PROBLEMATYKA KOBIECOSCI

S. dr Dominika Ste¢
Natura kobiety w ujeciu biblijnym
Wstep

Zasadniczym pytaniem, jakie nalezy postawi¢ w podjetym temacie jest pytanie
o tozsamo$¢ kobiety. Kim ona jest? Odpowiedz na nie bedzie podstawg do postawienia
kolejnego: W jaki sposéb ma zy¢, aby w wewnetrznej wolno$ci pozostata wierng swemu
powotaniu, by zachowata swojg kobieca godnos$¢, by nie stata sie przedmiotem
»gigantycznego biznesu erotycznego”, by nie ulegla pokusie holdowania egoistycznej
postawie czucia sie ,uprawniong” do decydowania o zyciu swego dziecka i przez to nie
stata sie ofiarg proaborcyjnego trendu $wiata oraz ofiarg drastycznych poaborcyjnych
skutkoéw (Stup, 2006, s. 5).

Towarzysza temu pytania o tresci normatywnej: Jaki obraz kobieco$ci nalezatoby
dzi$ realizowa¢ w Kkobiecie, oblubienicy i matce? Jak przywro6ci¢ obraz kobiety- matki
wszystkich zyjacych? Jak ,poruszy¢ sercem” kazdej kobiety, aby ukochata swoje
powotanie do macierzynstwa duchowego?” (Sztykowicz, 2005, s. 108-113).

Jan Pawet II przypomniat, Ze czlowiek musi odczyta¢ to, co jest jego
fundamentalng opcja, na czym chce budowa¢ swoje Zycie. ,Opcja fundamentalna to
prawdziwy i autentyczny wybor wolnosci, $cisle powigzany z okreSlonymi czynami.
Poprzez wybor podstawowy, cztowiek moze nadac kierunek wtasnemu zyciu i z pomoca
taski Bozej dazy¢ do swego celu, idgc za Bozym powotaniem” (VS 67)1.

W celu przeanalizowania natury kobiety, przyjrzymy sie jej obrazowi w Swietle
Pisma $w., poczawszy od Bozego zamystu wobec niej w dziele stworzenia. Ukazemy tez
jej obraz w Nowym Testamencie.

1. Biblijne podstawy powotania kobiety

Podejmujgc analize biblijnego obrazu kobiety, stanowigcego podstawe
teologicznej refleksji, nalezy siegna¢ do stwoérczego zamiaru Boga. Wyrazona w akcie
stworzenia wola Boga stanowi odpowiedZ dotyczaca zaré6wno natury kobiety, jak i jej
zyciowego powotania, co zostato rozwiniete w tekstach Nowego Testamentu.

1 Skroty dokumentow:

ComP- Communio, wydanie polskie;

FC- Jan Pawet II, Adhortacja Famililis consortio;

KDK- Sob6r Wat. II, Konst. duszp. o KoSciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes;
MD- Jan P. II, List Apostolski, Mulieris Dignitatem;

VS - Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor.
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1.1. Bozy zamyslt wobec kobiety w dziele stworzenia

Bég, ktory ,jest Mitoscig” (1] 1,5), stworzyt z mitoSci cztowieka. Zaszczepit te
mito$¢ w ludzkich sercach i wigczyt kobiete w szczegblny sposéb w swoj stworczy plan,
powierzajac jej macierzynska misje. Ta misja stata sie powotaniem kobiety. Bog
obdarzajac jag macierzynstwem okazat jej swojg taske, wyznaczyt sens jej zycia. Dlatego
tylko wierno$¢ tej drodze moze doprowadzi¢ kobiete do peini cztowieczenstwa
wyrazonego w bezinteresownym darze z siebie dla innych. Bog obdarzajac ja darem
macierzynstwa, zawierzyl kobiecie czlowieka. To Boze zawierzenie jest dla kobiety
Zzrédtem jej moralnej sity2.

Podstawowa prawda o cztowieku jest to, ze zostal on stworzony - zaréwno
kobieta jak i mezczyzna - na podobienstwo Boga3. Ta prawda stanowi podstawe
wartos$ciowania ptci i ich znaczenia w $wiecie. W $§wietle antropologii chrzescijanskiej
kazda osoba ma swoja godnos$¢, zaréwno mezczyzna, jak i kobieta. Wynika to z porzadku

Z Por. M. Wilczek, Macierzyrnistwo istotq powotania kobiety, w: Miedzynarodowy Kongres ,0 godnosci
macierzynstwa”- Warszawa 6-7 czerwca 1998, Warszawa 1998, s. 56. Jan Pawet Il w swoim nauczaniu
zauwaza, ze stworzenie kobiety byto potrzebne do pelni cztowieczenstwa. Papiez stwierdza, ze ,poprzez
symboliczny obraz stworzenia kobiety z Zebra mezczyzny, Pismo Swiete pokazuje, ze ludzko$¢ nie jest
petna, dopdki nie zostanie stworzona réwniez kobieta (por. Rdz 2, 18-24). Otrzymuje ona imie, ktére w
jezyku hebrajskim samym swoim brzmieniem wskazuje na odniesienie do mezczyzny (isz — iszsza).
«Mezczyzna i kobieta, stworzeni razem, s3 chciani przez Boga jako jedno dla drugiego» (KKK, 371). Faktu,
ze kobieta przedstawiona jest jako «odpowiednia dla niego pomoc» (Rdz 2, 18), nie nalezy interpretowac
jako stwierdzenia, Ze ma by¢ stuzaca mezczyzny. «<Pomoc» to nie «stuga»; psalmista zwraca sie do Boga:
«Ty$ wspomozyciel méj» (Ps 70 [69], 6; por. Ps 115 [113 B], 9. 10. 11; 118 [117], 7; 146 [145], 5).
Wyrazenie to wskazuje raczej, ze kobieta moze wspoéipracowac z mezczyzng, poniewaz s3 dla siebie
doskonalym odniesieniem. Kobieta jest inng forma «ja» we wspdlnej kondycji ludzkiej, sktadajacej sie
z mezczyzny i kobiety doskonale réwnych godnoscig”. Jan Pawet 11, W trosce o godnosé¢ kobiety. Audiencja
generalna. 24 listopada 1999, nr 1,
www.femina.org.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=173&Itemid=32, (16.11.2008).

W stowach Adama, w ich brzmieniu hebrajskim, zachodzi znamienna gra stéw isz (mezczyzna- maz) -
iszsza (kobieta- Zona). Ks. Wujek w swoim tlumaczeniu Pisma $wietego oddat to w wezwaniu maz
i mezyna. Biblia Poznanska za$ uzywa okreslen maz i mezowa. (...) Termin isz wskazuje na meskos¢, na
meski aspekt ptciowy, iszsza natomiast okresla jego odpowiednik zenski. (...) Adam, cztowiek z ziemi,
otrzymuje $Swiadomo$¢ siebie w relacji do tej, ktérag Bog uformowat z jego boku w tym celu, aby byta
niewiasta, by byta z niego tg wtasnie kobieta, wobec ktorej i dzieki ktorej on moze siebie odkrywac¢ jako
mezczyzne i meza. Oboje staja sie dla siebie odpowiadajgcymi sobie partnerami. Oboje maja zdolno$¢
i zadanie uobecniania obrazu Boga”. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, Warszawa 2001,
s. 37-38. Zob. takze: ]. Eisenberg, Kobieta w czasach Biblii, Gdatisk 1986, s. 14.

3 Por. MD, 6. ,Z faktu bowiem stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boze wynika zdolnos¢ do
jednosci, do stuzby zyciu czy przekazywania zycia, do dawania siebie pod kazdym wzgledem - o ile
cztowiek istnieje na obraz i podobienstwo Boga. Dzieki temu, ze zostat stworzony na obraz
i podobienistwo Boga, a wiec powotany do udziatu w transcendencji, tracac siebie w drugim przezywa sam
nowe zycie i staje sie narzedziem tworzenia czy stwarzania nowego Zycia, dawania Zycia. Méwiac o
traceniu siebie w drugim, mamy na mysli takie oddawanie siebie w drugim, ktére odzwierciedla relacje
Boga do cztowieka. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, dz. cyt., s. 24. Por. D. Kornas- Biela,
Macierzyristwo we Wspofczesne] cywilizacji a nauczanie Jana Pawta II, w: ,Macierzynstwo”, red. J. Augustyn
Krakéw 1998, s. 67. Zrédtem i pierwowzorem ludzkich, rodzicielskich wiezéw jest Tréjca Swieta.
,Z tajemnicy Troéjcy Swietej wyplywa tajemnica ludzkich wiezéw rodzinnych, ludzkie macierzynstwo
nabiera wlasciwego sensu, dopiero, gdy rozwazy sie zawarte w Tréjcy Swietej Ojcostwo Boga, Synostwo
Stowa Wcielonego i taczaca te Osoby Mito$é, ktéra sie objawia jako Duch Swiety (Wilczek, 1998, s. 57; zob.
takze: Skreczko, 2009, s. 245).
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ustalonego przez Boga Stworce (Kornas-Biela, 1998, s. 67). Godnos¢ kobiety, podobnie
jak godno$¢ mezczyzny, wpisana jest w porzadek stworzenia i zbawienia ludzkoSci.
Réwnos$¢ miedzy nimi siega poczatkéw: ,Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich” (Rdz 1,27)
(Ozorowski, 2009, s. 12. Zob. takze. Kudasiewicz, 1996, s. 189).

Obraz Boga w cztowieku stanowi ontyczng podstawe oraz warunek petnego
rozwoju. Prowadzi to do wniosku, ze istota i wymogi powotania kobiety, maja swoje
Zzrédto w Bogu. Bozy zamyst stwdrczy wobec kobiety pozwala zdefiniowac jej
cztowieczenstwo. W naturze kobiety mozna dostrzec trojaki rozwoj: cztowieczenstwa,
kobiecosci, indywidualno$ci. Stanowig one jedno$¢ i nie mozna ich rozdziela¢. Kobieta,
to ,natura ludzka o postaci specyficznie kobiecej i indywidualnej” (Stein, 1995, s. 144).

Bég stworzyt mezczyzne i niewiaste. Oboje majg w oczach Bozych takg samg
warto$¢ i dwie formy istnienia, dwa sposoby funkcjonowania (Mierzwa-Hudzik, 2003, nr
23, s. 41). Stad tez ,stuszny sprzeciw kobiecy wobec tego, co wyrazaja biblijne stowa
«on bedzie panowal nad tobg» (Rdz 3, 16) nie moze prowadzi¢ pod Zzadnym
warunkiem do «maskulinizacji» kobiet. W imie wyzwolenia sie od «panowania»
mezczyzny, kobieta nie moze dazy¢ do tego, by - wbrew swojej kobiecej
«oryginalno$ci» - przyswajac¢ sobie meskie atrybuty. Zachodzi uzasadniona obawa, ze
na tej drodze kobieta nie «spetni siebie», moze natomiast zatraci¢ i wypaczy¢ to, co
stanowi o jej istotnym bogactwie. [...] Kobieta wiec - podobnie zresztg jak mezczyzna -
musi pojmowac swe osobowe «spetnienie», swa godnos$¢ i powotanie w oparciu o te
zasoby, wedtug tego bogactwa kobiecosci, jakie otrzymata w dniu stworzenia, i ktore
dziedziczy jako sobie wtaSciwy wyraz obrazu i podobienstwa Bozego” (MD 10).
Meskos$¢ miesci sie w symbolice dawcy, siewcy, sity, agresywnosci, podboju, rozdziatu,
nie w sobie, lecz w odniesieniu do tego, co Zenskie w bycie. Kobieco$¢ natomiast,
charakteryzuje sie postawa przyjmowania, bycia ,ziemig”, ,glebg”. Nie jest to symbolika
normatywna, ale relacyjna (Benoit, 2007, s. 72).

Bog stworzyt kobiete zdolng do przyjmowania tego co ludzkie jako daru i ,do
rodzenia”. Nie chodzi tu tylko o wymiar wytgcznie fizyczny, bo przeciez nie wszystkie
kobiety zostaja matkami w znaczeniu biologicznym. B6g uzdolnit kobiety do otwarcia sie
na zycie na ptaszczyznie psycho-duchowe;j. Jesli w tym wymiarze kobieta nie okaze sie
macierzynska, nie bedzie umiata wspotpracowac ze Stworca w przyjeciu macierzynstwa
biologicznego*. Wyraza sie to w fakcie, ze Bog stwarzajac kobiete zaprosit ja do
,Stwarzania $wiata”. ,Biblijny opis stworzenia czlowieka poprzedzony jest opisem
stworzenia $wiata jako «mieszkania» dla cztowieka, jako «Srodowiska Zycia»
wtasciwego cztowiekowi oraz warunkéw do cztowieczego Zycia i jego rozwoju (por. Rdz

4 Por. Benoit, 2007, s. 74. ,Poznajac sens macierzynstwa, my$l ludzka musi zmierza¢ dwiema $ciezkami,
ktdére prowadza od Boga i ku Bogu zmierzaja. Jedna to $ciezka, na ktére postepujemy, rozumiejgc coraz
lepiej Stworzenie- to, co w cztowieku materialne, instynktowne, wrodzone. Druga Sciezka zbliza nas do
blasku prawdy Objawienia, pozwala zrozumieé zjawiska ptci, rodziny, macierzynistwa i ojcostwa przez
zawarte w Biblii przestania, a w szczegdlnos$ci przez oredzie Chrystusa obecne w Nowym Testamencie
i w tradycji KoSciota” (Wilczek, 1998, s. 57).




1, 1-26). Analogicznie tez rodzice, jako rozumnie dziatajgcy ze Stwdrca w przekazywaniu
zycia ludzkiego, maja obowigzek zadba¢ o «$rodowisko zycia i rozwoju» dla kazdego
dziecka” (Mokrzycki, 1989, s. 122).

Prawda ta rodzi obowigzek wspdidziatania ze Stwoércg w dziele stwarzania
Swiata. Takie nastawienie pomoze podja¢ decyzje zgodna z wolg Boza. Odnosi sie to
takze do kobiety. Jej wspolnotowa relacja z Bogiem pomaga odkry¢ realne mozliwosci
w przyjeciu macierzynstwa, mimo wielu uwarunkowan i ograniczen (tamze, s. 123). Jest
to ,wspodipraca z Bogiem w urzeczywistnianiu sie Jego zamystu mito$ci” (tamze, s. 125).
Wazna jest tu troska o dobre sumienie, ktére stanowi ,sanktuarium cztowieka, gdzie
przebywa on sam z Bogiem, ktorego gtos w jego wnetrzu rozbrzmiewa (por. KDK, 16;
por. VS, 55). Glos sumienia pomaga cztowiekowi w twoérczym i odpowiedzialnym
podjeciu osobistych zadan, ktére Bog jemu powierza (por. VS, 55).

Analiza stwérczego zamiaru Boga wobec kobiety pozwala stwierdzi¢, ze Zyciowe
powotanie miesci sie w tajemnicy mitosci. Kobieta jest ,biorcg” mitosci ze wzgledu na
sama kobieco$¢ i réwnoczesnie jej dawcg, wzgledem innych. Umiejetno$¢ kochania jest
darem stanowigcym jej osobe. Przez ten dar kobieta odnajduje siebie. Zdolno$¢ kochania
jest jedyna droga do autentycznej kobieco$ci®. ,Godno$¢ kobiety wigze sie S$cisle
z mitoS$cia, jakiej ona doznaje ze wzgledu na swojg kobieco$¢, i z mitoScia, ktérg ona
obdarza. Ta specyficzna wrazliwos¢ kobiety na cztowieka w kazdej sytuacji stanowi o jej
geniuszu” (Kornas-Biela, 1998, s. 69; por. MD, 30). Sobor Watykanski II uczy, ze
»Ccztowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego samego,
nie moze odnaleZz¢ sie w petni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie
samego” (KDK, 24). Tylko w taki sposéb cztowiek moze sie stawa¢ na obraz swojego
Stwdrcy. Moze sie to dokona¢ tylko w mitosci, gdyz nie mozna ofiarowac siebie samego
drugiemu cztowiekowi, jesli sie go nie kocha. Odnosi sie to zar6wno do mezczyzny jak
i do kobiety (tamze).

W tym wymiarze nalezy takze odczyta¢ seksualno$¢ kobiety, ktora jest
przyjeciem, ostonieciem tego, co jest jej dane. Kobieta jest zdolna do przyjecia , drugiego”
jako daru. W tym aspekcie mozna pozytywnie zinterpretowac stereotyp o kobiecym
L,uwodzicielstwie”. ,Zachowanie uwodzicielskie nie jest bowiem zewnetrzne wzgledem
mitoSci, albowiem przyzywa ja, objawia jako ludzka mozliwos¢, wskazuje na
podstawowg cielesno$¢ i fizyczng jednos$¢ ludzkich bytéw” (Benoit, 2007, s. 74).

Ten aspekt kobiecej ptciowosci pozwala tez odrézni¢ w kobiecie jej kobiecos¢ od
macierzynstwa. Te dwa wymiary nie sg synonimami, jednak prawidtowe przezywanie
kobieco$ci powinno prowadzi¢ do macierzynstwa. ,Kobieta zdaza do przyjecia ludzkiego
bytu, do przyjecia dziecka. Oczywiscie kobieco$¢ i macierzynstwo s3 od siebie rézne, lecz
trzeba szukac tego, co jednoczy przyjecie mezczyzny w ptciowosci z przyjeciem dziecka

5 Por. MD, 30.,Tym, co charakteryzuje stworzenie na obraz i podobienstwo Boga, jest wtasnie zdolno$¢
odniesienia do drugiego, zdolno$¢ transcendencji, zdolno$¢ zanurzenia siebie w drugim i oddania siebie
drugiemu az do tego stopnia, zZeby tworzy¢ jedno ciato, jedng rzeczywisto$¢. Jest to mozliwe, o ile kazde
z nich ma odniesienie do Boga” (Kiernikowski, 2001, s. 39).
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w macierzynstwie” (tamze). W tym wymiarze kobiecosci jawi sie istota kobiecego ducha.
Pragnienie dawania i otrzymywania mito$ci wznosi kobiete ponad ciasnote swojej
konkretnej aktualnej egzystencji do wyzszego bytu i dzieta (tamze).

Kobieta jest stworzona by kocha¢. Jest to jej podstawowe prawo i wrodzone
powotanie (Papieska Rada ds. Rodziny, 1996, 8.). Kochajac daje $swiadectwo o Bogu,
ktory jest mitoScig, ktory ja stworzyt na swdj obraz i podobienstwo. Ta ludzka mitos¢
przygotowuje do przyjecia ostatecznego samo objawienia sie Boga Troéjjedynego,
w komunii Ojca, Syna i Ducha Swietego (por. MD, 7). W realizacji tego naturalnego
uzdolnienia kobiety, jasnieje w niej blask prawdy, gdyz przez mito$¢ objawia w §wiecie
Boga, ktéry jest Mitoscia (por. VS, 89).

Bég wyposazyt kobiete tak, aby mogta wypethi¢ swoje powotanie. Ona jest
odbiciem tego piekna. ,Cialo kobiece jest wyrazem piekna i kruchosci, czutosci
i delikatnosci, a takze troski o innych i dtugoterminowej wytrzymatosci. Oznacza ono
takze «rozlang w calym ciele» kobiecg seksualnos¢ i wypowiada sie tym samym takze na
temat typowo kobiecego wigzania piciowos$ci z uczuciem i relacja. Kobieta ma
wyci$niety w sobie zmyst Zycia i jego darmowo$¢. Ona jest znakiem (Kohut, 2007, s. 37).
»Wielkos$¢ i godnos¢ kobiety polega przede wszystkim na tym, Ze jest ona ,imago Dei”
(Eckmann, 1999, s. 33). Jej ciato jest wyrazem ducha i w samej tajemnicy stworzenia, jest
powotane do istnienia w komunii oséb, ,na podobienstwo Boga” (Por. Jan Pawet II,
1980, s. 288).

Powotlanie to objawia sie zdolnoScia wprowadzenia mezczyzny w $wiat dialogu,
w Swiat wiezi z Bogiem i ludZmi. Jest to forma dzielenia sie z drugim cztowiekiem.
,Cztowiek jako duch uciele$niony, czyli dusza, ktéra wyraza sie poprzez ciato, i ciato
formowane przez nieSmiertelnego ducha, powotany jest do mitosci w tej wtasnie swojej
zjednoczonej catosci. Mito$¢ obejmuje rowniez ciato ludzki, a ciato uczestniczy w mitosci
duchowe;j”®.

Powotanie kobiety do ,bycia dla” ujawnia sie juz w relacji Ewy do Adama.
Stworzony przez Boga i umieszczony w oddanym pod jego piecze ogrodzie, Adam
doswiadcza samotnoSci. Nie wystarcza mu obecno$¢ zwierzat. Potrafi je nazwa¢, jednak
potrzebuje pomocy zyciowej, istoty réwnej sobie. Ta pomoc jest mu niezbedna
w pelnym rozwoju jego cztowieczenstwa?’. Taka pomoc moze stanowi¢ dla niego tylko

6 FC, 11. ,Pte¢ odnosi sie jedynie do materialnej substancji ludzkiego ciata. Mezczyzna i kobieta réznia sie
jedynie ciatem. Kobieta zatem, majac taka sama dusze jak mezczyzna, jest cztowiekiem (homo)”.
(Eckmann, 1999, s. 33).

7 Hebrajskie stowo ezer, ,przettumaczone jako pomoc”, oznacza takie wsparcie jakie tylko jedna osoba
niesie drugiej. To pojecie nie wprowadza Zadnej konotacji poddania albo instrumentalizowania, jesli sie
pomysli ze takze Bdg jest czasem nazywany ezer w stosunku do cztowieka (por. Wj 18,4; Ps 9-10, 35)
(Adamczyk, 2007, s. 15. Zob. takze: Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupow Kosciota Katolickiego
o wspétdziataniu mezczyzny i kobiety w Kosciele i $wiecie, 31 maja 2004 r., Biuletyn KWPZ 22/2004;
Z. Kiernikowski, 2001, s. 33). Dla pogtebienia mozna poréwnac¢ jak Midrasz przedstawiat rozumienie owej
pomocy kobiety wzgledem mezczyzny: ,Rabbi Eleazar powiadal: Co to znaczy «pomoc stosowna dla
niego?» Jezeli kobieta ma zalety, to jest pomoca dla mezczyzny, a jezeli nie- to jest przeciwko niemu”
(Eisenberg, 1986, s. 280).




kobieta stworzona z tego samego ,ciata” i przepetniona tym samym misterium, dajgca
przyszto$¢ zyciu ludzkiemu. Wyraza sie to na poziomie ontologicznym w tym sensie, ze
stworzenie kobiety przez Boga charakteryzuje ludzkos$¢ jako rzeczywisto$¢ relacyjna
(por. Jan Pawet II, 2003). Wedtug planu Bozego misjg kobiety miato by¢ przerwanie
duchowej samotnos$ci mezczyzny (por. Kotodziejczyk, 2003, s. 39). Potwierdzeniem
uznania przez mezczyzne rownosci bytowej kobiety i jej powotania sg stowa Adama: ,Ta
dopiero jest koScig z moich kos$ci i ciatem z mego ciata” (Rdz 2,23)8. Ta jedno$¢ ontyczna
nie oznacza jednak, Ze Kkobieta zostata stworzona, aby by¢ podporzadkowang
mezczyznie. Ona zostata stworzona jako byt osobowy, bedgc w swym cztowieczenstwie
rowna z mezczyzng (Por. Jan Pawet II, 2003). ,Kobiety nie uczyniono z gltowy
mezczyzny, aby nad nim nie panowatla, ani z jego stép, aby jej nie zdeptal, lecz z jego
boku, by byta mu réwna, pod jego ramieniem, aby ja chronit, i blisko jego serca, aby ja
kochat™.

Bdég stworzyt kobiete z mitosci, jako istote wolng, rozumng i uczynit jg zdolng do
wyrazania mito$ci wzgledem drugiego cztowieka - daru (Kotodziejczyk, 2003, s. 34).
Kobieta jest ,darem” dla mezczyzny, ale takze meZczyzna jest darem dla kobiety. Oboje
sg stworzeni do wzajemnej relacji, gdyz bogactwem cztowieka jest w zdolno$¢ kochania,
dlatego nie moze on by¢ sam. Kobieta wypetnia samotno$¢ mezczyzny (por. Adamczyk,
2007, s. 14).

Bég Stworca dajac mezczyznie kobiete, sprawia, Ze wzajemnie stajg sie oni dla
siebie darem. MeZczyzna poznaje kobiete - Zone. DoSwiadcza, Ze rdéznica miedzy kobietg
a nim nie ogranicza sie tylko do wymiaru zewnetrznego. Tajemnica kobieco$ci ujawnia
sie i odstania w jej macierzynstwie. Kobieta jest dla mezczyzny widzialng ,pomoc3” dang
mu przez Stworce; jest dla niego szansa. Ona swoiscie rehabilituje ludzkie ciato, czyniagc
z niego ,narzedzie” do odkrywania bliskosSci drugiej osoby. Taka blisko$¢ wymaga
intymnosSci. Kobieta przez zdolno$¢ stania sie brzemienng, pozwala cztowiekowi pozna,
ze Pan ,leczy wszelkie ciato i sprawia cuda, zycie” (Vidal, 2006, s. 20). W konsekwencji
kobieta jawi sie mezczyZnie jako matka. Macierzynstwo stanowi wewnetrzny potencjat
catego ustroju kobiecego, ktory ,ze stworcza zaiste precyzja stuzy poczeciu i zrodzeniu
cztowieka za sprawa mezczyzny” (Jan Pawet II, 1986, s. 85). Stad tez mezczyzna nadat
kobiecie imie ,chawwa”- ,matka wszystkich zyjacych”. Imie to okres$la jej przeznaczenie -
powotanie kobiety do macierzynstwa. Stworca stwarzajac kobiete, obdarzyt jg tym, co
dla niej dobre, ,szczescio- danym” macierzynstwem (Adamiak, 1998, s. 23; Pulikowski,
2004).

8 Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupéw Kosciota Katolickiego o wspdtdziataniu mezczyzny i kobiety
w Kosciele i Swiecie, 31 maja 2004 r., Biuletyn KWPZ 22/2004, 6.

9 Cyt. za: G.J. Wenhan, Genesis 1-15, World Biblical Commentary 1, Nashville 1987, s. 69, w: Jan- Baptiste
Edart, Androgyn, czyli communio personarum, ComP 2007, nr 2 (158), s. 37. Réwniez tradycja zydowska
uzywa tutaj stowa “bok”, a nie “zebro”. Wedtug tej tradycji ,Ewa nie zostata «pobrana» z Adama; to, co
zenskie, zostato oddzielone od meskiego (Kabata méwi: odciete). W kazdym razie okoliczno$ci narodzin
Ewy, przedstawione w Biblii, nie pozwalaja na wysnuwanie wnioskéw o jakiejkolwiek, nawet
chronologicznej nizszo$ci kobiety” (Eisenberg, 1986, s. 14).
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Matke mozna poréwnac do rajskiego ogrodu, w ktérym zachodzi dziatanie Boga.
»Stworca ksztattuje embrion w tonie matki, wlewa wen zycie, witacza go w swoja
ekonomie stworzenia i zbawienia. W tym sensie Ewa powiedziata: «Urodzitam
cztowieka przez Boga» (Rdz 4,1). Podobnie i Chrystus moéwi o wielkiej «radosci, ze
czlowiek sie narodzit na $wiat» (] 16,21)” (Bartnik, 1981, s. 697).

Teksty biblijne ukazujg jednoznacznie, ze macierzynstwo nalezy do najwiekszych
btogostawienstw zycia (tamze). ,Kobieco$¢ splotta sie z macierzynstwem,
a macierzynstwo z darem zycia” (Stup, 2008, s. 4). Przez pryzmat macierzynstwa mozna
dostrzec petie kobiecoSci. Stad tez ,zadna kobieta nie jest tylko kobietg” (Stup, 2006,
s. 4).

Ewa jest pierwsza ,niewiastg” (ouneqévdh), ale takze niewiastg jest Sara, Miriam,
Debora. Rebeka, Rachela, Lea, Estera... az do naszych czaséw. ,,Ouneqévdh przekazuje
zycie, sprawia, ze ono wcigz na nowo sie staje, podobnie jak Ewa- rozpoznana przez
Adama - stata sie matka wszystkich zyjacych” (Vidal, 2006, s. 21)10. Bég ,zaprosit”
kobiete do stwarzania cztowieka. Biblia pokazuje, Ze pomimo patriarchalnego uktadu
spotecznego wsérdd ludu Starego Testamentu, kobieta nie byta dyskryminowana, ale
zajmowata sobie wilasciwe miejscell. Ona byta wazna w spoteczenstwie przede
wszystkim przez dar macierzynstwa. Chociaz Izraelici przyzywali Boga Abrahama,
Izaaka i Jakuba, to przeciez na taki ukitad dziejéw zbawienia miata wptyw wtasnie
kobieta- Rebeka. To dzieki jej interwencji Boze btogostawienstwo otrzymat Jakub-
Izrael, a nie Ezaw (por. Bolewski, 2007, s. 14; zob. takze: Skowronek, 2007, s. 103).

Kobieta jest stworzona do macierzynstwa. Stary Testament ukazuje meZczyzne,
ktéry boi sie o swe zycie. Natomiast niewiasta jest wolna od tego leku, dlatego staje sie
»,dawczynig zycia”. Przyktadem mogg by¢ tu Abraham i Sara (Rdz 12, 11-13)12, Jakub
z Rachelg i Lea!3. Oni dajg poczatek pokoleniom Izraela, ,buduja Dom Izraela”14.

OWarto tu podkresli¢, ze wsréd Izraelitbw cho¢ bardziej ceniono sobie syna, traktujac go, jako
przedtuzenie rodu, nie uwazano urodzenia cérki za ,katastrofe”, jak sie dzialo wsrdd Spartan czy
w Chinach (Eisenberg, 1986, s. 42).

11, Odwotanie sie do Pisma Swietego oraz do postaci biblijnych daje gwarancje realistycznego
i wieloaspektowego spojrzenia na kobieco$¢, a takze na kryteria w tym wzgledzie. Pismo Sw. ukazuje
sylwetki kobiet zaréwno pozytywne, jak i negatywne. Wszystkie one ksztattowaty dzieje narodu Izraela
w roznych jego dziedzinach (Skreczko, 2009, s. 245).

12 Abraham zamysla pozyska¢ w obcym kraju przyjazn i pomoc ewentualnych konkurentéw do reki Sary.
Nazywajac ja swoja siostra postuguje sie wybiegiem: Sara byta istotnie jego siostra przyrodnia jako cérka
jego ojca i macochy (por. 20,12). Abraham nie mys$lat oczywiscie o faktycznym oddaniu Zony innemu
mezczyznie, lecz liczytl na to, Ze przez swdj wybieg zapewni sobie pewne korzysci w czasie pobytu
w Egipcie. Takie postepowanie jest oczywiscie dalekie od moralnosci chrzescijanskiej. Abraham i jego
potomkowie tylko powoli, stopniowo beda doskonalili swoje zycie religijno-moralne, pozostajac pod
opieka objawiajgcego sie im Boga”. Komentarz do Ksiegi Rodzaju (Rdz 12, 11-13), w: ,Nauczanie KoS$ciota
Katolickiego”, (ptyta CD), Krakéw 2003r.

13 Zebrani ludzie sktadajg nowozencom zyczenia btogostawienstwa Jahwe. Liczne potomstwo byto
w owych czasach uznawane za szczeg6lng taske Boza, stanowito o sile, szcze$ciu i poszanowaniu, jakim
cieszyta sie dana rodzina (por. Ps 127,3-5). Wspominaja szczesliwe Zony patriarchy Jakuba — Rachele
i Lee, ktére byly matkami protoplastéw dwunastu pokolen Izraela. [...] Zycza wiec pomy$lnosci dawnych




W kulturze ludu Izraelskiego byto to tak gteboko zakorzenione, ze bezptodnos$¢ kobiety
uwazano za hanbe. Natomiast kazde urodzone dziecko byto znakiem Bozego
btogostawienstwa. Dlatego zrozumiate byto pragnienie potomstwa. Przyktadem moze tu
by¢ Sara, Rebeka, Rachela, Anna (por. Stup, 2008, s. 4; por. Kudasiewicz, 1996, s. 45; zob.
takze: Ohler, 1996, s. 17).

Opis stworzenia ujawnia jeszcze jedng ceche kobiety- tatwo ja mozna zwiesSc.
Przyktadem tego jest jej dialog z wezem w raju. E. Adamiak uwaza, Ze ,cze$cia
przeklenstwa skierowanego do kobiety jest panowanie mezczyzny nad nig (por. Rdz
3,16)” (Adamiak, 1998, s. 23). Jednak to ,panowanie mezczyzny” mozna tez odczytac
pozytywnie: jako dar od Stworcy, pomoc w podejmowaniu decyzji, oparcie w trudnych
wyborach. ,Mdéwienie kobiecie, Ze ona sama najlepiej (w domysle lepiej od Boga) wie, co
jest dla niej dobre, jest klasycznym podszeptem szatana. A dodatkowo twierdzenie, ze
dobre jest to, co odczuwa jako przyjemne, jest otwieraniem juz nie furtki, ale szerokiej
bramy ku manowcom wynaturzonego hedonistycznego swiata”15.

Jednos$¢ kobiety i mezczyzny jest zamystem Stwoércy. Mezczyzna ma by¢ dla
kobiety takze oparciem, ma sie nig opiekowac i chroni¢ przed ztem. Razem stanowia
harmonie w porzadku stworzenia (por. Michatowska, 2003, s. 50). ,Bég stworzyt
mezczyzne i kobiete dla obopdlnej komunii i dlatego od poczatku zwraca sie do nich
nierozdzielnie (Rdz 1,28)” (tamze). Szatan, ktory fatszuje obraz Stwércy, rozdziela ludzi,
zwraca sie tylko do kobiety, wbrew naturze izolujac ja od mezczyzny. Ta sytuacja
powoduje roztam, pekniecie pierwotnej jednosci ludzi z Bogiem i miedzy soba. Pojawia
sie element obcosci, wzajemnego dystansu. Juz nie ma miedzy nimi komunii. Ludzie
poznaja uczycie tesknoty i samotno$ci (tamze).

Relacyjno$¢ mezczyzny i kobiety jest darem, ktéry dobrze wykorzystany pomaga
im we wspotpracy ze Stwoércg. Dzieki obecnosci mezczyzny, kobieta moze realnie
odbierac sygnaly z otoczenia. Natomiast mezczyzna bez niej nie byly w stanie wznies¢
sie ponad $wiat rzeczy i zwierzat. Kobieta pomaga mu dostrzec to, co duchowe (tamze).
,To whasnie z tego wzgledu, ze kobieta wprowadza mezczyzne w Swiat wiezi i mitoSci,
najpierw ona zostaje w raju zaatakowana przez szatana” (tamze).

czas6w”. Komentarz do Ksiegi Rut (Rt 4, 11-12), w: ,Nauczanie Ko$ciota Katolickiego”, (ptyta CD), Krakéw
2003.

14 Por. M. Vidal, Stworzyt ich jako mezczyzne i niewiaste, ,Zycie Duchowe” 2006, nr 45, s. 21. W Komentarzu
do Ksiegi Rodzaju (Rdz 12, 11-13), czytamy: ,Abraham zamys$la pozyska¢ w obcym kraju przyjazn i pomoc
ewentualnych konkurentéw do reki Sary. Nazywajac ja swoja siostra postuguje sie wybiegiem: Sara byta
istotnie jego siostra przyrodnig jako corka jego ojca i macochy (por. 20,12). Abraham nie mys$lat
oczywiscie o faktycznym oddaniu Zony innemu mezczyZnie, lecz liczytl na to, Ze przez swéj wybieg
zapewni sobie pewne korzy$ci w czasie pobytu w Egipcie. Takie postepowanie jest oczywiscie dalekie od
moralnosci chrzescijanskiej. Abraham i jego potomkowie tylko powoli, stopniowo beda doskonalili swoje
zycie religijno-moralne, pozostajac pod opieka objawiajacego sie im Boga”. Komentarz do Ksiegi Rodzaju,
w: Nauczanie Kosciota Katolickiego, (ptyta CD), Krakéw 2003. ,Macierzynstwo wpisuje sie w teologie
historii. Sita kobiet znajduje swoje Zrédto w sile przeznaczenia” (zob. takze: Eisenberg, 1986, s. 33).

15 Kobiety, ,poniewaz sg bardziej podatne na ataki przeciwko honorowi rodziny, musza by¢ zawsze pod
obserwacja i ochrong mezczyzny- ojca, brata czy meza (por. Syr 42,9-14)” (Pilch, 2004, s. 95).
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Stary Testament przedstawia patriarchalny ustréj spoteczny, a w tym takze
rodzinny, w ktérym Kkobieta byla pozbawiona mozliwosci wykonywania funkcji
spotecznych. Nie mozna jednak widzie¢ w tym samych negatywnych aspektéw.
Miejscem kobiety byt dom, rodzina. Ona byta dla swoich dzieci jedyna karmicielka
((Ohler, 1996)16. Potrzebe troski pobudzata w niej walka o zycie dziecka, zagrozonego
czestg Smiertelnos$cia. Stad czestsze przebywanie z dzieckiem sprawiato, Ze znata swoje
dziecko lepiej niz jego ojciec. Mogta tez patrze¢ na swoje dziecko z wewnetrzng
wolnos$cia, dostrzega¢ jego pragnienia, odkrywac¢ jego powotanie, widzie¢c w swoim
dziecku cztowieka posiadajacego wiasne prawa. MeZczyZnie trudniej byto zdoby¢ sie na
taka wewnetrzng wolnos$¢, gdyz nie pozwalaty mu na to ramy patriarchalnego porzadku
spotecznego (tamze).

Biblia oddaje klimat kultury Wschodu i umiejscawia kobiete w rodzinie zgodnie
z przyjetym tam porzadkiem spotecznym. Szacunek do kobiety byt postrzegany przez jej
macierzynstwo. Jednak w domu, w rodzinie musiata zajag¢ sobie wtasciwe miejsce.
Kobieta nigdy nie jadta z mezczyznami positkéw, ale obstugiwata najpierw meza i braci,
czekajac co zostanie po nich do zjedzenia. Nigdy nie szta ,ramie w ramie” z mezczyzng,
ale zachowywata pewien dystans, majac zastonietg catg sylwetke od stép do gltowy.
Przyktadem tego s3 Zony Jakuba, ktére podrézujac z nim, miaty wyznaczone osobne
miejsca (por. Rdz 32) (por. Wight, 2001, s. 90).

Kobieta w Izraelu nie tylko nie czuta sie dyskryminowana, ale odczuwata
potrzebe odpowiedzialnoSci za innych. Przyktadem tego moze by¢ Miriam, siostra
Mojzesza i Aarona, ktéra po cudownym uwolnieniu z niewoli egipskiej zaintonowata
piesn chwaty wobec catego ludu Izraela (por. Wj 15,1-21) (por. Vidal, 2006, s. 28).

W czasie modlitwy btogostawienstw, ktére kazdy Izraelita byt zobowigzany
odmawia¢ kilka razy dziennie, jedno z nich, wypowiadane rano brzmialo inaczej
w przypadku mezczyzny, a inaczej w przypadku kobiety. Podczas, gdy mezczyzna
blogostawil Boga za to, ze ,nie stworzyt go kobiety”, kobieta wypowiadata stowa:
,Btogostawiony badZ Panie, nasz Boze, Krélu $wiata! Uczynite§ mnie wedtug Twej
woli”17, Przez odmawianie tej modlitwy kobieta ,,codziennie na nowo odczytuje, kim jest,
a stowa modlitwy kaza jej mysle¢ takze o budowie jej ciata, ktéremu sam Bog nadat
ksztatt” (tamze, s. 33).

16  Kobieta, ktéra urodzita dziecko, z reguly musiata je takze wykarmié. Jak trudno byto znalez¢ mamke,
mozna wnioskowa¢ z faktu, ze Biblia wspomina tylko o opiekunkach w stuzbie krélewskiej (Wj 2,7; Sm
4,4; 2 Krl 11,2). Normalnie biologiczna matka karmita swoje dziecko wiele lat, by zwiekszy¢ jego szanse
przezycia. Dtugotrwata troska o mate dziecko ograniczata w znacznym stopniu wolno$¢é poruszania sie
kobiet. Z pewnoscia takze to byto powodem zwolnienia ich od odpowiedzialno$ci publicznej. W czasie
dtugiego okresu karmienia matka nie mogta przekaza¢ komukolwiek innemu odpowiedzialnosci za zycie
swego dziecka” (Ohler, 1996, s. 54).

17 Autorytety duchowe Izraela odnosza te modlitwe do samego poczatku stworzenia. Oto mezczyzna
sulepiony” na samym poczatku z ziemi jest jakby nieco oddalony od celu swego Zycia. Natomiast
»Zbudowana” pdzniej kobieta jest blizsza temu celowi, u§wiadamia go sobie” (tamze, s. 28).




Jednak nie mozna tego generalizowa¢. Abraham traktowat Sare jak krélowa,
pozwalajac jej samodzielnie podejmowac decyzje, jak na przyktad w stosunku do Hagar:
»Przeciez niewolnica twoja jest w twojej mocy: postap z nig jak bedziesz uwazata za
dobre” (Rdz 16,6). Réwniez inne teksty Pisma Sw. $wiadcza o szacunku, jakim byta
darzona kobieta przez meza: ,Serce matzonka jej ufa” (Prz 31,11); ,Otwiera usta
z madroscig” (Prz 31,26); ,Powstaja synowie, by szczeScie jej uzna¢, i maz, azeby ja
stawi¢” (Prz 31,28) (por. Wight, 2001, s. 91). Trzeba jednak przyzna¢, Ze sytuacja
kobiety Izraelskiej byta duzo lepsza niz kobiet innych narodéw na Bliskim Wschodzie.
W wielu przypadkach kobiete sprowadzano do roli stuzacej, niewolnicy, badz ,zabawki”
w rekach mezczyzn. NajczeSciej nie byla przez tych ostatnich traktowana jako
towarzyszka zycials.

1.2. Obraz kobiety w Nowym Testamencie

Prawzér kobiety w Starym Testamencie, to kobieta stojagca u boku meza,
zarzadzajgca domem, wychowujgca dzieci w bojaZzni Bozej. Nowy Testament ukazuje
nowy typ kobiety - prawzorem jest sponsa Chrysti, ktérej domem jest Krolestwo Boze,
a rodzing wspoélnota swietych (por. Stein, 1995, 5.153). Nowy Testament przedstawia
wzér kobieco$ci w osobie Maryi. ,Przywilej bycia kobietg zostat w sposdb szczeg6lny
uwypuklony poprzez fakt, ze Maryja - najdoskonalsza sposrod stworzen - byta kobietg”
(von Hildebrand, 2008, s. 112).

Kobieta nowotestamentalna jest bliska Bogu. Paul Evdokimov patrzac na kobiete
przez pryzmat Maryi uwaza, ze ,Biblia wynosi kobiete do rangi «zasady religijnej»,
tkwigcej w gtebi ludzkiej natury- to ona jest ,wolnym «tak» ludzko$ci, ktére ustanawia
niezbedny fundament ludzki w boskim dziele Wcielenia” (Evdokimov, za: Michatowska,
2003, s. 52). Miejsce kobiety w Nowym Testamencie zapowiedziata Maryja w swoim
Magnificat i potwierdzita przykladem swego zycia. W Magnificat zostaje upokorzona
meskos$¢ bedaca symbolem ludzkiej sity i dominacji, kobieco$¢ natomiast, kojarzona
w starozytnym Swiecie ze stabo$cia, biernoscia, zostaje podniesiona do chwaty (por.
Lucarz, 2007, s. 43). ,Kobieco$¢ staje sie szczegbélnym miejscem objawienia sie Bozej
mitosSci i mocy” (tamze).

Jezus przedstawiajac obraz Krolestwa Bozego podkresla warto$¢ stanu
bezzennosci. Do takiego zycia w dziewictwie powotuje juz tu, na ziemi. Jest to powotanie
do mitosci oblubieniczej, dla krélestwa niebieskiego, ktérego adresatem jest zar6wno
mezczyzna jak i kobieta. Jan Pawet Il podkresla, Ze jezeli taka bezzenno$¢ prawidtowo
jest rozwijana, prowadzi do ojcostwa lub macierzynstwa w znaczeniu duchowym. Jest to

18 Pozycja kobiety byta u Izraelitow o wiele lepsza niz u Arabéw. Oni nie moga przedstawi¢ tak wielu
poboznych i wspaniatych kobiet, jaka ozdabiata historie Hebrajczykow. Matka beduinska nigdy nie
wygtlosita ani nie mogta wygtosi¢ takiego ,proroctwa”, jakie ustyszat kr6l Lemuel od swojej matki.
Réwniez wizerunek ,dzielnej niewiasty” nie mogtby by¢ dzietem Araba. Nie moéglby on nawet tak
pomyslec. (por. Wight, 2001, s. 92.
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ptodnoéé z Ducha Swietego. Jednak, jak zauwaza Jan Pawet II, Jezus nie umniejsza przez
to warto$ci macierzynstwa ani ojcostwa, ale ukazuje ostatecznie, Ze rodzicielstwo nie
sprowadza sie tylko do cielesnosci (por. Jan Pawet II, 1986, s. 305). ,Rodzicielstwo co do
ciala tylko wowczas odpowiada w petni swemu znaczeniu, gdy zostaje dopetnione
ojcostwem i macierzynstwem co do ducha (tamze).

Najdoskonalszym wzorem kobiecosci w Nowym Testamencie jest Maryja. W Niej
sie spetnit zamyst Bozy, Ona najpetniej odpowiedziata Bogu powotujacemu Jg do bycia
kobietg i matka. Ona tez wyznacza horyzont rozwazania o godnoSci i powotaniu kobiety.
Nie mozna zrozumie¢ kobiety, jej godnosci i powotania, jesli pominie sie Maryije,
najwyzszy sposrod ludzi wymiar obrazu i podobienistwa Boga (por. MD, 5). Ona staje sie
figurg kobiecosci. ,Biblia wynosi kobiete do rangi zasady religijnej, immanentne;j
ludzkiej naturze. Ona jest ustami, ktére w imieniu catego cztowieczenstwa wypowiada
pokorne fiat Bozej stuzebnicy, jako odpowiedZ na stwdrcze Fiat Ojca niebieskiego - ona
jest owym wolnym «tak» ludzkosci, ktére ustanawia niezbedny fundament ludzki w
dziele Wcielenia” (Evdokimov, 1989, s. 171).

W perspektywie mitosci stwdrczej kobieta jest dopetnieniem Adama. Bedac
pomoca dla Adama, jest ukoronowaniem dzieta Stworzenia. Dzieje sie to w perspektywie
mitosci odkupienczej, w Maryi, w duchowym, krélewskim i prorockim kaptanstwie
Niewiasty i kazdego ochrzczonego. ,Kobieta jest dopetnieniem i ukoronowaniem
Kaptanstwa Jezusa, Wielkiego Kaptana i Zabitego Baranka (por. Ef 1,22-24)" (por.
Echivard, 1989, s. 83).

Obraz kobiety w Nowym Testamencie ukazany jest zupeilnie inaczej niz
mezczyzny. Apostolowie s3 obecni przede wszystkim w miejscach chwaty Jezusa,
w czasie publicznej dziatalnosci. Jednak w obliczu cierpienia stojg oni ,w cieniu”.
Ewangelia nie mowi nic o obecnosci kobiet przy objawieniu chwaty Jezusa, na gorze
Tabor, w czasie uzdrowien, przy wskrzeszaniu umartych lub przy rozmnozeniu chleba.
Nie ma tam nawet Maryi. Niektorzy uwazaja, ze nie te wydarzenia miaty wplyw na Jej
wieZz z Synem. Maryja jest jednak obecna jako Matka na Golgocie i to wydarzenie
Ewangelie bardzo eksponuja. W macierzynstwo wpisane jest wspéicierpienie. Ona pod
krzyzem nie jest sama, ale z innymi kobietami. ,Czas kenozy, unizenia, bezradnosci
i cierpienia wydaje sie szczegélnie zrozumiaty dla kobiet, jakby bardziej przyjmujacych
Oblicze Boga stabego, oddanego i wydanego ludziom. (...)W czasie stabosci i ukrycia
Syna Bozego umiejg Go przyjac gtdwnie kobiety” (Walus, 2006, s. 34). Wspdlng cecha dla
kobiet przedstawionych w Ewangelii jest silna wiara, ktéra odsuwa w cien ich zalety
charakteru, pobozno$¢. Wiara przewyzsza roéwniez brak tych zalet, a nawet wady.
Przyktadem tego moze by¢ jawnogrzesznica, ktérej Jezus przebaczal®.

19 Kobiety, ktére podazaja za Jezusem i wspieraja Go, podazajg te cechy w najwyzszym stopniu;
najwazniejsze jest jednak to, ze w Niego wierza. Niekiedy chodzi tylko o przebtysk wiary, w ktérej wyraza
sie nieszczescie chorych lub ponizonych, oczekujacych, ze Jezus ich uzdrowi lub poda pomocna dton. Tak
byto w przypadku grzesznicy, kobiety lekkich obyczajéw, ktéra udaje sie do domu faryzeusza, aby spotkac
tam Jezusa i przeszedtszy czyni akt skruchy u Jego stép (por. Lk 7,38)” (por. Eisenberg, 1986, s. 284).

o roeserramol




W Ewangelii nie znajdujemy opisu powotania zadnej kobiety, tak jak sie to ma
w stosunku do mezczyzn - Apostotéw. Nicole Echivard zauwaza, ze nie do wyobrazenia
bytoby, gdyby w usta kobiety mozna bytoby wilozy¢ stowa Apostotéow: ,A ja, ktéry
wszystko opuécitem, by péjé¢ za toba, jaka otrzymam nagrode?” (Por. Echivard, 1989,
s. 72). Maria, siostra Marty przyjmuje zupeinie inng postawe. Ona siedzac u stdp Jezusa
,Sprawuje liturgie mitosci”, najbardziej intensywng i czynna. Do jej ,liturgicznych”
gestow nalezy wzrok- zapatrzony w Jezusa i stuch- ona potrafi stucha¢. Maria nie czci
wielko$ci Jezusa, lecz przyjmuje Jego Osobe. Przyjmujac osobistg tajemnice Mistrza -
Jego samego, oddaje sie Jemu catkowicie, ofiarujac swoje serce i rozum. Oddaje sie tak
dalece, Ze jedyne co pozostaje, to cisza i nieruchomos¢. Nie ponosi przy tym Zadnej
straty energii ani czasu (por. tamze, s. 64; zob. takze: Lucarz, 2007, s. 49); ,mitos¢ bierze
wszystko i wszystko daje: jest kontemplacyjna, nawet wérdd dziatania” (tamze).

Maria swoje trwanie przy Jezusie przedtuza- przenosi do Betanii, gdzie tym
razem jej zachowaniem bulwersuje sie nie Marta, ale Judasz. Mito$¢ Marii do Jezusa jest
czyta. W pewnym sensie ,naga”, bo pozbawiona zastony dobrych uczynkéw. Taka mitos¢
sprawia, ze Jezus odstania wobec zebranych catg prawde, pozwala w niej uczestniczyg¢,
ttumaczy obecnym znaczenie tego, co robi Maria. Ona namaszcza Go na pogrzeb. Relacja
miedzy Marig a Jezusem jest tg czastka, ktérej ona nie bedzie pozbawiona (por. A. Karon-
Ostrowska, 2007, s. 142-143)320,

Przeciwiennstwem jest jej siostra —Marta. Ona obrazuje wszystko to, co jest w
kobiecie ,z13 liturgia”: jej postudze towarzyszy niepokoj i gorycz serca. Przez to, pomimo
swojej ofiarno$ci nie zapelnia pustki swego serca i nie trafia do serca drugiej osoby.
Czuje sie nieszczeSliwa i zazdrosna. W swoim mniemaniu jest tylko stuzaca. Jej
naturalna, mimowolna hojno$¢ nie jest mitoscig, wolnym darem serca, oddaniem sie
osoby. Jezus szukat serca Marty, a nie jej zaangazowania (por. Echivard, 1989, s. 63).
Jednak pomimo réznic miedzy dwoma siostrami, wspolng ich cechg jest wiara, ktora
obie wyrazajg. Kobiety z Ewangelii daja sie poznac jako najwierniejsze z wiernych
(Eisenberg, 1986, s. 286).

Spotkania Jezusa z kobietami sg niezwykle znaczace, a niekiedy ,rewolucyjne”
w konteks$cie swej epoki. Przyktadem tego moze by¢ Jego spotkanie z jawnogrzesznica.
Jezus broni jej, a jednocze$nie wrecz oSmiesza mezczyzn (por. | 8,1-11). Jezus tamie
panujace w spoteczenstwie stereotypy. Pozwala kobietom dotykac sie (por. ] 11,5) (por.
Kowalczyk, 2006, s. 40; zob. takze: Eisenberg, 1986, s. 285). Jego postawa wobec kobiet
jest niezrozumiata dla wspétczesnych Jemu mezczyzn, nawet Apostotéw. Uczniowie
Jezusa wrecz zdumiewali sie, Ze ,rozmawiat z niewiasta” (por. ] 4,27) (tamze, s. 287).

20 Maria raz jeszcze wybiera najlepsza czastke, zdecydowanie kierujac mito$¢ Syna, ktéra sktonita Go, aby
stat sie cztowiekiem, na droge powrotu do Ojca. (...) Maria daje o wiele wiecej niz siebie sama- daje Synowi
znak z wiekuistego czasu Ojca. Zapewnienie, Ze godzina nadchodzi. Otwierajac przed Panem czastke
wieczno$ci, Maria staje sie dla Niego wystannikiem Ojca, memento Ojca, odwotaniem z placéwki. Jego
wedréwka dobiegta kresu; mam wraca¢ do domu- do Ojca” (von Speyr, 1998, s. 63-65).
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Podczas dialogu z Samarytanka Pan Jezus ujawnia swdj szacunek do kobiety,
ktdéra inni pogardzali. Chrystus szanuje godno$¢ i powotanie kazdej kobiety. Akcentuje
to, co jest w niej najwazniejsze- jej powotanie do bycia w petni kobieta. ,,0 gdyby$ znata
dar Bozy” (J 4,10). Parafrazujac te stowa mozna powiedzie¢: o gdyby$ wiedziata do
czego zostata$ powotana, gdyby$ wiedziata, ze przez wierno$¢ swemu powotaniu do
bycia kobietg uczestniczysz w mesjanskim postannictwie, gdybys znata dar jaki ci zostat
powierzony (por. MD, 31). ,W Duchu bowiem Chrystusa moze ona odkry¢ peine
znaczenie swojej kobiecosci, sta¢ sie w ten sposdb bezinteresownym darem dla drugich
i odnalez¢ samg siebie”21,

Jezus daje Samarytance to, czego ona potrzebuje, zauwaza jg jako kobiete,
rozmawia z nig, traktuje jg jako osobe. Proszac o wode, pozwala, by Mu ustuzyta. Ona
moze by¢ darem dla spragnionego. Zbawiciel bazuje na tym, co dla niej naturalne.
Dostrzega w niej potrzebe bycia kochang i ukierunkowuje jej potencjal mitosci we
wilasciwym Kkierunku. Bl ks. Michat Sopocko zauwaza, Ze Jezus przypominajgc
Samarytance o jej kobiecej godnosci, okazat jej mitosierdzie (Sopocko, 1958, s. 89).

Ewangeliczng kobiete mozna poréwnac z bezcennym olejkiem- ,roztrwonionym,
nie poskapionym - wylewajacym sie z rozbitego flakonu, zbytkiem, luksusem mitosci,
ktory tylko Jezus umie przyjaé, bowiem On jest Mitoscig, a w porzadku mitosci wtasnie
zbytek jest najbardziej niezbedny, nadmiar za$ jest jej madra miarg bez miary”22,
Ewangeliczne kobiety idg za Jezusem nie dlatego, ze zostaty wezwane do postugi, lecz
z wdziecznosci, iz ,z gory otrzymaty juz wszystko, catg «najlepsza czastke» catg
przeobfita mitos¢ serca Bozego! Nie oczekuja nagrody: sa aktem dziekczynienia,
«eucharystig»! przeobfita wdzieczno$¢ w przeobfitym zmitowaniu, catkowicie zgodna z
przeobfitym Mitosierdziem Oblubienca”?23.

21 Obowiazkiem kobiet jest przynoszenie wody ze Zrédta lub studni. NajczesSciej wychodza po wode
p6znym popotudniem lub wieczorem ( Rdz 24,11). Kobiety nosza wode w glinianych dzbanach (Lm 4,2)
z jedng lub dwiema raczkami. Syryjki zazwyczaj noszg dzbany na ramionach, rzadziej na biodrach,
natomiast Arabki palestynskie- na gtowach. Rebeka niosta dzban na ramieniu (Rdz 24,15). (...) Przy studni
nie ma niczego do wyciggania wody, totez kobiety przynosza oprdcz dzbana skérzany czerpak z ling. Taki
czerpak miata Samarytanka” (Wight, 2001, s. 77-78).

22 Honoriusz z Atun pisze: ,Przyszita do Niego z odkryta glowa, z olejkiem, ktéry nabyla wczesniej
z zamiarem zrobienia zen niegodziwego uzytku. Wszystko, czym niegdy$ chetnie stuzyta ciatu, teraz
oddata na stuzbe Panu” (cyt. za: Ward, 2005, s. 37; zob. takze: Ohler, 1996, s. 161.

23 W zadnym miejscu Nowy Testament nie nazywa Marii hetauira- nierzadnicg. Wydaje sie, ze uznanie jej
za nierzadnice ma glebsza przyczyne: jest nig obraz grzechu, ktéry przewija sie przez cate Pismo $w.
Maria Magdalena niejako przyjmuje na siebie obraz niewiernego, dopuszczajacego sie zdrady wzgledem
Boga Izraela, bardziej plastycznie opisywanego przez prorokéw jako nierzadnica. To por6wnanie autorzy
Nowego Testamentu przenie$li na catg ludzko$¢ i dlatego kazda dusza, ktoéra pozostaje w grzechu, moze
zosta¢ opisana jako nierzadnica- niewierna przymierzu miedzy Bogiem a cztowiekiem. W tym kontekscie
fatwo zrozumie¢ dlaczego Maria Magdalena zostata uznana za kobiete nierzadna- nie dlatego, zZe
nieczysto$¢ jest jakim$ szczegélnie obrzydliwym grzechem, ale dlatego, Zze o tyle, o ile kazdy grzech
narusza przymierze mitos$ci, nierzadnica symbolizuje wszystkich grzesznikéw. Podobnie jak grzech
popetniony przez Ewe Biblia okresla jako pozadliwo$¢- ten bowiem obraz najlepiej ukazuje
niepostuszenstwo i upadek, tak tez grzechy Marii Magdaleny zostatly uznane za nierzad- to jest
niewierno$¢ tej Mitosci, ktora jest sam Bog (Ward, 2005, s. 35.




Nowy Testament ujawnia stosunek Pana Jezusa do kobiet, Jego szacunek,
przyjaznz4, Im jako pierwszym ukazat sie jako Zmartwychwstaty i powierzyt im misje,
aby oznajmity Apostolg Dobrg Nowine (Bartoszewska, 2007, s. 85). Kobieta jest bardziej
przysposobiona do radykalizmu ewangelicznego. Mozna tu przywota¢ posta¢ Marii
Magdaleny, ktora pierwsza pobiegta do grobu, by zabra¢ cialo Pana Jezusa, swego
umitowanego Mistrza. Ona byta §wiadkiem zmartwychwstania i jako pierwsza ogtosita
to Apostotom (por. Ozorowski, 2009, s. 14). ,Najwieksza tajemnica naszej wiary,
fundament i centrum KoSciota i jego przepowiadania zostaje powierzony kobiecie!”
(Adamiak, 1998, s. 68).

Spotkanie Jezusa z Marig po zmartwychwstaniu jest dla niej lekcja prawdziwej
mitoSci ze strony Mistrza. Jezus wypowiadajac jej imie ,Mario”, pozwala jej doswiadczy¢
swej jedynoSci, indywidualnos$ci. Jednocze$nie polecajac jej: ,Nie zatrzymuj Mnie”
(J 20,17), wskazuje na warto$¢ mitosci, ktéra nie jest zaborcza. Maria doswiadcza
osobistego spotkania, ktéorym ma sie dzieli¢. Ma dawa¢ mitos¢, ktéora zostata
obdarowana, do jakiej zdolna jest kobieta (por. Ohler, 1996, s. 186-187).

Maria Magdalena doswiadczajac od Jezusa niewyobrazalnej mitoSci,
odpowiedziata mitos$cia, ktora nie pyta o racje. Tg9 odpowiedzig stato sie jej cate zycie.
Poszta za Jezusem wszedzie i pozostata do konica. Jej zaparciem sie wszystkiego byto
radykalne zerwanie z grzechem, ,esencja grzeszno$ci w wydaniu kobiecym” (por.
S. Lucarz, 2007, s. 46). Polecenie Jezusa dane Marii Magdalenie, aby poszta do Apostotow
i data Swiadectwo o Jego zmartwychwstaniu, mozna poréwnac ze zwiastowaniem Maryi,
ktéora z pokorg i wiarg przyjeta Stowo Boze i zaniosta je w sobie, narazona na
niezrozumienie i odrzucenie przez wszystkich (tamze, s. 48).

Wszystkie kobiety, ktore spotkaty Jezusa, wtasnie w tym spotkaniu najpeiniej
odkrywaty siebie, odkrywaty zrodio swej tozsamosci. Jezus dotykat tego, co byto dla
nich najwazniejsze, co byto trescig ich zycia. W dialogu z kobietami w delikatny sposéb
naprowadzat je na droge ich powotania do bycia kobietg (por. Stup, 2006, s. 6).
»,Naturalno$¢, z jaka Syn Bozy przyjmuje kobiety, takze te, ktére budza zgorszenie, zgoda
na ich bliskos$¢, dotyk, réwniez w miejscach publicznych- wskazuje na szczeg6lna relacje
Matki z Synem” (Walus, 2006, s. 34).

Kobieta znajduje swoje miejsce takze w nauczaniu $w. Pawta. Cho¢ jest on czesto
posadzany o antyfeminizm, jednak z gtebszej analizy jego listow mozna wnioskowac
o wielkim szacunku dla kobiety i stawiania ja wobec Boga na réwni z mezczyzna.

24 Nalezy stwierdzi¢, Zze Ewangelie opisuja kobiety takie, jakimi one sa, podczas gdy pisma Pawta- takie,
jakimi powinny by¢” (por. Eisenberg, 1986, s. 283).25 ,0t6z na szczycie tej hierarchii stoi Bog, ktéry jest
niewatpliwie twoérca natury ludzkiej, a wiec mezczyzny i kobiety, cho¢ kobieta zostata stworzona z
mezczyzny. Oznacza to oczywiscie, Ze Chrystus co do natury jest rowny Bogu, ale jako ,Namaszczony”,
,Postany”, by odkupi¢ cztowieka, jest w owym porzadku hierarchicznym jego gtowa, czyli Zrédtem
zbawienia, a my wszyscy dzieki temu nalezymy do Niego. W pewnym sensie jest tez mezczyzna Zrédtem
kobiety, poniewaz Bég postuzyt sie pierwszym mezczyzna, by stworzy¢ kobiete, w czym odbija sie echo
hellenistyczno-judaistycznej kultury
o patriarchalnej strukturze rodziny, ktorej gtowa byt mezczyzna (maz i ojciec) (por. Zateski, 2005, s. 41;
zob. takze: Eisenberg, 1986, s. 293).
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Sw. Pawet pisal: ,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka
wolnego, nie ma juz mezczyzny, ani kobiety, wszyscy bowiem jeste$cie kim$§ jednym
w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28) (por. Kowalczyk, 2006, s. 218). Sw. Pawet pisat, ze maz
jest gtowa (por. 1Kor 11,3), jednak nie oznacza to, Ze jest wtadca wobec Zony. Kobieta,
cho¢ ma by¢ podporzadkowana mezczyZnie, nie jest stworzeniem gorszego gatunku.
Chodzi tu raczej o zastosowanie hierarchii, poczawszy od Boga Stworcy?2>. Cho¢ $w.
Pawel podkresla obowigzek postuszenstwa kobiety wobec mezczyzny, zwlaszcza
w malzenstwie (por. Ef 5, 22-23), to nie traktuje tego postuszenstwa w znaczeniu
niewolniczym. Poréwnuje mito$¢ meza do zony z mitoscig Chrystusa do Kosciota Pawet
wzywa mezow do mitowania swoich Zon, az do oddania za nie zycia. (por. Ef 5,25)
(Por. Kowalczyk, 2006, s. 40; por. takze: Zateski, 2005, s. 287-299; Eisenberg, 1986,
s. 37). Przypomina on w swoich listach o wielkiej roli kobiety jako Zony i matki, godnej
szacunku na réwni z mezczyzng- mezem i ojcem. Motywacja do tego szacunku nie tylko
jest Dekalog (por. Ef 6,2-3). Relacja miedzy mezem, a Zong ma by¢ taka, jaka zachodzi
miedzy Ko$ciotem a Chrystusem. Ma by¢ ugruntowana wzajemng mitoscig (por. Lach,
1999, s. 10; zob. takze: Majdanski, 2001, s. 172). Z listow $w. Pawta mozna wyczytaé, ze
traktowat matzonkéw jako réwnych sobie w godnos$ci. Np. pozdrawiajagc matzonkow:
Pryscylle i Akwile, na pierwszym miejscu wymienia Zone, przez co mozna dopatrzec sie
jej wyzszosci nad mezem. (por. Dz 18,26). Innym razem na pierwszym miejscu wymienia
meza (por.1 Kor 16,19). Jednak we wszystkich wzmianek o tej parze matzenskiej
podkresla to, co jest najistotniejsze w matzenstwie: ich jedno$¢ w dziataniu, wzajemng,
serdecznos$c¢ i goscinno$¢ (por. 1Kor 16,19)326,

Tak jak w Zyciu spotecznym, $w. Pawet zaleca zachowanie hierarchii, o czym
Swiadczy takze wskazanie sugerujace konieczno$¢ nakrycia glowy przez kobiete
w czasie modlitwy, to w kwestii teologicznej wzgledem Boga na modlitwie, uznaje ich za
réwnych. Sw. Pawet akceptuje modlitwe kobiet, jak i ich prorokowanie, ktére nalezy
rozumie¢ nie w znaczeniu ,daru jezykow”, ale raczej jako kazanie, homilie. Moglo by¢ to

25 ,0téz na szczycie tej hierarchii stoi Bdg, ktory jest niewatpliwie twdrca natury ludzkiej, a wiec
mezczyzny i kobiety, cho¢ kobieta zostata stworzona z mezczyzny. Oznacza to oczywiscie, ze Chrystus co
do natury jest ré6wny Bogu, ale jako ,Namaszczony”, ,Postany”, by odkupi¢ cztowieka, jest w owym
porzadku hierarchicznym jego gtowa, czyli Zrédtem zbawienia, a my wszyscy dzieki temu nalezymy do
Niego. W pewnym sensie jest tez mezczyzna Zrédiem kobiety, poniewaz Bég postuzyl sie pierwszym
mezczyzng, by stworzy¢ kobiete, w czym odbija sie echo hellenistyczno-judaistycznej kultury
o patriarchalnej strukturze rodziny, ktorej gtowa byt mezczyzna (maz i ojciec) (por. Zateski, 2005, s. 41;
zob. takze: Eisenberg, 1986, s. 293).

26 Nasuwa sie nam pewne wyttumaczenie, dlaczego imie Psyscylli bylo wymienione przed imieniem
Akwili: OtéZ owa pare matzeniska nazwano ,Pryscylla i Akwilg”, poniewaz praca Pryscylli przy
zarzadzaniu KoSciotem i na polu misyjnym szczegdlnie rzucata sie w oczy. Pryscylla nie byta jedyna
kobieta zaangazowang w zycie mtodego Kosciota. W Liscie do Filipian 4,2n, Pawel poleca swojemu
wspotpracownikowi dwie toczace ze sobg spor kobiety: Ewodie i Syntyche”. Tamze, s. 199. ,Pryscylla na
pewno nie byta tylko «odbiciem» swojego meza w przeciwnym wypadku matzenstwo to nie bytoby znane
jako «Pryscylla i Akwila». W mtodym Ko$ciele idealna wspdélnota mezczyzny i kobiety byta czyms rzadkim
i cennym; posrod aktywnych kobiet w KoSciele, jedynie Pryscylla byta mezatka. Kobietom samotnym
latwiej byto realizowaé uzyskang od Chrystusa wolno$¢ w zaangazowaniu sie w sprawy wiary” (por.
Ohler, 1996, s. 191, s. 203=.




takze czytanie Pisma Sw., a nawet poznawanie tajemnic Bozych. W kazdym badz razie
nie chodzi tu o co$ wiecej niz modlitwe cicha) (por. Zateski, 2006, s. 55)27. Sw. Pawet
ujawnia takze, ze kobiety przejmowaty takze funkcje kierownicze w mtodym KoSciele.
Do takich kobiet nalezata Febe, jako diakonisa i Junia jako Apostotka (por. Rz 16,1.7)
(por. Skowronek, 2007, s. 104).

Zakonczenie

Z powyzszego wynika, Ze dos¢ duzym uproszczonym jest stwierdzenie, Ze kobieta
w czasach Starego i Nowego Testamentu byta ,,obywatelem drugiej kategorii”. Jesli takie
rozumienie spotecznej pozycji kobiety powszechnie funkcjonowato, to nie w Srodowisku
biblijnym. W dziele stworzenia staneta u boku mezczyzny, aby by¢ mu pomoca. Nie brata
czynnego udzialu w zyciu spotecznym, bo jej powotaniem byta rodzina, wychowywanie
dzieci. Bég ja storzyl, jako matke. Zatem istota powotania kobiety, ma swoje Zrdédto
w Bogu. Bozy zamyst stworczy wobec kobiety pozwala zdefiniowac jej cztowieczenstwo.
Bdég powotal kobiete do wspoétpracy przy stwarzaniu Swiata (por. Mokrzycki, 1989,
s. 122).

W naturze kobiety mozna dostrzec rozwdj cztowieczenstwa i kobiecoSci
w indywidualny dla niej sposéb. Stanowig one jedno$¢ i nie mozna ich rozdzielac.
Kobieta, to ,natura ludzka o postaci specyficznie kobiecej i indywidualnej” (Stein, 1995,
s. 144). Stworzona przez Boga, jest zdolna do przyjmowania tego co ludzkie jako daru
i do rodzenia. Dzieki cechom wpisanym w obraz kobiecoSci, staje sie ona narzedziem
tworzenia czy stwarzania nowego zycia, dawania Zycia, nie tylko fizycznie, ale przede
wszystkim duchowo (por. MD 6). Jest to obraz duchowego macierzynstwa. To jej
powotanie, ktdre, by mogta by¢ szczesliwg, powinna ukocha¢ (por. Sztykowicz, 2005,
s.108-113).

Jej duchowe piekno pomnaza sie na tyle, na ile jest gotowa, by zatracac sie dla
drugich. Staje sie obrazem Boga w Swiecie. Odzwierciedla relacje Boga do cztowieka.

Biblijne kobiety swoim przyktadem pokazaty, ze zdolno$¢ do odtworzenia Bozego
obrazu w sobie czerpie sie z bliskosci Boga, z modlitwy. Bez modlitwy nie jest sie
zdolnym do prawdziwej mitoSci, zakorzenionej w Bogu. Mito$¢ uzdalnia do patrzenia na
drugiego cztowieka, jako na dzieto Boga.

27 Tego problemu dotyka takze ]. Eisenberg. Powotujac sie na chrze$cijaniska autorke Laure Aynard (sam
bedac Zydem), uwaza, ze zalecenie $w. Pawla odnoénie nakrywania gtowy przez kobiety dotyczy tylko
konkretnej grupy kobiet w Koryncie, ktére znaczaco swoim wygladem oznaczaly sie negatywnie.
Uogélnienie tego na wszystkie kobiety odbito sie szkodliwym wptywem na spoteczng pozycje kobiety
(zob. Eisenberg, 1986, s. 301. Laure Aynard uwaza, ze ,$w. Pawet bytby niewatpliwie bardzo zdziwiony
(i miejmy nadzieje, zmartwiony), gdyby dowiedziat sie, ze jego cierpkie uwagi na temat nieodpowiedniego
zachowania sie, ktére skierowal pewnego dnia do kilku wscibskich kobiet w Koryncie, postuzyty na
przestrzeni dziewietnastu wiekéw jako teologiczne uzasadnienie podrzednej pozycji prawie potowy
ludzkosci w $wiecie Zachodu” (Eisenberg, 1986, s. 33., s. 301; zob. takze: Zateski, 2006, s. 55; Ohler, 1996,
s. 202).
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Analiza stworczego zamiaru Boga wobec kobiety pozwolita stwierdzié, ze
Zyciowe powotanie mie$ci sie w tajemnicy mitosci. Kobieta jest ,biorcg” mitosci ze
wzgledu na sama kobieco$¢ i rownocze$nie jej ,dawcg” wzgledem innych. Umiejetno$¢
kochania jest darem stanowigcym jej osobe i przez ten dar kobieta odnajduje siebie.
Zdolno$¢ kochania jest jedyna droga do autentycznej kobiecos$ci28. Najdoskonalszym
modelem takiej kobiety, jest Maryja.
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