FIDES ET RATIO W NAUCE I RELIGII

s. Elwira Balcer ISSM
Kolegium Jagielloriskie
Torutiska Szkota Wyzsza

Homo novus w pedagogii ojca J6zefa Kentenicha

Homo novus in Father Joseph Kentenich’s pedagogy

https://doi.org/10.34766/ fetr.v4i40.186

Abstrakt: Na przestrzeni minionych wiekéw mozna zauwazy¢ Scieranie sie $wiatopogladowych
perspektyw idealistycznej z realistyczna. Wyznaczaja one réwniez zréznicowane rozumienie ideatu
nowego czltowieka. W niniejszym artykule profil homo novus interpretowany jest w nurcie realizmu
filozoficznego, w ujeciu personalizmu inspirowanego chrzescijaiistwem. Tak rozumiany ogdélny
i ponadczasowy ideal wychowawczy oznacza stawanie sie alter Christus. W przeciwienistwie do
jednostronnej interpretacji wspélczesnosci w perspektywie , post-x”, mozliwa jest rowniez postawa
aktywna i twércza, wyplywajaca z chrzescijariskiej nadziei. Inspiruje ona do stawania sie animatorem
cywilizacji miloéci. Ciekawe, wnikliwe i aktualne dookreslenie tak rozumianej drogi ku nowosci
czlowieczenistwa prezentuje pedagogia ojca Jozefa Kentenicha. Na szczegélng uwage zastuguje tu
koncepcja idealu osobistego, jak réwniez ideal nowej wspodlnoty zbudowanej na fundamencie
zawieranego z Matka Boza przymierza miltosci. Tre$¢ profilu homo novus zaprezentowana przez
Zalozyciela Szensztatu stanowi autentyczny, inspirujacy ideal wychowawczy na progu XXI wieku.
Stowa kluczowe: ideal wychowawczy; homo novus; nowy czlowiek; samowychowanie; wspolczesne
wychowanie

Abstract: Over the past centuries one can notice a clash between idealistic and realistic ideological
perspectives, which brings about a diverse understanding of the new man's ideal. This article offers an
interpretation of the homo novus profile in the current of philosophical realism in terms of Christian
personalism. Understood in this way, a general and timeless educational ideal means becoming alter
Christus. In contrast to the one-sided interpretation of postmodern times in the "post-x" perspective, an
active and creative attitude arising from Christian hope is also possible. It inspires to become an
animator of a civilization of love. Father Jozef Kentenich’s pedagogy presents an interesting, insightful
and timely specification of the path towards the newness of humanity understood in this way.
Particularly noteworthy here is the conception of the personal ideal as well as the ideal of the new
community built on the foundation of the covenant of love. The content of the homo novus profile
presented by the founder of Schoenstatt is an authentic, inspirational educational ideal at the turn of
the 21st century.
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Wprowadzenie

Okreslenie ,nowy czlowiek” bylo na przestrzeni minionych wiekéw napetniane
réznorodnymi treSciami, w zaleznosci od tego, jaka przyjmowano odpowiedZ na pytanie,
kim jest czlowiek. Pojecie nowosci czlowieczeristwa stuzyto zaréwno zyciodajnym ideom jak
i zgubnym, utopijnym, a nawet S$mierciono$nym ideologiom, prébom samowolnego
,stwarzania” $wiata. Stad, jak zauwaza Benedykt XVI, ,nie ma (...) watpliwosci, ze

‘krolestwo Boze’ realizowane bez Boga - a wigc krélestwo samego czlowieka - nieuchronnie
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zmierza ku ‘perwersyjnemu konicowi” wszystkiego, opisanemu przez Kanta. Widzielismy i
widzimy to wcigz na nowo” (Benedykt XVI, 2007, nr 23). Bolesna lekcja historii catego
niemal XX wieku stanowi bez przesady przerazajacq przestroge, jak donioste znaczenie dla
zycia konkretnych osob, rodzin, grup spotecznych, ras, narodéw oraz przysztych pokolen
ma wyznawana antropologia. Poniewaz wyznacza ona cele réznego rodzaju dziatan
o charakterze spolecznym, powszechnym, w tym takze wychowawczym, powinna zawsze
stuzy¢ prawdzie o czlowieku, a nie holdowac jakiejkolwiek skonstruowanej jego wizji.
Tymczasem kolejne epoki ukazuja nieprzerwane Scieranie sie S$wiatopogladowych
perspektyw idealistycznej i realistycznej. W niniejszym artykule okreSlenie homo novus
interpretowane jest w nurcie realizmu filozoficznego, w ujeciu personalizmu
chrzedcijariskiego (katolickiego).

Pawet z Tarsu w swoich listach méwi o nowym czlowieku w Chrystusie, kreslac jego
zasadniczy profil (2 Kor 5, 17; Kol 3, 10; Ef 4, 24). Stanowigc synteze wszystkich ideatéw
wychowawczych, skladajacych sie na naczelny ideal wychowania chrzeécijariskiego,
chrystocentryzm prowadzi do uznania mitosci, jako najglebszej i najbardziej istotnej tresci
wszelkich zabiegéw majacych na celu ksztaltowanie pelnego czltowieka (Granat, 1936;
Kostkiewicz, 2013). Tak rozumiany model homo novus oznacza chrzeécijanina nasladujacego
w swoich postawach milos¢ Chrystusa, a nawet stajacego sie ,drugim Chrystusem”
i zyjacego w Nim. ,Zycia we wlasciwym znaczeniu nie mamy dla siebie ani wylacznie
z samych siebie: jest ono relacja. Zycie w swojej pelni jest relacja z Tym, ktéry jest zrédlem
zycia. Jesli pozostajemy w relacji z Tym, ktory nie umiera, ktéry sam jest Zyciem i Mitoscia,
woéwczas mamy zycie. Wéwczas ‘zyjemy’” (Benedykt XVI, 2007, nr 27). Nie chodzi tu jednak
o jakie$ indywidualistyczne rozumienie zbawienia, z jednoczesnym pomijaniem innych.
,Trwanie w komunii z Chrystusem wlacza nas w Jego ‘bycie dla wszystkich’, ktére odtad
staje si¢ naszym sposobem bycia. (...) tylko w komunii z Nim jest mozliwe, aby$Smy
prawdziwie byli dla innych (...). Zy¢ dla Niego, to znaczy pozwoli¢ sie wlaczy¢ w Jego ‘by¢
dla’” (tamze, nr 28).

Z tak rozumianego idealu proegzystencji - na wzoér i w tasce Chrystusa - wynikaja
bezposrednio cele wychowania i samowychowania. Mozna tu wyrézni¢ cele gtéwne -
ostateczne, takie jak poszanowanie wlasnej i cudzej godnosci (dignitas), Swietos¢ (sanctitas),
zbawienie itd., oraz cele etapowe, takie jak zdobycie okreslonej cnoty, ksztalcenie umystu,
ksztaltowanie sfery emocjonalnej, podnoszenie poziomu kondycji fizycznej, wykonanie
podjetego zadania itp. Zasady wychowawcze i samowychowawcze dotycza tu, przede
wszystkim, okres$lonego sposobu podejscia do wychowanka (lub do samego siebie), jako
podmiotu, a zarazem przedmiotu oddzialywann wychowawczych, na gruncie wartosci i
norm moralnych. Dotycza one stymulacji rozwoju osobowosci, przybierajacej postac

zaréwno stymulacji kompensacyjnej, wyréwnujacej braki w jakiej§ dziedzinie, jak
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i stymulacji poglebiajacej oraz poszerzajacej mozliwosci czlowieka (Wtodarski, 1992). Stad
ideal wychowawczy wyznacza réwniez wszelkie inne, dalsze cele, treSci, a nawet metody.

Oparty na realistycznej koncepcji ludzkiej natury, inspirowany chrzeScijariskim
Objawieniem, ponadczasowy ideat alter Christus dotyczy zawsze konkretnych os6b
i wspoélnot zyjacych w okreslonych okolicznosciach, uwarunkowaniach czasu i miejsca, a
wiec takze chrzescijanina zyjacego na poczatku XXI wieku. Nalezy wiec postawi¢ pytania
pozwalajace na dookreslenie tego ideatu, na jego skonkretyzowanie i przelozenie na sytuacje
wspolczesnego czlowieka. Za Karolem Wojtyta mozna zapyta¢: ,Co to znaczy dzi§ byc
czlowiekiem wierzacym, by¢ katolikiem w Swiecie wspélczesnym? Jaki ksztalt czlowiek
wierzacy powinien nadawaé swojemu zyciu, jakie ma by¢ jego mys$lenie i postepowanie?”
(Wojtyta, 1972, p. 13).

1. Homo spei jako animator cywilizacji milosci

Interpretujac sytuacje kulturowa wspolczesnego czlowieka mozna wpisaé sie
w powszechna tendencje o charakterze ,post-x” i opisywac ja jedynie z perspektywy straty,
jako kulture postnowoczesna, postmetafizyczna, a takze postchrzescijariska (Cencini 2010).
Jednak taka interpretacja wydaje si¢ by¢ jednostronna, gdyz we wspélczesnym Swiecie
pojawiaja sie réwniez nowe i liczne znaki nadziei. Natomiast powazne i liczne kryzysy, w
jakie obfituje wspoélczesnosé, nalezy z uwagg interpretowac oraz w madry i ,zakotwiczony”
w nadziei sposéb podejmowac zwigzane z nimi wyzwania.

Do przyjmowania perspektywy nadziei w interpretowaniu wspdlczesnosci wzywa
w swoim nauczaniu wielokrotnie Jan Pawet II. Przyznajac, Ze powierzchowne spojrzenie na
wspolczesny Swiat moze prowadzi¢ do pesymizmu, papiez ten podkresla zarazem, ze "jest
to jednak wrazenie nieuzasadnione, wierzymy przeciez w Boga, Ojca i Pana, w Jego dobro¢
i milosierdzie. Na progu trzeciego tysiaclecia Odkupienia Bog przygotowuje wielka wiosne
chrzedcijaristwa, ktérej poczatek mozna juz dostrzec" (Jan Pawet II 1991b, nr 86). W jego
przekonaniu do znakéw tej ,wiosny” mozna zaliczy¢ stopniowe zblizanie sie ludzkosci do
takich wartosci i idealéw ewangelicznych, jak pragnienie pokoju, a zarazem odrzucenie
sprawiedliwosci i braterstwa. Jan Pawel I w sposob profetyczny podkreéla, ze to wlasnie
chrzeécijariska nadzieja pobudza do modlitwy o przyjscie Krélestwa Bozego oraz prowadzi
do zaangazowania w nowa ewangelizacje.

Sposéréd innych prorockich gloséw, inspirujacych do przyjmowania perspektywy
chrzescijariskiej nadziei, nie sposob nie wymieni¢ takze kolejnych papiezy Benedykta XVI
i Franciszka, ktérzy przypominaja, ze ,czlowiek potrzebuje Boga, w przeciwnym razie nie
ma nadziei” (Benedykt XVI 2007, nr 23). Przy czym warto ponownie odkrywac glebokie

podstawy tej chrzescijariskiej cnoty. Wskazujac na bezwarunkowa i odwieczna mitos¢ Boga,
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jako najglebsze i niewyczerpane Zrédlo nadziei, Benedykt XVI wymienia réwniez konkretne
»miejsca” praktycznego uczenia si¢ i ¢wiczenia tej cnoty. Wskazuje najpierw na modlitwe,
a nastepnie wymienia odpowiednie zaangazowanie i dzialanie, przezwyciezanie oraz
przyjmowanie cierpienia (swojego i innych), a takze $wiadomos$¢ perspektywy sadu
ostatecznego (Tamze, nr 32-48). Papiez podkresla rowniez znaczenie czerpania inspiracji ze
wzoréw osobowych, jako ,$wiatet nadziei”.

Szczegélnym ,Swiatlem” chrzescijariskiej nadziei jest przede wszystkim kazde
doswiadczenie mitosci wspoélczujacej i miltosiernej. Stad Kosciét ,zyje niewyczerpanym
pragnieniem ofiarowania milosierdzia” (Franciszek, 2014, nr 24). Dlatego tez kreslac profil
wspolnoty Koéciota XXI wieku, a zarazem wspoélczesnego chrzeécijanina, papiez Franciszek
niezmiennie wskazuje na pilng potrzebe doswiadczania i okazywania innym wspoétczucia
i mitosierdzia. Dlatego chrzescijanin poczatku trzeciego tysiaclecia to ktos, kto postuguje sie
sjezykiem bliskosci, jezykiem milosci bezinteresownej, relacyjnej i egzystencjalnej, ktora
dotyka serca, dociera do zycia, rozbudza nadzieje i pragnienia” (Franciszek, 2019, nr 211).

Postawa chrzescijariskiej nadziei, skoncentrowanej na Bogu mitosiernej Mitosci, a nie
na licznych i dramatycznych ,ciemnosciach burzy”, pozwala przezwycieza¢ tak
charakterystyczna dla ponowoczesnosci wewnetrzng pustke i rozpacz, ktéra zawsze ma
w jakims$ stopniu charakter pogariski. Kultura émierci moze bowiem zosta¢ przezwyciezona
tylko poprzez kulture zycia i milosci, o czym wielokrotnie méwi Jan Pawet II. Za Pawlem VI
okresla te nowa kulture mianem cywilizacji mitosci. Zatem nowy czlowiek w Chrystusie to
ktos, kto pokladajac w Bogu nadzieje, pragnie przezwycieza¢ kulture $mierci i budowac
cywilizacje mitosci. Jan Pawet II wyjadnia, Zze cechy tej nowej kultury opisane zostaly w
,hymnie o milosci” (Jan Pawet II 1994). Ponadto, w budowaniu nowej kultury konieczne jest
rowniez urzeczywistnianie etyczno-moralnego postulatu, ktéry reguluja nastepujace zasady
pierwszenistwa: ,by¢” wobec ,miec¢”; etyki (moralnosci) wobec techniki; mitosci wobec
sprawiedliwosci oraz osoby wobec rzeczy. Miedzy innymi, te kwestie podjete sa w ,Kon-
stytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspolczesnym. Gaudium et spes” (Sobor
Watykanski II 2002).

Wielkim zapleczem budowania kultury milosci, znakiem nadziei i wciaz trwajacej
,wiosny”, jaka zrodzila si¢ w Kosciele katolickim po Soborze Watykanskim II, stalo sie
rowniez powstanie wielu ruchéw religijnych. Pragna one przyczyniaé sie do odnowy zycia
wiary zaréwno poszczegdlnych jednostek, wspoélnot, jak réwniez calego Kosciota. Ruchy te
sa aktywne w wielu krajach i na wielu kontynentach, obejmujac ludzi réznych grup
wiekowych, stanéw, grup spotecznych. Pomimo zréznicowania celéw i form dziatalnoéci,
wspolnoty te laczy gléwny cel, jakim jest wychowanie nowego czlowieka w nowej
wspolnocie. Pedagogiczna funkcja ruchéw koscielnych wigze sie z wychowawcza funkcja
Kodciota. Natomiast stopien $wiadomosci i realizacji tej funkcji - w zaleznodci od

konkretnego ruchu - ma zréznicowana intensywnos¢, a nawet treé¢, ktére tworza wtasny
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profil (Oz6g, 2007). Z kolei poszczegodlne profile stanowia pewne dookreslenia, oryginalne
doprecyzowania naczelnego idealu wychowawczego alter Christus, ktére pragna
urzeczywistnia¢ uczestnicy tych wspélnot. Te charakterystyczne dla poszczegélnych ruchéw
aspekty nowosci czlowieczenstwa odczytane zostaly jako swoiste antidotum wobec
antropologicznych wyzwan wspélczesnosci, jako misja do wypelnienia. Sg wiec owocem
natchnionej nadzieja przez Ducha Swietego mysli zalozycieli wspdlnot oraz ich cennym
dziedzictwem. W takim sensie stanowig Zrdédla ,$wiatla” w adekwatnym i pogltebionym
precyzowaniu profilu homo novus jako ideatu wychowawczego XXI wieku. Ponizej ukazany
zostanie obraz nowego czlowieka prezentowany w Miedzynarodowym Ruchu
Szensztackim. Znamienne jest, ze Zalozyciel tego ruchu ze szczegélna wytrwatoscia
podkreslat potrzebe (samo)wychowania do wewnetrznej wolnosci - dzié tak czesto mylnie
interpretowanej. Przypominal, Ze granice tej wolnoéci wyznacza prawda o czlowieku. Poza
ta granica istnieje bowiem tylko zwodnicza iluzja wolnosci, bedaca w istocie niszczaca

niewola subiektywizmu.
2. Profil homo noovus w Ruchu Szensztackim

Miedzynarodowy Ruch Szensztacki powstal w 1914 r., w Vallendar-Schonstatt
k. Koblencji, w Niemczech. Okreslany bywa zamiennie jako Dzieto Szensztackie, Rodzina
Szensztacka lub Szensztat. Ruch poczatkowo rozwijal sie w Niemczech, stopniowo
obejmujac swym zasiegiem inne kraje, w tym takze pozaeuropejskie. Na ziemiach polskich
byl obecny jeszcze przed II wojna Swiatowg, ale jego rozwéj w Polsce nastapil z poczatkiem
lat 80. XX w. Aktualnie na $wiecie Ruch Szensztacki obecny jest w ponad 60 krajach.
(Migacz, 2009; Petrowa-Wasilewicz, 2000; Czaja, 1994). Zalozycielem Ruchu Szensztackiego
jest Stuga Bozy ojciec J6zef Kentenich (1885-1968).

Szensztat od samego swojego poczatku ma wyrazny rys pedagogiczny jako ,ruch
wychowawcéw i wychowania” (Kentenich, 1993, s. 43). Okreslony nowy obraz czlowieka
i nowej wspdlnoty zajmowal Zatozyciela Ruchu juz od wczesnej mtodoéci. Na jego koncepcje
homo novus w znacznym stopniu wywarly wplyw ideologiczne nurty kolektywizmu
i indywidualizm (Kentenich, 1993; Schlosser, 2001). Profil nowego czlowieka w Ruchu
Szensztackim charakteryzuje, przede wszystkim, Swiadomo$é osobistego postannictwa
i zwigzany z nim wyrazny rys apostolski i misyjny (Bleyle, 1965). Czlowiek Szensztatu nosi
w sobie glebokie przekonanie, o ktérym moéwi réwniez papiez Franciszek, ze ,misja w sercu
ludu nie jest czeScia mojego Zycia ani ozdobg, ktéra moge zdjaé; nie jest dodatkiem ani
jeszcze jedna chwilg w Zyciu. Jest czyms, czego nie moge wykorzenié z siebie, jesli nie chce
siebie zniszczy¢. Ja jestem misja na tym $wiecie i dlatego jestem w tym $wiecie” (Franciszek,
2014, nr 273).
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Nowego czlowieka, ktérego pragnie ksztaltowac¢ Szensztat, cechuje wewnetrzna
wolnoé¢ ,0d” natury egoizmu ,dla” kultury chrystocentryzmu. Jej catozyciowa szkolq jest
nasladowanie Chrystusa i Maryi jako w petni nowych ludzi (Kentenich, 1978). Wewnetrzna
wolnoé¢ uzdalnia czlowieka Szensztatu do przyjmowania odpowiedzialnoéci i czynienia
z siebie szczerego daru dla innych. Nowy czlowiek w ujeciu pedagogii szensztackiej
pozostaje obecny i zakorzeniony zaréwno w $wiecie naturalnym, jak i nadprzyrodzonym.
Zgodnie z pawlowym ,prawem otwartych drzwi”, w codziennym zyciu pozwala on sie
prowadzi¢ Bozej Opatrznosci, odkrywajac sens i znaczenie swojego zycia (oraz zycia innych)
jako tajemniczej historii przymierza mitoéci.

Czlowieka Szensztatu inspiruje i zasila zyciodajna wieZz przymierza milosci z Maryja
- Mater Ter Admirabilis (MTA), a przez nia z cala Trojca Swietq (Schlosser, 2001; Bleyle, 1965;
Balcer, 2017). Dlatego nowy czlowiek w Szensztacie to zarazem alter Christus i altera Maria.
Bogurodzica jest bowiem w sposéb najdoskonalszy zjednoczona ze swoim Synem. Przyszedt
On na $wiat poprzez ,brame” jej pelnego milosci i zawierzenia fiat, dlatego w Bozych
planach Matka Pana pozostaje jedyna w swoim rodzaju ,droga” do Boga dla kazdego
czlowieka. Zatem nowy cztowiek pozwala zainspirowac sie¢ pieknem Niepokalanej, pragnac
w swoim zyciu urzeczywistnia¢ maly ,promient” jego bogactwa, a zarazem by¢ narzedziem
MTA. Zalozyciel Szensztatu wyjasnia, ze ,jak dlugo w doskonaly sposéb bedziemy sie
starali by¢ narzedziami w dloniach Maryi, bedzie nam sie udawato skutecznie i owocnie
pracowac nad ksztaltowaniem zamierzonego przez Boga ‘nowego’ czlowieka. Obraz Maryi
ratuje obraz cztowieka” (Kentenich, 2011, s. 179).

Nowy czlowiek uczy sie¢ daru z siebie dla duchowego budowania Szensztatu,
Kosciola i $wiata poprzez tzw. wktady do kapitatu fask. Ta idea i zwigzana z nig metoda jest
oryginalnym sposobem wspodtpracy z Bogiem na drodze do $wietosci (Kentenich, 1971).
Metoda wkladéw do kapitatu task polega na ofiarowywaniu MTA, a przez nia Tréjjedynemu
Bogu, duchowych daréw (wkladéw). Dokonuje si¢ to kazdego dnia, w lacznosci
z szensztackim Sanktuarium jako duchowym centrum Ruchu. Wkiady te stanowia
konkretne dowody wiernoéci zawartemu z MTA przymierzu milosci, przypominajac
zarazem o dwupodmiotowym charakterze tej relacji. Zatem sa one przede wszystkim
znakiem zawartego przymierza. Ponadto, stanowia szkole osobistej, intymnej wiezi
z Bogiem i Maryja, a zarazem szkole przymierza z innymi ludZzmi. Ksztattuja bowiem
i poglebiaja w nowym czlowieku postawe apostolska i misyjng. Stanowia konkretne
przelozenie (a przy tym rowniez swego rodzaju ,wizualizacje”) ideatu na codzienne zycie,
a takze przyczyniaja si¢ do usensownienia jego wydarzen - zwlaszcza trudnych
i niezrozumiatych. Wkladem do kapitalu task moze by¢ wszystko, co sklada sie na codzienne
zycie konkretnej osoby (z wyjatkiem grzechu), a zwlaszcza samowychowanie, ktére nowy
czlowiek oddaje pod szczegélng opieke swojej Matki i Wychowawczyni (Kentenich, 1996;
Balcer, 2017).
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Nowego czlowieka w pedagogii ojca Kentenicha charakteryzuje $wiadome
nastawienie na ideal i ksztaltowanie wedlug niego swojego zycia. Pozadany model
osobowosci to osobowos¢ czlowieka pracujacego nad soba, czlowieka oczyszczonego,
zintegrowanego wewnetrznie, pogodzonego ze swoim zyciem i $wiatem, z innymi, a tym
samym zdolnego do wspoéttworzenia wspélnoty. To czlowiek milosci, ktorej
charakterystycznym rysem jest magnanimitas i diakonia. Wskazujac na cechy nowego
czlowieka Zatozyciel Szensztatu przypomina réwniez o klasycznym ujeciu modelu
kobiecosci jako virgo et mater oraz meskosci puer et pater (Schmidt, 1952). W ten sposéb
przywoluje prawde stworzenia, Bozy zamyst dotyczacy urzeczywistniania cztowieczeristwa
na sposob kobiety i na spos6b mezczyzny. Kobieta spelnia swoje Zycie dzieki wspdtistnieniu
w nim aspektéw oblubiericzego, dziewiczego i macierzyniskiego. Zdaniem ojca Kentenicha,
najpiekniejsza ozdobe kobiety stanowi czystos¢ serca, ktora jest zarazem gleboka tesknota
kazdej kobiecej duszy, chociaz czesto zagluszong lub nieu$wiadomiona. Jednak, dzieki
zakorzenieniu w Duchu, kobieta moze te tesknote w sobie odkrywa¢é oraz rozwija¢ kolejny
konstytutywny wymiar swojej tozsamosci, jakim jest postawa meznej stuzby Bogu i ludziom.
Przy czym, jak podkresla Zalozyciel Szensztatu, kobieta nie jest stuzaca czlowieka, ale - na
wzér Maryi - jest stuzebnica Boga i to Jemu stuzy w drugim czlowieku (Schmidt, 1952).

Mezczyzna natomiast spelnia swoje zycie we wspolistniejacyh aspektach synowskim
i ojcowskim. W przekonaniu ojca Kentenicha odrodzenie ojcostwa, wymagajacego
bezinteresownej stuzby innym, zalezne jest od odrodzenia sie¢ w mezczyZnie jego postawy
synowskiej wobec Boga. Zatem w pelni dojrzaly mezczyzna jest synem w relacji do Boga,
a mezczyzng i ojcem w relacji do innych ludzi (Kentenich, 1972). Dopiero bowiem
zakorzenienie w Bozym ojcostwie, oparcie sie¢ na nim i czerpanie z niego jak ze Zrddla,
uzdalnia mezczyzne do otwarcia sie na drugiego, spotkania i dialogu, wewnetrznej sity,
dojrzatej bliskosci i troski o drugiego, do wiernej i ofiarnej mitosci.

Zalozyciel Szensztatu wiele uwagi poswieca takze obrazowi nowej wspdlnoty. Jako
jej istotna ceche wymienia zdolno$¢ do budowania glebokich i trwatych wiezi,
pozwalajacych na bycie nie tylko ,z” drugimi, ale takze ,dla” drugich oraz ,w” drugich
(Czaja, 1994). Dokonuje si¢ to w zlozonym, wielofazowym, a zarazem hermeneutycznym
procesie. Nowa wspélnota moze bowiem zrodzi¢ sie w zaleznoéci od poziomu personalizacji
jej cztonkéw, ktorzy przechodzac od bycia , 0obok” drugiego, staja sie coraz bardziej wolni
,dla”, a tym samym zdolni do odpowiedzialnego budowania wzajemnych wiezi,
zakotwiczonych w Bogu. Przeklada sie to na relacje - na poziomie naturalnym i
nadprzyrodzonym - o charakterze przymierza mitosci. Tak rozumiana nowa wspdlnota staje
sie szkola communio personarum, a zarazem odbiciem ,ikony” trynitarnej komunii Os6b.
(Czaja, 1994; Balcer, 2017).

Realizacji celu nowego czlowieka w nowej wspdélnocie stuzy rozbudowany system

wychowaweczy, ktéry proponuje droge po linii tzw. gwiazd przewodnich: pedagogiki ideatu,
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pedagogiki wiezi, pedagogiki przymierza, pedagogiki zaufania i pedagogiki organicznego
rozwoju. Zdaniem Zygmunta Czai, szensztacki system wychowawczy podaje sprawdzong
i skuteczng metode oraz Srodki wychowania i samowychowania (Czaja, 1994). Zalozyciel
Szensztatu nawigzuje czesto do koncepcji ,wychowawcy podstawowego”, poniewaz jest
gleboko przekonany, ze kazdy wychowawca postuguje sie¢ w stuzbie wychowankowi przede
wszystkim narzedziem wtlasnej osobowosci, skad wynika obowigzek autoformacji
wychowawcy. Ojciec Kentenich przestrzega jednoczeénie, ze wychowawca, ktéry zaprzestaje
samowychowania, traci zdolno$¢ do wychowywania innych (Kentenich, 1993; Balcer, 2017).
Dlatego wyjasnia: ,musimy kiedy$ wywrzeé¢ gleboki wplyw na otoczenie. A to czynimy
ostatecznie nie poprzez blask naszej wiedzy, ale poprzez sile, poprzez wewnetrzne
bogactwo naszej osobowosci. Musimy uczy¢ sie wychowywac siebie (...). Musimy uczy¢ sie
ksztaltowania w nas mocnych charakteréw" (Kentenich, 1996, s. 16-17).

Cel pracy nad soba, podejmowanej przez nowego czlowieka, upatruje Zatozyciel
Ruchu Szensztackiego w ksztattowaniu charakteru oraz uzdolnieniu siebie do budowania
wiezi (Czaja, 1994; Nailis 2015). Droga do tego celu jest zycie wedlug maryjnej duchowosci
szensztackiej (duchowosci przymierza, duchowosci narzedzia i $wietosci na co dzien)
(Bleyle, 1965; Nailis, 2015; Kentenich, 2011) oraz podejmowanie tzw. ascezy organicznej
(Schmidt, 1952), ktérej podstawowym zalozeniem jest ideal osobisty, okre$lany przez ojca
Kentenicha jako , dusza samowychowania” (Schlosser, 2001).

Zogniskowany wokoét ideatu osobistego profil samowychowania jest zastugujacym na
uwage ujeciem tego zagadnienia, zaréwno na plaszczyZnie teoretycznej, jak i metodycznej
(Balcer, 2017). Warto w tym miejscu podkreéli¢, ze poprzez wprowadzenie pojecia ideatu
osobistego  Zalozyciel Szensztatu przekazuje nowe, oryginalne ujecie idealu
wychowawczego (Czaja, 1994). Wskazuje on réwniez $rodki stanowigce pomoc w urze-
czywistnianiu ideatu osobistego, ktérymi sa rachunek szczegélowy (ktérego trescig jest
postanowienie szczegdélowe), duchowy porzadek dnia oraz kierownictwo duchowe.
Wymienione $rodki naleza wprawdzie do wskazan znanych juz w duchowosci katolickiej,
ale ich oryginalnos¢ lezy w tym, ze zostaly ujete w perspektywie idealu osobistego. Zdaniem
ojca Kentenicha, ideal ten opowiada na trzy istotne potrzeby nowego czlowieka. Pierwsza
z nich to potrzeba integracji wlasnej osobowosci, druga zwigzana jest mozliwoscia
integralnego rozwoju, trzecia natomiast to potrzeba zachowywania granicy wilasnej
autonomii w spotecznosci (Czaja, 1994; Balcer, 2017).

Nowy czlowiek dociera do odczytywania swojego idealu osobistego w pewnym
procesie i w jakims$ sensie przez cate zycie. Dlatego animacyjna funkcja idealu ujawnia sie na
poczatku stosunkowo rzadko, okazjonalnie, przeradzajac si¢ stopniowo w trwala wartoscé
(Schmidt, 1952; Balcer, 2004). Sam ideatl nie podlega jednak zmianie, poniewaz istnieje

w spos6b pelny w odwiecznym stwérczym i zbawczym zamysle Boga.
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Czym jest ideatl osobisty? W jaki sposéb mozna §wiadomie dazy¢ do odczytania go?
W ujeciu filozoficznym, nawigzujac do chrzescijariskiego egzemplaryzmu, ideal osobisty to
»idea (concreta) exemplaris in mente divina preexistens” (Schmidt, 1952, s. 45). Zatem ideat
osobisty to odwieczny skonkretyzowany Bozy zamyst wobec kazdego cztowieka. Dlatego
stanowi dla niego istotng treé¢ do odkrycia, a nastepnie podstawowaq inspiracje zyciowa,
staly punkt odniesienia w zmieniajacej sie rzeczywistosci. Ojciec Kentenich wskazuje na
dwuaspektowy wymiar ideatu osobistego, jakim jest ,ideal osobowosci” i ,ideal zadania”.
Pierwszy z nich dotyczy ,ja realnego” i ,ja idealnego”, drugi natomiast dotyczy misji
(Balcer, 2017), podjecia dziedzictwa zwiazanego z Bozym synostwem (Gatuszka, 2018).

Teologiczne ujecie idealu osobistego wskazuje na oryginalny, osobisty udziat
czlowieka w $wietosci Boga, w mitoéci Chrystusa, osobisty rys ideatu alter Christus i altera
Maria. 1deal osobisty wskazuje tez na niepowtarzalne miejsce oraz misj¢ w Kosciele, jako
Mistycznym Ciele Chrystusa (Czaja, 1994). Z kolei w psychologicznym ujeciu ideatu
osobistego Zalozyciel Szensztatu integralnie taczy psychologiczny wymiar ludzkiej natury
z dzialaniem laski, a takze zdaje si¢ wskazywaé¢ na psychologie taski. Ideal osobisty w
perspektywie psychologicznej wskazuje na potrzebe rozpoznania, przyjecia i zaangazowania
w rozwdj osoby catego potencjalu jej naturalnego wyposazenia, w tym sfery emotywnej,
a takze podé$wiadomosci. Psychologiczny aspekt idealu osobistego powinien by¢ inter-
pretowany i podejmowany w kontekscie aktualnego rozwoju i osiagnie¢ psychologii (Czaja,
1994; Balcer, 2017). Wazne jest bowiem, aby ideal byl faktycznie odczytanym Bozym
zamystem w odniesieniu do konkretnej osoby. Stad ojciec Kentenich podkresla koniecznosé
poglebionego poznania siebie, ktérego stopien warunkuje jakos¢ pracy nad soba. Zatem
nowy czlowiek wedlug pedagogii szensztackiej to ktos, kto z odwaga mierzy sie z prawda
o sobie, zdobywajac cnote pokory, jako fundamentalng dla dojrzatosci ludzkiej i religijnej.
W przeciwnym bowiem razie, kiedy ideal osobisty zostanie odczytany zbyt powierzchownie
lub nieprawidlowo, przyczyniaé sie on bedzie raczej do deformacji osobowosci, a nawet do
pelnienia fikcyjnej roli i do samooszukiwania. Zaré6wno na etapie odczytywania, jak
i urzeczywistniania oraz poglebiania tego ideatu, wcigz aktualne pozostaje wiec pytanie:
w jaki sposob moze sie we mnie urzeczywistnic alter Christus i altera Maria poprzez moje
uwarunkowania genetyczne, srodowiskowe i osobowosciowe?

Ojciec Kentenich w swojej koncepcji nowego cztowieka w spos6b oryginalny rozwija
znaczenie czynnika ludzkiej stabosci. Interpretuje jego potencjalne znaczenie w perspe-
ktywie duchowosci Bozego dzieciectwa, nawiazujac do ,malej drogi” sw. Teresy od
Dzieciagtka Jezus i Najswietszego Oblicza (Kentenich, 2016a). Zalozyciel Szensztatu méwi tez
o ,nowym obrazie Boga Ojca, dziecka Bozego i wspodlnoty”, ktérego zyciodajnym Zrédltem
jest mitosierne serce przedwiecznego Boga jako Ojca (Kentenich, 2016b). W uwyraznianiu
tajemnicy mitosiernej mitosci Boga Zatozyciel upatruje nadzieje na autentyczng i gleboka

wewnetrzng przemiane nowego czlowieka i nowej wspoélnoty.
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Mowiac o tajemnicy ludzkiej stabosci, ojciec Kentenich postuguje si¢ oryginalnym
i poniekad terapeutycznym sformulowaniem ,nedzne i godne zmilowania, krélewskie
dziecko”. W ten sposéb ujmuje gleboka prawde o czlowieku jako kim$ zranionym i stabym,
a zarazem posiadajagcym niezbywalng godnos¢ osobowa (dignitas) i bezwarunkowo
umitowanym. W czasach naznaczonych glebokim kryzysem, a nawet brakiem ojca,
Zalozyciel Szensztatu - na przestrzeni calego swojego kaptanskiego zycia - wytrwale glosi
tajemnice Bozego ojcostwa. Co najwazniejsze, czyni to nie tylko stowem, ale przede
wszystkim charakterystycznym dla siebie ojcowskim rysem osobowosci. Zapewne dlatego
jedna z jego biografii nosi tytul ,Nazywaja go Ojcem” (Uriburu, 1991). Taki bowiem ,ideat

osobisty” mozna odczytac z jego pieknego i inspirujacego zycia.

Zakonczenie

Niniejszy artykul miat na celu ukazanie idealu wychowawczego, ktéry moze poméc
w ksztaltowaniu nowego czlowieka w obecnych czasach. Ideal ten zostal zinterpretowany
w nurcie realizmu filozoficznego, w ujeciu personalizmu inspirowanego chrzescijanstwem
(katolicyzmem). Profil homo novus oznacza tu pewien model osobowosci, zbiér pozadanych
postaw, ktdre stanowia punkt odniesienia w samowychowaniu na progu XXI wieku.

Ogolny i ponadczasowy ideal wychowawczy alter Christus wymaga dookreélenia,
doprecyzowania, poniewaz dotyczy zawsze konkretnych oséb i wspélnot zyjacych
w okredlonym miejscu i czasie. Wyplywajaca z chrzescijaniskiej nadziei, aktywna i tworcza
postawa wobec wspélczesnosci, inspiruje do stawania sie homo spei, czyli czlowiekiem
nadziei poktadanej w Bogu i animatorem cywilizacji milosci. Ciekawe, wnikliwe i aktualne
dookreslenie tak rozumianej drogi ku nowosci czlowieczenstwa prezentuje pedagogia wielu
zatozycieli ruchow religijnej odnowy w Kosciele katolickim. Wéréd nich szczegélne miejsce
zajmuje mys$l ojca Jozefa Kentenicha. Na uwage zasluguje tu zwlaszcza koncepcja ideatu
osobistego, jak rowniez ideal nowej wspolnoty zbudowanej na fundamencie przymierza
mitosci z MTA.

Ojciec Kentenich ukazuje w jaki sposob ideal nowego czlowieka w Chrystusie
pozwala na zdobywanie autentycznej - a nie pozornej, iluzorycznej i dezintegrujacej -
wewnetrznej wolnosci ,o0d” natury egoizmu ,dla” kultury milosci. Pozwala to na
budowanie cywilizacji milosci najpierw w samym sobie, a nastepnie w réznego rodzaju
odniesieniach interpersonalnych i spolecznych. Ojciec Kentenich przekonuje ponadto, ze
zycie inspirowane ideatem alter Christus i altera Maria prowadzi do duchowego wzrostu. Jest
ono wyrazem posluszeristwa prawdzie o Bogu i cztowieku, i jak uczy Jan Pawel II, jest to
pierwszy warunek wolnosci, ktéry ,pozwala (...) czlowiekowi uporzadkowaé wlasne
potrzeby, pragnienia i sposoby ich zaspokajania wedlug wtasciwej hierarchii, tak by

korzystanie z okreélonych débr (materialnych i niematerialnych) pozwalatlo mu wzrastac¢”
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(Jan Pawet II 1991a, nr 41). W kontekscie coraz bardziej rozpowszechnianej ideologii gender
niezwykle cenne i aktualne sg stowa-drogowskazy ojca Kentenicha na temat spetnienia sie
osoby w darze plci. KreSlac obraz nowej kobiety i nowego mezczyzny przypomina
o prawdzie stworzenia, a zarazem o najglebszej tesknocie kazdej kobiety i kazdego
mezczyzny - takze tych, ktérzy zyja na progu XXI wieku.

Dla Zatozyciela Szensztatu istotne jest ksztaltowanie dojrzatego charakteru. Dlatego,
wskazujac na potrzebe samowychowania, wyjasnia w sposéb przekonujacy, ze ,stopien
naszego postepu w naukach musi by¢ stopniem naszego wewnetrznego poglebienia,
naszego duchowego wzrostu. W przeciwnym razie w naszym wnetrzu powstaje wielka
pustka, potezna szczelina, ktéra nas gleboko unieszczesliwia. Dlatego samowychowanie! (...)
Tego domaga sie nasze spoleczeristwo, tego domagaja sie przede wszystkim nasi blizni,
zwlaszcza ci, z ktérymi wejdziemy w kontakt w p6zZniejszej dziatalnosci” (Kentenich, 1996,
s. 16).

Proponowany przez ojca Kentenicha profil nowego czlowieka, budowniczego nowej
kultury, ,czlowieka mitosci”, moze okaza¢ sie skuteczng pomoca w przezwyciezaniu
wspolczesnych zagrozenn zwigzanych z propagowaniem ,globalnej tozsamosci” (Melosik,
Szkudlarek, 2009) oraz ,autentycznej nieautentycznosci” (Melosik, Szkudlarek, 2009;
Fromm, 2003). Tres¢ motywacji nowego czlowieka Szensztatu stanowi bowiem mitos¢ (agape,
caritas) oraz zwiazane z nig ,prawo daru” (Wojtyta, 2000), w przeciwieristwie do lansowanej
poprawnosci hedonizmu i logiki konsumpcji. W ten sposéb homo novus staje sie zdolny do
demaskowania i przezwyciezania tzw. mentalnosci supermarket, z ktéra wigze sie
niepokojace zjawisko inflacji znaczeri (Melosik, 2013). Ponowoczesnoéc¢ glosi bowiem model
czlowieka ,,wyzwolonego”, czyli w istocie ogotoconego z prawdy o nim samym, z sumienia i
moralnosci, odartego z bogactwa uwewnetrznionych wartosci, pozbawionego oparcia w
ugruntowanych przekonaniach, duchowoéci i religijnosci, skutecznie wyalienowanego z
(realnych) relacji miedzyosobowych i pograzonego w samotnosci wiodacej ku rozpaczy.
Natomiast dzieki wytrwatlej trosce o dojrzalos¢ swojej osobowosci - i zwigzanej z tym
dojrzatej religijnosci - nowy czlowiek moze doswiadcza¢ wolnoéci od naciskéw
(anty)kultury ztudzen i zwiazanych z nimi rozczarowan. Swiadomie dazy on bowiem do
budowania w swoim zyciu kultury spotkania i dialogu, jak réwniez nieodlacznej od niej
kultury skupienia, milczenia wewnetrznego i kontemplacji. Motywacji do podejmowania na
co dzienn odwaznej wewnetrznej walki dostarcza mu ideal osobisty, jako podarowane przez
Boga ,nowe imie” (Ap 2, 17). Dlatego teoretyczno-metodyczne wskazania Zalozyciela
Szensztatu dotyczace profilu nowego czlowieka, zaskakujace swoja wnikliwoscia
i aktualnoscig, moga stanowié¢ autentyczny, inspirujacy ideal wychowawczy na progu XXI

wieku.
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