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Abstrakt: Wiara jest cnota teologalng, cnota Boska, jest rzeczywistoScia nadprzyrodzona,
niewytworzong przez naturalne wladze czlowieka. Cnoty teologalne pochodza od Boga, sa przez
Niego wytwarzane w duszy i maja Jego samego za przedmiot (Giertych, 2012). Sw. Tomasz twierdzi,
Ze ,wiara jest sprawnosciag umystu, ktéra zapala w nas zycie wieczne, i sprawia, ze intelekt przyzwala
na to, co nie jest oczywiste” (STh II-11, q.4, a.1.). Takie podejécie Tomasza pozwala jego uczniom uznac
wiare za cnote intelektualng. W kazdym czasie historii ludzkosci pojawialy sie trudnosci zwigzane
z przyjeciem Objawienia Bozego i uznania Prawdy Pierwszej jako najwyzszej Madrosci, Dobroci
i Mitosci. Przyjecie ,czego$” wymaga uprzedniego poznania. Temat rozumnosci wiary jest wcigz
bardzo aktualny i dialogiczny, wymaga nowego odczytywania Zrédet. Chrzescijanin w poszukiwaniu
prawdy, korzystajac z dorobku $wietego Tomasza, ma przestanki do tego, aby rozwazac o wierze jako
akcie rozumu. Ten artykul jest rozwazaniem cnoty wiary jako Boskiej i jednoczednie jako
intelektualnej. Droga wiary otwiera indywidualng historie czlowieka na autonomiczne dziatanie Boga
W jego zyciu oraz na jego zycie wspolnotowe w Koéciele, poniewaz wyznanie aktu wiary jest osobiste
i wspélnotowe. Dynamika wiary polega na uslyszeniu stowa Bozego i postuszenstwu temu slowu,
a to wprowadza czlowieka w nowy rozumny i intelektualny sposéb zycia, prowadzacy do
$wiadomego rozwijania cnot jako darow.

Stowa kluczowe: wiara, cnota, cnota teologalna, cnota intelektualna, akt rozumu

Abstract: Faith is a theological virtue, a divine virtue, it is a supernatural reality, not created by the
natural powers of man. Theological virtues come from God, are produced by Him in the soul and
have Him as their object (W. Giertych, 2012). St. Thomas claims that “faith is the efficiency of the mind
which ignites in us eternal life and causes the intellect to allow what is not obvious” (STh II-1I, q.4,
a.1l.). Thomas” approach allows his students to recognize faith as an intellectual virtue. Throughout
human history, difficulties have arisen in accepting God's Revelation and recognizing the First Truth
as the highest Wisdom, Goodness and Love. Accepting “something” requires knowing it beforehand.
The subject of the rationality of faith is still very relevant and dialogical, requiring a new reading of
sources. A Christian in search of the truth, using Saint Thomas’ achievements, has reason to consider
faith as an act of the intellect. This article deals with the virtue of faith as both divine and intellectual.
The path of faith opens up the individual history of man to God’s autonomous action in his life and to
his community life in the Church because the profession of faith is both personal and communal. The
dynamics of faith consists of hearing the word of God and obeying it, and this introduces man to a
new rational and intellectual way of life, leading to the conscious development of virtues as gifts.
Keywords: Faith, virtue, theological virtue, intellectual virtue, act of reason
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Wprowadzenie

Tomaszowe rozwazania na temat wiary do dzisiejszego dnia s inspiracja dla wielu
teologéw i filozoféw. Tomistyczna debate na ten temat prowadzili: A. Gardeil (1859-1931)
francuski, dominikariski teolog i P. Rousselot (1859-1915) francuski, jezuicki teolog.
Rousselot w dziele ,,Oczy wiary” proponowal nowy wymiar zrozumiatoéci wiary. Jednak, co
do faktu, ze akt wiary nie jest mozliwy do racjonalnego udowodnienia istniala powszechna
zgoda. Warto przypomnieé, ze Tomasz nie traktowal wstepu do wiary (praeambula fidei) jako
czego$ dostarczajgcego uprzednich uzasadnienn do aktu wiary. Rozmy$lajac nad relacja
miedzy filozofia i teologia byl przekonany, ze teologia korzysta z filozoficznych,
racjonalnych wnioskéw dotyczacych Boga i stworzeni, ale zadne racjonalne podejscie nie
stanowi koniecznego zalozenia indywidualnego aktu wiary (za: Shanley, 2017, s. 69).

Akwinata w SCG! wskazywal na dwa rodzaje prawd o Bogu, ktére zawiera ludzka
wiedza. Pierwsze to s3 prawdy Objawione (o Tréjcy Swietej, Wecieleniu
i Zmartwychwstaniu), ktére przekraczaja zdolnos¢ ludzkiego rozumu przyrodzonego. Inny
rodzaj dociekan tzw. filozoficznych pozwala na dochodzenie do réznych prawd rozumem
przyrodzonym. Nasuwa sie wiec pytanie o wiarygodnosé prawd Objawionych, ktére jako
przedmiot wiary sa przyjmowane przez wierzacego za prawdziwe pomimo braku
racjonalnych dowodéw. Pojawia sie tez zapytanie, w jaki spos6b wiara moze sta¢ sie
atrakcyjna dla pojedynczego czlowieka2. Cnotami, ktére przysposabiaja do przyjecia
i doskonalenia wiary sa cnoty teologalne (tamze, s. 61).

Wiara jest teologalng cnota intelektu pochodzaca wprost od Boga, ktéry wyposaza
w nig dusze. W akcie wiary, ktory jest dyspozycja umystu czlowiek przyjmuje Boga, ufa Mu
czynigc miejsce dla Bozej taski. Formowanie wiary jest ozywianiem jej od wewnatrz przez
nadprzyrodzong milo$¢ przemieniajaca zycie. O wierze wiadomo dzigki Objawieniu a nie za
sprawa refleksji antropologicznych. Wiara jest cnota nadprzyrodzong, dana z taski, nie jest
wytworem naturalnych wiadz czlowieka, cho¢ jest w nich zakorzeniona i na nie wptywa
(Giertych, 2012, s. 22).

Pytania wokoét ktérych prowadzone sa refleksje autora artykulu dotycza zagadnienia
wiary jako cnoty teologalnej i zarazem intelektualnej (umystowej). W jakim stopniu wiara
moze by¢ autentycznym aktem intelektualnym (aktem rozumu) prowadzacym do prawdy,

pomimo braku racjonalnego dowodu? Jakiego rodzaju racjonalnego uzasadnienia wymaga

1 Skroty:

DV - De veritate, Kwestie dyskutowane o prawdzie

KKK - Katechizm Ko$ciota Katolickiego

STh - Suma teologczna

SCG - Summa contra gentiles

2 Kartezjusz probowat dostarczy¢ racjonalnych podstaw uzgadniajgcych wiare, w konsekwencji
spowodowal wiele nieporozumien wéréd tomistéw (G. de Broglie, za: Shanley, 2017, s. 64).
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wiara? Przyjecie zasad wiary wigzalo si¢ jednak zupetnie z innymi oczekiwaniami za czaséw
Tomasza niz w nowozytnosci. Nowozytne dyskusje na temat racjonalnosci wiary (np.
Kartezjusz i jego zwolennicy) daleko wybiegaja poza wyobrazenie samego twoércy rozwazarn
o wierze - Tomasza z Akwinu. Prébuje si¢ wykorzystaé¢ zasady wiary do argumentacji
swoich racji. Z Tomaszowej koncepcji praeambula fidei® mozna odczytaé, ze Akwinata nie
traktowal wstepu do wiary jako czego$ dostarczajacego uprzednich, filozoficznych
uzasadnieri dla aktu wiary (Shanley, 2017, s.68). ,Jednoczesnie Sredniowieczne wyjasnienia
genezy wiary u wierzacego nie koncentrowaly si¢ na potrzebie ustanowienia
niepowatpiewalnych racjonalnych podstaw, lecz raczej na tym, w jaki sposéb laska Boza
skutecznie wspoétdziata z indywidualnymi wysitkami moralnymi nakierowanymi na dobro”
(tamze, s. 65). W artykule nie chodzi o trwajacy spér na temat intelektualnych przedstawieri
wiary, ale raczej o przyjrzenie sie¢ Tomaszowej koncepcji, ktéra podejmuje zagadnienia relacji
miedzy filozofia a teologig*. Wedlug Tomasza jedynym uprzednim wymaganiem dla wiary
jest jaki$ intelektualny namyst nad mozliwosécia istnienia Boga. Dochodzenie do wiary nie
odbywa sie przy pomocy argumentéw, bo racjonalne argumenty nie moga dostarczy¢
dowodu na to, co nalezy $SciSle do wiary). Jednak rozum, wedlug Tomasza, odgrywa
znaczaca role w podtrzymywaniu i wspieraniu wiary, co zostanie pokazane w dalszej czesci
artykutu (DV, q.14, a.9, ad.9).

1. Definicja cnoty - jej istota i podmiot

Refleksja nad wiarg jako cnota teologalna i intelektualng wymaga wpierw przyjrzenia
sie definicji i istocie cnoty. Definicja cnoty u Akwinaty oddaje intencje samego Arystotelesa,
ktéory w Etyce nikomachejskiej przedstawil definicje cnoty i mozna ja w podstawowym
ttumaczeniu zacytowac: ,Cnota jest dyspozycja odnoszaca sie do wyboru, polegajaca na
postawie posredniej ze wzgledu na nas, okreslanej przez sad rozumu, tak jak, okredlitby ja
cztowiek roztropny” (Swiety Tomasz, 2000, s. 10). Cnota u Tomasza oznacza doskonatoé¢
pewnej wladzy, celem wladzy natomiast jest dziatanie (STh I-1I, q. 54, a. 3, co., s.115-116).
U Tomasza cnota, sprawno$¢ to habitus®. Cnota to dobra sprawnos¢ dotyczaca dzialania,

ktora czyni dobrym tego, kto ja posiada, i czyni dobrym jego dzieto (STh I-1I, q.55, a.3).

3 Praeambula fidei (fac. przestanki wiary) ,w filozofii i teologii to dane rozumowe poprzedzajce
przyjecie wiary chrzescijariskiej, majgce na celu wykazanie wiarygodnosci Objawienia”.

4 ,Stad niemozliwe jest, aby twierdzenia filozofii byly przeciwne twierdzeniom wiary, ale te pierwsze
nie doréwnuja doskonatosci drugich. Twierdzenia filozofii zaktadaja jednak pewne podobierstwa
w stosunku do twierdzer wiary i stanowia dla nich pewien wstep, tak jak natura jest wstepem do
taski” (STh1, q.2,a.2,ad.1).

5 Habitus to tacinskie stowo oznacza co$, co mamy (habere - miec). We wspoélczesnym jezyku nie ma
dokladnego ttumaczenia tego stowa. Torrell uprzedza, aby nie myli¢ habitus z nawykiem i podkresla,
ze stowo habitus oznacza zdolnos¢ do ciggle nowego przystosowania i przekroczenia, ktéra doskonali
wladze. Cnota czy tez inaczej sprawnos$¢ wyraza peten rozkwit natury w okreslonym kierunku
(Torrell, 2003, s. 364.).
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Arystoteles w definicji cnoty wymienia cztery jej skladniki. Ta segmentacja
zasadniczo pokrywa sie z tg, ktéra wprowadza Tomasz w Komentarzu do Etyki
nikomachejskiej. Te cztery sktadniki to:

1) Rodzaj,

2) Akt cnoty moralnej,

3) Przedmiot lub rezultat dziatania,

4) Przyczyna dobrej natury cnoty (Sw. Tomasz z Akwinu, 2010, s. 50).

Cztowiek jest stworzeniem stojacym najwyzej nad stworzeniami i zostal obdarzony
intelektem. Intelekt i wola naleza do cnét myséli (intelektualnych), sa duchowymi wiadzami
poznawczymi. ,Rozum i wola skierowuja nas w sposéb naturalny do Boga jako do zasady i
celu natury, lecz tylko jako do zasady i celu na miare natury. Natomiast z samej swojej
natury rozum i wola nie skierowuja nas w wystarczajacy sposéb do Boga jako przedmiotu
szczeScia nadnaturalnego®” (STh I-II, q.62, a.l, ad. 3). Cnoty sa sprawnoS$ciami
uzdalniajgcymi wladze czlowieka do czynienia i trwania w dobru. Cnota doskonali do
czynéw, ktére prowadza do wspominanej juz szczedliwosci. Z pomoca cnét teologalnych
czlowiek staje sie cnotliwy dzieki Bogu i w stosunku do Boga. Cnota jest no$nikiem pewnej
doskonatosci i dynamiki cztowieka, ktéra polega na tym, ze osoba sktania sie ku dobru, ktére

jest zgodne z rozumem (tamze).
2. Rodzaje cnét i ich hierarchia
To co taczy czlowieka z Bogiem to wiara, nadzieja i mitos¢. Te trzy boskie cnoty sa

nieoddzielne od siebie. Wiara jako pierwsza inicjuje zycie taski, nadzieje” i mitos¢. Tomasz

sprowadzil cala tematyke moralng do zagadnienia cnét, a wszystkie cnoty do siedmiu.

6 Szczesdliwosé cztowieka Tomasz przedstawial dwojako: o pierwszej szczesliwosci méwil, ze jest na
miare ludzka, czyli mozliwg do osiggniecia sitami wiasnej natury. Druga szczesliwosé¢ przekracza
nature czlowieka i jest mozliwa do osiggniecia dzieki mocy Boga. W przypadku szczesliwosci
nadnaturalnej czlowiek musi by¢ obdarzony przez Boga dodatkowymi sitami, ktérymi s wilasnie
cnoty teologalne, dlatego, ze ich przedmiotem jest B6g, sa wlewane jedynie przez Boga i sa znane
wylacznie z Bozego Objawienia (Pisma Swietego) - (STh I-11, q.62, a.1, co.).

7 Nadzieja jako cnota teologalna rézni sie od naturalnej cnoty nadziei i uczucia. Uczucie nadziei to
zmystowa, psychiczna dynamika, dodwiadczana takze przez zwierzeta, dostarczajgca checi i sity do
podejmowania trudnych zadan. Towarzyszy zaréwno dobrym jak i zlym sprawnosciom. Uczucie
nadziei i dobra wola tworza naturalna cnote nadziei, zwanej tez wielkodusznoscig, ktéra kieruje do
spraw tego Swiata. Pomiedzy naturalng a teologalng cnotg nadziei zachodzi réznica, wynikajaca z
wyzszego rzedu. Teologalna nadzieja nie miesci si¢ w uczuciach, ale w woli. W nadziei teologalnej
chodzi o Boga, a nie o aktualny sukces, uczucia czy doznania. Nadzieja teologalna wystepuje po
wierze i prowadzi do mitosci. Nie mozna poktadaé nadziei w Bogu, nie wierzac w Boga. Nie mozna
kochaé Boga nie kierujac sie ku Niemu (Giertych, 2019a, s. 29-34).

Milos¢ jako cnota teologalna (nadprzyrodzona), podobnie jak wiara i nadzieja jest darem Boga,
otrzymanym na chrzcie. Mitos¢ uzdalnia do przyjazni z Bogiem i przenoszenia jej na innych ludzi.
Ten, kto kocha Boga odkrywa, ze zostal wciggniety do grona Bozych przyjaciél. Milo§¢ Boza rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostat nam dany - Rz.5,5 (za: tamze).
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Z siedmiu cnét trzy wymienione powyzej to cnoty Boskie (teologalne), a pozostate cztery
kardynalnes. Omawial on cnoty w szerokim kontekscie dotyczagcym stanoéw czlowieka
i przedstawit kolejno:

1) Cnoty i dary im odpowiadajace,

2) Wady iich przeciwstawienistwa,

3) Przykazania nakazujace lub zakazujace (Sokolowski, 2015, s. 99).

Ludzkie dzialania i wybory oparte na cnotach i wadach, dotyczacych dobra i zla
ujmowane w kontekscie chrzeécijaristwa domagaja sie wyjasnienia réznicy miedzy cnota
naturalng a cnota teologalna (tamze).

Sokolowski podkreéla, ze wskazanie na cele teologiczne lub filozoficzne wymaga
zrozumienia natury ludzkiego dziatania, jak réwniez natury cnoty lub wady®. Kwestia
wyboréw to kwestia moralnosci cztowieka, ktéra jest zwigzana z refleksja teologiczng na
temat rozumienia boskosci, dlatego natura ludzka zostaje reinterpretowana wraz ze zmiang
rozumienia. Podobnie dzieje sig, kiedy pogariskie rozumienie natury, bogéw i dziatania
zostanie roz$wietlone chrzescijafiskim rozumieniem natury jako stworzonej, a Boga jako
stworcy, cztowiek poznaje wtedy inng rzeczywistoé¢ i moze dziataé w nowym kontekscie
(Tamze, s.102). Cnote naturalna zdobywa sie poprzez spetnianie dobrych czynéw, najpierw
z pomoca innych, potem samodzielnie. Same cnotliwe czyny nie prowadza do spotkania
z Bogiem. Dopiero, kiedy czlowiek zaczyna praktykowaé wiare, nadzieje i mitos¢, to obcuje
juz z darem pochodzacym od Boga. ,Zaden stworzony i skoficzony byt nie jest w stanie sam
wlaczy¢ sie w zycie, ktére prowadzi Bég” (tamze, s. 131).

Umacnianie cnét teologalnych taczy sie z modlitwg, dzieleniem sie z innymi wiarg,
nadzieja i miloscig. Cnoty teologalne sa rozwijane w odmienny sposéb niz cnoty naturalne.
Chrzescijariskie dzialanie to nie tylko to, co zauwazalne zewnetrznie, pozostaje ono
w pewnym aspekcie ukryte, poniewaz jest zwigzane z Bogiem, ktéry nie jest czescia tego
Swiata. Istota cnét teologalnych nie tkwi w ludzkim dziataniu, cho¢ moze by¢ zauwazalna
poprzez dokonywane czyny. Cnota nadprzyrodzona nie jest w taki sam sposéb dostepna jak
cnota naturalna. Spoéréd ludzi jedynie Chrystus jest w pelni cnotliwy teologalnie. To, co jest
dzietem Boga nie moze by¢ owocem ludzkiej cnoty. Boza taska nalezy do innego porzadku
niz ludzka doskonatosé. Swiety Tomasz rozréznia cnoty naturalne zdobywane dzieki
praktyce, wywodzace si¢ z mozliwosci ludzkiej natury i cnoty teologalne (nadprzyrodzone),
ktére musza by¢ wlane przez Boga (STh I-1I, q. 63, a.1-2). Wraz z miloscig zostaly tez wlane

wszystkie cnoty moralne (mestwo, umiarkowanie, sprawiedliwos¢, roztropnosé¢ (STh I-11, q.

8 Cnoty kardynalne czyli gléwne wymagaja stosownego ukierunkowania pragnien. Tego rodzaju
cnotami sg cnoty moralne, a sposréd cnét intelektualnych tylko roztropnosé, ktéra jest tez cnota
moralng. Formalng zasada cnoty roztropnosci, jest dobro rozumu lub porzadek wprowadzany do
pewnych rzeczy przez rozum. Tomasz wymienial cztery cnoty kardynalne: roztropnosé,
sprawiedliwosé, umiarkowanie, mestwo (za: tamze).

° Wada dotyczy zlych sprawnosci, ktére rozwijajac we wlasciwej sobie linii doskonala sprawnosc,
zawarta w pojeciu habitus (za: tamze).

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(44)2020 ISSN 2082-7067 Strona 11




KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO

65, a. 3). Wlane czyli nadprzyrodzone cnoty moralne uzdalniaja czlowieka do zycia z Bogiem
i nie sa w taki sam sposéb dostepne jak naturalne. Cnoty naturalne uzdatniaja do dziatania
ludzkiego (Sokolowski, 2015, s. 137). Zachodzi zasadnicza réznica, gdy cnoty przyrodzone
dziatajace w plaszczyzZnie naturalnej zaczynaja sie poddawac i rozwijaé w obecnosci cnét
teologalnych, wtedy cnoty przyrodzone przechodza na wyzszy poziom. ,Dokonuje sie
sublimacja, czyli przeobrazenie cnét przyrodzonych, ktére nabieraja innej natury, staja sie
cnotami wlanymi i uzaleznionymi od zycia trzech cnét teologalnych, a przede wszystkim od
cnoty mitosci. (...) Zycie nadprzyrodzone nie jest dublowaniem zycia przyrodzonego. Zycie
przyrodzone zostaje podniesione do poziomu cnét wlanych” (Swiezawski, 1995, s. 184).

Akwinata nie poprzestaje na przedstawieniu dwoéch rodzajow cnét. Méwi, ze tylko
cnoty wlane sa doskonate i tylko one zastuguja na miano cnét simpliciter, inne cnoty,
a w szczegbélnosci nabyte sa cnotami tylko pod pewnym wzgledem secundum quid
(Sokolowski, 2015, s. 138). Tomasz przytaczal stowa Ewangelii (Rz 14,23) ,Wszystko
bowiem, co si¢ czyni niezgodnie z przekonaniem, jest grzechem”, co dostownie znaczy, co
nie jest z wiary jest grzechem. Augustyn twierdzi, ze nabyta cnota tylko wydaje sie cnota, tak
naprawde jest falszywa cnota. Wedlug Tomasza dobre skltonnosci, ktére nie stuzg celowi
ostatecznemu, wydaja sie w jaki$§ sposéb mniej dobre (STh I-II, q.65, a.2, co.). Tomasz
stwierdza, ze tylko Ewangelia moze wskazac¢ na glebszy i ostateczny sens i cel moralnosci,
poniewaz w pelni pokazuje cel ostateczny. Dlatego, wedlug Tomasza, cnoty naturalne,
czysto przyrodzone, bez $wiatla Ewangelii i innych mocy, ktére z Niej ptyna nie sa cnotami
w pelni rozwinietymi (Swiezawski, 1995, s.170-171). Akwinata podkreéla jednak, ze ludzie
zyjacy poza $wiatlem Ewangelii mogg mie¢ do czynienia z prawdziwymi cnotami, cho¢
niedoskonatymi (Sth II-11, q.23, a.7, co.).

Cnoty wymagajace Boskiej pomocy nazywa sie teologalnymi (teologicznymi). Cnoty
teologalne sa boskie, a wigec ponad ludzka miare, bo odnosza sie do tego, co przewyzsza
rozum ludzki. Przedmiotem cnét teologalnych jest sam Bég. Ich cel jest nadprzyrodzony,
dotyczacy szczesliwoéci wiecznej przekraczajacej nature czlowieka. Szczes$liwosé
nadprzyrodzona jest mozliwa do osiggniecia tylko dzieki mocy Bozej. Szczesliwos¢ ta jest
uczestnictwem w boskosci dzieki Chrystusowi i wymaga czego$ wiecej niz tylko ludzkiej
natury. Wymaga przyjecia boskiego obdarowania taska mocy, niezbedna do kierowania
rozumu i woli w strone dobrych czynéw. Cnoty teologalne uzdatniaja do zwracania sie do
Boga w skuteczny sposob, poniewaz sa one wlane przez Niego i znane sa tylko dzieki
Bozemu Objawieniu. Umyst ludzki potrzebuje do tego celu pewnych nadprzyrodzonych
zasad, poznawalnych w Swietle Bozym, ktére zostaly mu udzielone za posdrednictwem
prawd wiary. Wola potrzebuje nadziei i mitoéci. Cnoty teologalne réznig sie od
intelektualnych i moralnych, sa wyszczegdlnione, poniewaz sa Boskim narzedziem
i doskonala wladze intelektualne i moralne w sposéb nadnaturalny (Swiezawski, 1995,
s. 170-171).
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Cnoty teologalne charakteryzuja sie tym, ze przekraczaja mozliwos¢ ludzkiej natury,
udoskonalaja osobe, prowadzac ja do jednoéci z Bogiem jako ostatecznym Dobrem. Bég jako
Pierwsza Prawda jest wiec formalnym przedmiotem wiary (cnét teologalnych), co oznacza,
ze jest On bezposrednio zaangazowany w dziatanie ludzkie. B6g stanowi immanentna
zasade, forme i cel. Cnoty teologalne sa ugruntowane w Bogu, ktéry najpierw udzielit sie
ludziom tak, aby ich poznanie i chcenie miato udzial w poznawaniu i pragnieniu samego
Boga. Cnoty te musi wla¢ sam Bég, nie moga one by¢ zrodzone przez cztowieka, bowiem
przekraczajg one jego przyrodzone mozliwosci, dlatego mozna je nazwaé¢ darami (Shanley,
2017, s. 80).

Tajemnica dziatania Ducha Swietego sprowadzona jest u Tomasza do obecnoéci Boga
w czlowieku i tematyki cnét. Laska omawiana w kontekscie cnét wzbogaca czlowieka
w mozliwoé¢ zwracania sie do Boga. Tomasz traktowal dary Ducha Swietego jako ,wyzsze
doskonatosci” dzieki, ktérym czlowiek jest przysposobiony do przyjecia Bozego poruszenia
(Zembrzuski, 2017, s. 341).

3. Wiara i jej przedmiot

Wypowiedz $wietego Pawla w liscie do Hebrajczykéw brzmi: (Hbr 11,1) ,Wiara jest
pewnoscia tego, czego sie spodziewamy, przeswiadczeniem o tym, czego nie widzimy”.
Jedno z okre$lern wiary, ktére podal Tomasz, brzmi: ,Wiara jest aktem rozumu,
przekonanego o prawdzie Bozej z nakazu woli, ruszonej taska przez Boga” (STh II-1I, q.2,
a.9). Sw. Tomasz wiare rozumial jako akt rozumu, ktéry pod wplywem woli i przy
wspotudziale taski uznaje za prawde tresci zawarte w Ewangelii (Sierikowski, 2019, s. 88).
Swiety Tomasz badajac wiare wylicza jej konieczne elementy: przedmiot wiary, akt wiary
i sprawczos$¢ wiary. Wiara jest jedna z cnét teologalnych (pozostale dwie to: nadzieja
i miloé¢). Podobnie jak cnoty intelektualne i moralne, cnoty teologalne sa dyspozycjami
nakierowanymi na dobro dzialajacego. Wiara dotyczy niezlozonej i wiecznie trwalej prawdy
(STh II-1I, q.1, a.1). Motywem wiary czyli przedmiotem formalnym, poznawczym jest Bog,
jako Pierwsza Prawda. Swiety Tomasz omawiajac przedmiot wiary uwzglednil nastepujace
kwestie, ktére przedstawil w formie pytan: czy przedmiotem wiary jest:

1) Pierwsza Prawda?

2) Cos zlozonego lub nieztozonego?

3) Rzecz lub co$ wystawianego?

4) Co$ widzialnego?

5) Cos, co sie wie?

Przedmiot materialny wiary stanowi Bog, ale takze inne prawdy, ktére maja tacznosc¢

z Bogiem. Przedmiot wiary moze by¢ osiggniety tylko przez Pierwsza Prawde, a ta wyklucza
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wszelka nieprawde. Cho¢ wiara jest przeSwiadczeniem o rzeczach niewidzialnych, to mylié
nie moze, bo Prawda jest dobrem rozumu (STh II-11, q.1, a.4).

Wiara czltowieka jest przylgnieciem do Boga i dobrowolnym uznaniem catej prawdy,
ktoéra Bog objawil (KKK 159). Wiara opiera sie¢ na prawdoméwnosci Boskiej jako motywie
przekonywujacym (STh 1II-II,q.1,a.1,co.). Wiara jako nadprzyrodzony dar Bozy jest
rownocze$nie $wiadomym i wolnym aktem ludzkim (KKK 179-180). Dzieki rozumowi
i woli, ktére czynia cztowieka podobnego do Boga mozliwa jest w ogoéle ludzka wolnos¢. Bez
rozumu nie jest mozliwa wiara, sama wola nie moze by¢ wolna. Czlowiek wierzacy
nierozumnie nie jest czlowiekiem wolnym, ale zniewolonym. Rozum i wola biorg udziat
w akcie wiary. Wiara nie jest dana czlowiekowi jako obowigzkowa, konieczna jest zgoda
czlowieka (Zatwardnicki, 2017, s. 356). Z samej swej istoty wiara jest rozumna, domaga sie
wiec poznania za pomoca rozumu. Juz $wiety Anzelm wyrazil przekonanie, ze wiara szuka
rozumienia, a wiec mozna wnioskowad, ze jest ,filozoficzna” z samej swej natury,
a spotkaniu Boga z rozumem zaczyna sie teologia (Tamze, s. 357). Prawda objawiona
i przyjeta przez wiare nie jest czyms$ nieracjonalnym, nawet jesli przewyzsza rozum (jest
nadracjonalna). ,Wiara jest poznaniem najstabszym, gdy chodzi o jego pewnosc,
najstabszym w stosunku np. do poznania matematycznego. Najwieksza jest pewnosé
matematyki. Réwnoczesdnie jednak wiara jest w innym aspekcie najpewniejsza, bo z chwilg,
kiedy przyjmuje sie wiare, uznaje sie, ze u jej podstaw stoi autorytet Boski. Wtedy przy calej
kruchosci poznawczej zjawia si¢ moc przekazanej przez wiare prawdy, ktéra okazuje sie (i to
jest ten zdumiewajacy paradoks!), ze jest o wiele glebiej, cho¢ inaczej, podbudowana niz
prawda matematyczna” (Swiezawski, 1995, s. 37).

Swiety Tomasz podkresla, ze wiara jest poznaniem, a nie tylko jedna z cnét
zdobigcych rozum. Wiara jest najpewniejsza ze wszystkich cnét intelektualnych, dostarcza
pewnosci innym cnotom intelektualnym (STh, II-II, q.4, a.3). To Bog jest gwarantem
pewnosci, dlatego racjonalne dowody sa drugorzedne, cho¢ réwniez wazne. Shanley,
wspolczesny amerykanski filozof i teolog, niejednokrotnie wspomina o problemie
pojawiajacym sie u wspoélczesnych filozoféw, ktérzy czesto lekcewaza teologiczny
i nadprzyrodzony charakter Tomaszowych rozwazan (Shanley, 2017, s. 78). Wiara
chrzedcijariska zaklada, ze czlowiek rozumie siebie jako stworzonego przez Boga i jako
wezwanego do zZycia pojmowanego jako co$, do czego nie wystarcza jego wlasne talenty
i wysitki. Kontekst uznania stworzenia wprowadza wymiar, w ktérym bycie soba (bycie
swoja wlasnoscia) uwaza sie za dar, a przyjecie wiary w odkupienie i laske, jako sfery
najwyzszej wagi, sprawia, ze zachowanie powinno by¢ zalezne od Chrystusa

i w zjednoczeniu z Nim (Sokolowski, 2015, s. 148).

4. Akt sprawczy wiary
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Wiara jest jedng z cnét teologalnych i podobnie jak inne cnoty (intelektualne
i moralne), cnoty teologalne sa dyspozycjami do godziwego dzialania, nakierowanego na
ostateczne dobro dziatajacego (Shanley, 2017, s. 79). Akt wiary jest dziataniem umystu
i podjety na mocy istniejacej juz dyspozycji jest zalezny od osobistej decyzji czlowieka.
Akwinata rozpatruje wiare w dwoéch aktach: wewnetrznym (wola) i zewnetrznym
(wyznanie). Aktem wewnetrznym jest mys$lenie, rozwazanie (cogitatio), uznanie czego$ za
prawde do rozwazania, a aktem zewnetrznym wyznanie wiary. , Akty wiary maja zdolnosé
przebijania si¢ poprzez sfere pojec¢ i wyobrazen oraz dochodzenia bezposrednio do Boga.
Akt ‘wierzy¢’, ma mocne przylgniecie do jednej strony i w tym wierzacy styka sie z tym,
ktoéry wie i rozumie; jednak jego poznanie nie jest tak doskonate, by doszto do oczywistosci
widzenia (prawdy) i w tym styka sie z tym, ktéry watpi, podejrzewa i przypuszcza: a tak
cecha wlasciwa wierzacego jest to, by, cho¢ jest przekonany, (dalej) rozumowat. Stad to 6w
akt ,wierzy¢” odréznia sie od wszystkich aktow rozumu, ktére dotycza prawdy i falszu”
(STh II-11, q.2, a.2, co.) Samo ,wierzenie” jest aktem umystu, ktéry zgadza sie z Boza wola.
W akcie wiary rozum ludzki przyjmuje to, co nie jest oczywiste. Gdy umyst przyjmuje wiarg
uslyszane stowo Boze, to jednoczeénie zbliza sie do objawionej tajemnicy. ,Przystepujacy do
Boga musi wierzy¢, ze Bog jest, i Ze wynagradza tych, ktérzy Go szukaja (Hbr 11,6).

W pelnym akcie wiary Tomasz wylicza trzy elementy (te trzy elementy to nie trzy
rézne akty, ale r6zne odniesienia do przedmiotu wiary w jednym akcie:

1) Wierze Bogu (credo Deo),

2) Wierze w Boga (credo in Deum),

3) Wierze dla Boga (credo proper Deum), gdzie wierzy¢ jest aktem rozumu.

U Tomasza stowo ,,rozumowac” ma potréjne znaczenie:

1) Aktualne mys$lenie rozumu (consideratio),

2) Mysélenie rozumu - akt rozumu dociekajacy, dotyczy dociekania przed

dojsciem do korica, do prawdy,
3) Przejaw wladzy osadu myslowego (actus virtutis cogitativae), (STh II-1I, q.2,
a.2).

5. Wiara jako cnota teologalna i intelektualna

Wiara jest pierwsza cnota teologalng czyli Boska, czy moze wiec by¢ rownoczeénie
cnota ludzka. Jedno z okredlert wiary, ktére podaje Tomasz, brzmi: ,Wiara jest aktem
rozumu, przekonanego o prawdzie Bozej z nakazu woli, poruszonej taska przez Boga” (STh
II-1I, q.2,). Pewne prawdy o Bogu mozna pozna¢ albo na drodze filozoficznej, albo przyjac¢
przez wiare (np. prawdy o Tréjcy Swietej, ktérej nigdy nie pozna sie filozoficznie). Wiara jest
teologalng cnota intelektu, Tomasz dowodzi, Ze jej formalnym przedmiotem jest Bog, jako

Pierwsza Prawda. Wiara wedlug Tomasza jest czysto intelektualna, rozumna, dlatego akt
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wiary polega na pracy umystu, ktéry ma dochodzi¢ do jakiej$ peini poprzez myslenie
(cogitare). Intelektualna cnota wiary wyprzedza inne cnoty, nie hierarchicznie, jej
pierwszenistwo wynika z tego, Ze otwiera wszystkie mozliwosci, jest brama, rozpoczyna
zycie taski w duszy, za nig pojawiaja si¢ nadzieja i mitos¢. Wiara w sensie filozoficznym nie
nalezy do cnét intelektualnych, ale w sensie nadprzyrodzonym nawet je przewyzsza.
Wiedza filozoficzna o Bogu nie jest konieczna dla wierzacego, natomiast dla teologa juz tak.
Siedliskiem cnoty wiary jest rozum. Rzecz si¢ poznaje, czym ona jest, kiedy osiaga sw¢j cel.
Biblijna definicje wiary zawarta w Hbr 11,1 mozna przedstawic¢ jako rzecz, ktéra poznaje
si¢, czym ona jest, kiedy osigga swoj cel. Forma wiary jest caritas (milos¢ nadprzyrodzona).
Wyrazenie wiary uruchamia moc Boza. Moment zawierzenia, przyjecia Boga dla Niego
Samego jest aktem $wiadomym, rozumnym. Pomimo rozumnosci wiary, istnieje, wedlug
Tomasza, pewna niedoskonatoé¢ ludzkiego poznania. Tomasz te niedoskonatos¢ poznania
w wierze poréwnuje do trzech doskonatych rodzajéw wiedzy. Wymienia:
1) Wizje uszczesliwiajaca jako eschatologiczny wymiar, zapoczatkowujacy wiare,
2) Dwa rodzaje wiedzy naturalnej:
a. wiedza o pierwszych zasadach dzieki intellectus (u Arystotelesa nous),
b. Wiedza wynikajaca z poprawnych wnioskowan dzieki scientia
(u Arystotelesa episteme) (Shanley, 2017, s. 83).

Marie-Dominique Chenu (1895-1990) francuski dominikariski teolog twierdzi, ze
Tomasz , musial dokonaé transpozycji Arystotelesowskich kategorii, aby zrobi¢ miejsce dla
aktu intelektualnego, ktéry moégtby domagaé sie pewnosci nie na podstawie racjonalnych
dowodéw, lecz na podstawie mitosci” (za: Shanley, 2017, s. 83).

Tomasz odréznia wiare od intellectus i od scientia, przeciwstawia sposéb dochodzenia
intelektu do poszukiwanej rzeczy za pomoca racjonalnego dowodu od sposobu dochodzenia
na podstawie wiary (Tamze, s.84). Intelekt przenika do istoty rzeczy w spos6b naturalny,
spontaniczny, bezposredni i niezawodny, dochodzi do uznania wiedzy wyrazonej
w definicji bez rozwazani lub wyboru. Intelekt wedlug Tomasza to rodzaj widzenia lub
ogladu, jako czego$ na podobieristwo pewnosci widzenia (STh I, q. 67, a.1). Umyst ludzki nie
jest w stanie zglebi¢ istoty Boga, tak jak intellectus, nawet za pomoca ltaski. Zadna nauka
dotyczaca prawd nalezacych bezposrednio i formalnie do wiary nie istnieje, natomiast
prawdy, ktére maja status praembula fidei'l moga by¢ poznawane dzieki nauce. Wazny
i warty wspomnienia jest poglad Tomasza, ze wiara spelnia wymég pewnosci, tak jak
spelniaja racjonalne $wiadectwa intellectus (rozum) i scientia (wiedza). Ta pewnos¢ wynika

z przylgniecia wladzy poznawczej do swojego przedmiotu poznawczego. Akwinata

10Wiara za$ jest poreka tych débr, ktérych sie spodziewamy, dowodem tych rzeczywistosci, ktérych
nie widzimy (Hbr 11,1).

"praembula fidei (przeslanki wiary), w filozofii i teologii dane rozumowe poprzedzajace przyjecie
wiary (odnosi sie do chrzescijaristwa), majace na celu wykazanie wiarygodnosci Objawienia (za:
www.encyklopedia.pwn.pl)
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utrzymuje, ze wiara jest jednak bardziej pewna niz intellectus lub scientia, gdyz jej
przedmiotem jest Bég, chociaz subiektywnie jest mniej pewna i bez racjonalnych dowodéw.
Rozwigzaniem na brak racjonalnego dowodu jest zaangazowanie woli, ktéra u Tomasza
dostarcza pewnosci bez dowodu (Shanley, 2017, s. 88). Odréznia on role woli u oséb
dochodzacych do wiary od woli 0séb zyjacych juz zyciem cnét teologalnych. Dochodzenie
do wiary potrzebuje intelektualnej swiadomosci zwigzanej z istnieniem Boga (tamze, s. 85).

Wiara zaklada jaka$ uprzednia wiedze o Bogu, bo wola nie moze dziala¢ na slepo.
Pierwszy ruch woli w strone Boga jest poczatkiem wiary, gdyz wola naklania wtedy intelekt
do wierzenia. Wiara wymaga uprzedniego aktu pragnienia, ktéry nastepnie usposabia wole
do wplywu na intelekt. Akt woli, ktéry poprzedza wiare jest intencja lub pragnieniem
mitosci.

Cnoty teologalne sa ugruntowane w Bogu, ktory najpierw udziela si¢ ludziom, w taki
sposob, aby ludzkie dziatanie i chcenie mogto by¢ prawdziwym poznaniem Boga. Wedlug
Tomasza Bég bez ludzkiej zastugi udziela sam siebie ludziom, dzieki fasce czlowiek staje sie
wspotuczestnikiem Boskiej natury. Akwinata rozwazajac przedmiot wiary rozréznia miedzy
tym, co wiemy, a tym, jak to wiemy. Przeprowadza przez sposéb poznania zachodzacego
u czlowieka, podkresla zlozonos¢ ludzkiego poznania oraz wskazuje na jego
propozycjonalno$é. Nauka wiary realizuje si¢ zawsze przez modalnosé¢ (per modum
propositionis). Przedmiot wiary jest dla czlowieka propozycjonalny, ale rozwazany
wewnetrznie jest prosty, gdyz jest nim Boég. Bog jest prosty, ale zostaje rozpoznawany przez
zlozone sady propozycjonalne. Tomasz przedstawia pewna analogie, poréwnujac wiedze
propozycjonalng dzieki ktérej dochodzi sie do konkretu z uznawaniem twierdzen wiary, za
pomoca ktérych mozna dojé¢ do zywego Boga. Formalny motyw uznania wiary objawionej
przez Boga oznacza, ze wiara nie wspiera si¢ na racjonalnych dowodach i ze
,niedoskonatoé¢ poznania nalezy do istoty wiary (STh, I- II, q.67, a.3). Wiara pozostaje
formalnie aktem intelektualnym przyporzadkowanym prawdzie, ale bez dowodu (Shanley,
2017, s. 82).

6. Cnotliwy czlowiek

Wedlug swietego Tomasza czlowiek w pelni cnotliwy to taki, ktéry uwzglednia
obecnos¢ Boga i Jego prawd w swoim zyciu. Nie oznacza to, ze cztowiek niewierzacy nie
moze by¢é¢ w jakiej§ mierze cnotliwy. Czlowiek wierzacy rézni sie od niewierzacego
sposobem widzenia tych samych rzeczy. Wierzacy interpretuje rzeczywistos¢ w Swietle
wiary, jako pochodzaca od Boga i dlatego dla niego racjonalne bedzie to, co widziane przez
pryzmat wiary, pomimo braku neutralnej sity przekonania. Czlowiek wyposazony w cnote,
w rozumieniu Tomasza, nabywa dodatnich sprawnoéci, ktére ulatwiaja rozpoznanie

i realizowanie dobra. Rozwéj cnét teologalnych (cnét spowodowanych przez Wzor)
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rozpoczyna zycie nadprzyrodzone czlowieka cnotliwego. Czlowiek poszukujacy wiary musi
by¢ w stanie przyja¢ mysl o istnieniu Boga, aby dojs¢ do wiary. Jedynym uprzednim
wymaganiem dla wiary jest jaki$§ intelektualny namyst nad mozliwoscig istnienia Boga
(Shanley, 2017, s. 74). Czlowiek staje sie uczestnikiem Boskiej natury, nawigzuje wiez
i przyjazn z Bogiem dzieki czemu moze coraz bardziej upodabnia¢ sie do Boga (Swiezawski,
1995, s. 184). Poczatek ksztaltowania sie w czlowieku cnét teologalnych, ktére od Boga
pochodza i do Niego prowadzg, rozpoczyna si¢ w chwili chrztu. Czlowiek moze pdzZniej
zignorowac albo $wiadomie rozwija¢ otrzymany dar. ,Czlowiek cnotliwy to ten, u ktérego
zaréwno rozum, jak i sklonnoé¢, ktora stala sie sprawnoscia sa skore do czynienia tego, co
stluszne: do odwaznego, a nie pochopnego, ani tchérzliwego dzialania w obliczu
niebezpieczenistwa lub trudnosci, do hojnosci, a nie do chciwosci ani rozrzutnosci, do
kierowania si¢ w postepowaniu sprawiedliwoscia, a nie szukaniem wtlasnej korzysci”
(Sokolowski, 2015, s. 105).

Laski cnét teologalnych nie mozna zaszczepi¢ w charakter czlowieka, tak, aby
o wlasnych sitach trwat on w cnocie teologalnej, jak u Arystotelesa. Arystoteles twierdzil, ze
czlowiek cnotliwy potrafi zachowaé¢ w calym swoim zyciu mestwo, umiarkowanie,
sprawiedliwo$¢é. Sokolowski stwierdza, ze takie oczekiwanie byloby wyrazem arogangji.
Sposréd ludzi jedynie Chrystus jest w pelni cnotliwy teologalnie. Czlowiek, ktéry chce
podazaé droga cnét teologalnych nie moze tego osiagna¢ wilasnym wysitkiem, poniewaz
natura ma pewien zasieg, putap, poza ktéry bez pomocy z zewnatrz nie mozna si¢ wydostag,
dlatego moze to osiggna¢ dzieki dzialaniu Chrystusa i Bozego Milosierdzia. To, co jest
dzietem Bozym nie moze by¢ owocem ludzkiej cnoty. Boza aska nalezy do innego porzadku
niz ludzka doskonalos¢ (Tamze, s. 105).

Gdy czlowiek cnotliwy wyznaje prawde o Bogu w wierze, to uzdatnia to jego wole
do mitosci caritas. Tomasz przedstawia caritas jako forme wiary (i nadziei), ktéra doskonali
wiare, a jej celem jest milos¢ Boga. Polaczenie stworzenia i taski wymaga odpowiedzialnosci
i pokory, ktére nie towarzysza naturalnemu zyciu i naturalnej cnocie. Ten specyficzny rodzaj
pokory zwigzany z laska nie burzy dumy i pewnosci w ludzkich dziataniach, pod
warunkiem, ze czlowiek korzysta z roztropnoscil? i wlasciwego osadu. Ludzie, ktérzy
potrafig polaczy¢ w zyciu naturalna dume z nadprzyrodzona pokora realizuja te dwie cechy
jako jedna (tamze, s. 149). Takiego czlowieka mozna by nazwac chrzeécijariskim medrcem,
ktéry ,prawdy dostepne dzieki naturalnemu $wiatlu rozumu i te, ktére odstania przed
medrcem Objawienie, wszystkie stanowia konieczng tre$¢ jego rozwazann i badan”
(Przanowski, 2015, s. 29). Czlowiek wierzacy i cnotliwy zarazem pragnie wejs¢ glebiej
w Boze tajemnice, chce zrozumie¢ mozliwie najwiecej tredci z tego, co zostalo Objawione.

~W wierze uformowanej czlowiek pozwala, by Bég go poprowadzil. Cale jego zycie,

12 Roztropnos¢ jest pierwsza z cnét intelektualnych, zaliczana jest do cnét kardynalnych. Zajmuje sie
dobrem czlowieka, ktére mozemy obmysle¢ (Sw. Tomasz z Akwinu, 2010, s. 105).
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intelektualne i wolitywne, a wiec psychiczne i moralne jest podporzadkowane zyciu
duchowemu, ktére zmierza ku Bogu, na Niego sie nastawia i Jemu hojnie odpowiada” Zycie
duchowe czlowieka cnotliwego realizuje sie poprzez cnoty teologalne - wiare, nadzieje
i mitos¢ (Giertych, 2012, s. 12).

Podsumowanie

Przyjecie wiary wymaga rozumu a wewnetrzne rozwazania w wierze sa dalszym,
glebszym etapem dojrzewania w niej. Czlowiek przyjmujacy wiare nie musi ograniczaé
swojego my$lenia tylko do niej. Umyst moze abstrahowa¢ od wiary podejmujac rozwazania
tylko na mocy swoich wrodzonych zdolnosci. Filozofia i wszystkie inne nauki postugujac sie
wlasnymi metodami rzetelnie poszukuja prawdy. Sa jednak takie zagadnienia lacznie
z pytaniami o przyczyne i cel ostateczny, wobec ktorych filozofia jest niewystarczajgca.
Tylko wiara wskazuje na tajemnice objawione przez Boga, tylko wewnatrz wiary jest miejsce
do rozwazania Bozych tajemnic. Teologia poszukuje inteligibilnosci®i racjonalnoéci a nie
racjonalizacji* wiary. Objawione tajemnice wiary przekraczaja mozliwosci naturalnego
rozumu, wiec przyjmuje sie je z wiarg, ale to nie wyklucza myslenia o niej (Giertych, 2019b,
s. 11).

Tomasz z Akwinu omawiajac cnoty, podkreslat role daréw i podkreslal, ze dary
Ducha Swietego sa ,wyzszymi doskonatosciami, wedlug ktérych (cztowiek) jest
dysponowany do przyjecia Bozego poruszenia”. Dary w pewien sposéb , przysposabiaja
cztowieka. Tak wiec stosunek daréw Ducha Swietego do cnét teologicznych, ktére jednocza
czlowieka z Nim, jest podobny do stosunku cnét obyczajowych do cnét umystowych,
doskonalacych rozum, a wiec jako ,motor” cnét obyczajowych (Zembrzuski, 2017, s. 341).
Akwinata pisze o darach tuz po wypracowanej przez siebie teorii sprawnoéci i cnét
i w zwiazku z tym pozwala sobie na sformulowanie wypowiedzi: ,Nie ma zadnego
przeciwienstwa miedzy darami a cnotami, gdy bierzemy pod uwage samo znaczenie tych
wyrazéw, gdyz przez cnote rozumie si¢ to, co doskonali czlowieka w dobrym dziataniu,

w pojeciu za$ daru zawiera sie pojecie przyczyny, od ktorej cos pochodzi” (STh, I-II, q. 68,

13 Inteligibilny - racjonalny, logiczny, poddajacy sie poznaniu (za: https://edefinicje.pl/co-to-jest-
inteligibilny).

Inteligibilnos¢ (fac), ‘pojmowalnos¢’, wilasnosé, dzieki ktérej cos jest dostepne wylacznie poznaniu
intelektualnemu (za: https:/ /encyklopedia.pwn.pl/haslo/inteligibilnosc;3915046.html)

14 Racjonalno$¢ wiary chrzescijafiskiej zasadniczo rézni sie przede wszystkim od racjonalnosci
wlaéciwej naukom. O ile ta ostatnia jest wylacznie racjonalnoscia teoretyczna i epistemiczna,
racjonalno$¢ wiary jest racjonalnoécia praktyczng. Ostatecznie bowiem wiara chrzescijariska nie stuzy
zaspokojeniu poznawczej ciekawosci czlowieka, lecz jest sposobem jego bycia, zmierzajacym do
osiggniecia eschatycznej pelni. Rozum wiary nie zastapi. Racjonalizacja wiary nieuchronnie wiedzie
do jej utraty. Ale do jej utraty wiedzie takze pozbawienie wiary racjonalnosci, gdyz wiara irracjonalna
jest po prostu nieludzka i jako taka musi by¢ przez czlowieka odrzucona. Dlatego nie credo, guia
absurdum, lecz credo ut intelligam, dopelnione przez fides guaerens intellectum wskazuje odpowiadajaca
naturze cztowieka sposéb bycia wierzacego chrzescijanina” (Krokos, 2009, s. 55).
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a. 1, co.). Tomasz chcac okreéli¢ finalny status cnoét podkredla role daréw, ktore
uwzgledniaja takze dawce, od ktérego pochodza i wskazuje na pewne zaleznosci miedzy
rodzajami cnét. Dla lepszego rozumienia poruszanych w artykule tresci celowym bedzie
przytoczenie zdania Akwinaty w tej kwestii. Wedlug niego stosunek daréw Ducha Swietego
do cnét teologalnych jest podobny do stosunku cnét obyczajowych do cnét umystowych
(doskonalgcych rozum), a wiec jako ,motor” cnét obyczajowych. Podobnie jak cnoty
umystowe sa wyzsze od obyczajowych i kieruja nimi, tak cnoty teologalne sa wyzsze od
daréw Ducha Swietego i kieruja nimi (Zembrzuski, 2017, s. 342). Dary intelektu, madrosci i
rady naleza do wladzy poznawczej (vis cognitiva). Dar intelektu stuzy swoim zdolnoéciom do
pojmowania prawd podanych do wierzenia, a to oznacza, ze dar intelektu udoskonala wiare
jako cnote teologalng. Przyjeta wiara powoduje, ze umyst wychodzi poza granice, ktére sam
moze kontrolowad. Akt wiary jest wiec momentem pokory umystu, ktéry dosiega samego
Boga, wychodzac nawet poza pojecia wyrazajace prawdy zbawcze (Giertych, 2012, s. 24).
Wiara jest niezbedna do zbawienia. Tomasz komentuje, jedynie natura rozumna, stworzona
moze bezposdrednio odnosi¢ sie Boga, inne stworzenia nie obejma tego, co ogélne, tylko
rzeczy szczegdtowe. Natura rozumu ma zdolnoé¢ tworzenia ogolnych poje¢ dobra i bytu
oraz odnoszenia si¢ do powszechnego Zrédla bytowania. Doskonatoé¢ natury ludzkiej nie
poprzestaje tylko na tym, co jej przystuguje z wlasnej natury, lecz tez na tym, co przystuguje
z nadprzyrodzonego udziatu w Boskiej dobroci (tamze, s. 23).

W podsumowaniu warto zwréci¢ uwage na kontekst i miejsce rozwazani Tomasza na
temat kwestii daréw intelektu i innych daréw. Otéz tylko temat daru intelektu i wiedzy
zostal podjety w traktacie o wierze (STh, II-11, .8, a. 1-8, q. 9, a. 1-4) a inne dary sa oméwione
w innych traktatach np. o sprawnoéciach, o milosci, o roztropnosci, o mestwie. Mozna stad
wnioskowaé o 1acznosci i nierozdzielnosci wiary, intelektu i wiedzy. Na koniec warto
przypomnie¢ Tomaszowymi stowami, o ludzkiej kondydji, ,, ze nie wszystko jest znane przez
ludzki rozum, podobnie jak nie wszystko jest dlari mozliwe, zaré6wno wtedy, gdy ujmujemy
go w doskonalosci naturalnej, jak wtedy ujmujemy go w doskonatosci cnét teologalnych.
Stad rozum nie moze w stosunku do wszystkiego pozby¢ sie gltupoty i innych ograniczen
tego rodzaju (...) Jednakze Bog, ktérego wiedzy i mocy wszystko jest podlegte, przez swoje
poruszenie ochrania nas przed wszelkim glupstwem, niewiedza, tepota, zatwardzialoscia
i innymi podobnymi rzeczami. Dlatego méwi sie, ze dary Ducha Swietego, ktére pozwalaja
nam chetnie poddawac sie Jego instynktowi, sa dawane przeciw tego rodzaju brakom” (STh
I-11 q.68, a.2, ad. 3).
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