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Mk 16, 9-20 jako swiadectwo prawdy
o zmartwychwstaniu Jezusa

Mk 16:9-20 as the testimony to the truth about Jesus’ resurrection

Abstrakt:

Artykul zawiera analize literacka oraz egzegeze Diuzszego Zakonczenia Ewangelii Marka (Mk 16, 9-
20). Dtuzsze Zakonczenie nie jest dzietem Marka, zostalo dodane po6zniej. Mk 16, 9-20 jest krotkim
odzwierciedleniem tradycji wielkanocnej, péznej paraleli do 1 Kor 15, 3-8, doktadniej uformowanej w
Ewangeliach Lukasza, Mateusza i Jana.

Trescig Dluzszego Zakonczenia sa najpierw trzy ukazania sie¢ Jezusa Zmartwychwstalego, trzecie
ukazanie si¢ dla Jedenastu polaczone jest z nakazem gtoszenia Ewangelii i przyrzeczeniem znakow.
Nastepnie zamieszczona jest relacja o wniebowstapieniu i intronizacji Pana Jezusa, oraz o misji
ucznidw dokonujacej sie przy wsparciu Pana.

W Dtluzszym Zakonczeniu potozony jest akcent na wiare w odrdéznieniu od niewiary. Gltéwne
przestanie zawarte jest w zdaniu: Wierzqcy i ochrzczony bedzie zbawiony, niewierzqcy bedzie potepiony (Mk
16, 16).

Stowa kluczowe: Zakonczenie diuzsze Ewangelii Marka, trzy chrystofanie, rozestanie uczniéw,
wniebowstapienie Jezusa

Abstract:

The article includes a literary analysis and exegesis of the Longer Ending of the Gospel of Mark (Mk
16:9-20). The Longer Ending is not a Mark’s composition, it was added later. Mk 16:9-20 is a short
reflection of the Easter tradition, a late parallel to 1 Kor 15:3-8, more precisely formed in the Gospels of
Luke, Matthew and John.

The content of the Long Ending are at first the three appearances of the Risen Jesus, the third
appearance of Jesus to the Eleven is connected with the precept of proclaiming the Gospel and the
promise of signs. Then there is a narrative about the ascension and enthronement of Jesus, and about
the mission of disciples carried out with the Lord's support.

In the Longer Ending the emphasis is put on faith as opposed to unbelief. The main message is
contained in the sentence The one who believes and is baptized will be saved, but the one who does not believe
will be condemned (Mk 16:16).

Key words: The Longer Ending of the Gospel of Mark, three appearances of the Risen Jesus, the great
commision, Ascension

Wprowadzenie

Kanoniczna, czyli nalezaca do katolickiego kanonu ksiag swietych Ewangelia

wedtug sw. Marka konczy sie perykopa Mk 16, 9-20. W zachowanych rekopisach
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Ewangelia ta ma jednak rozne zakonczenia. Wobec duzej réznorodnosci, nalezy
najpierw przyjrze¢ si¢ zakonczeniom Ewangelii Marka w rekopisach, czyli
przeprowadzi¢ krytyke tekstu. Drugim etapem bedzie przettumaczenie Zakonczenia
Dtuzszego, Zakonczenia Krdtszego oraz logionu Freera. W trzeciej kolejnosci podjety
zostanie problem autentycznosci Zakonczenia Dluzszego, a nastepnie ukazana
historia redakgji tego fragmentu oraz wskazana jego struktura, czyli budowa. Te
ostatnie ustalenia beda podstawa dla podziatu tekstu na cztery fragmenty, ktore

zostana zinterpretowane egzegetycznie w nastepnych paragrafach artykutu.
1. Rézne zakonczenia Ewangelii Marka w tradycji rekopi$Smienniczej

W zachowanych rekopisach Ewangelia Marka konczy sie w rézny sposéb. W
wydaniu krytycznym Nowego Testamentu (Nestle-Aland, wyd. 28, Stuttgart 2012)
po Mk 16, 8 zamieszczone sa w kwadratowych nawiasach dwa zakonczenia:
najpierw conclusio brevior, czyli ,Zakonczenie Krotsze”, pdzniej wiersze 16, 9-20,
zwane ,Zakonczeniem Dluzszym”. W aparacie krytycznym po w. 14 zamieszczony
zostat dos$¢ diugi tekst grecki z kodeksu W (IV/V wiek, przechowywany
w Waszyngtonie), tzw. logion Freera, a po nim, jako ciag dalszy, krotszy tekst
facinski pochodzacy z rekopisow zawierajacych dzieta $w. Hieronima. W polskim
wydaniu Nestle-Alanda, Nowy Testament Grecki i Polski (Pallottinum 2017) tekst
grecki jest identyczny z wersja wydawana w Niemczech, a wiec sa obydwa
zakonczenia w tekscie i logion Freera w przypisie po w. 14. Jako tekst polski
zamieszczono piate wydanie Biblii Tysiaclecia (Poznan 2000), w ktérym jest tylko
tekst Mk 16, 9-20, czyli Zakonczenie Dtuzsze. Do tekstu polskiego dotaczono
komentarz z Biblii Jerozolimskiej, w ktérym zamieszczone zostalo Zakonczenie
Kroétsze oraz logion Freera.

Kurt Aland wsréd dostepnych rekopiséw wyrdznil szes¢ réznych wersji
zakonczenia drugiej Ewangelii (Aland, 1970). Byly takze inne proby systematyzacji
roznych zakonczen Marka!, ale wydaje sie, ze propozycja Alanda jest najbardziej
przejrzysta i logiczna. Zostanie ona przedstawiona w wersji zaadoptowanej przez
C. Focanta (2006, s. 341).

1. Mk 16, 1-8: to zakonczenie zawierajag dwa najstarsze i najwazniejsze kodeksy:

XB (czyli kodeksy Synajski i Watykanski z IV wieku), kodeks minuskutowy

1 Zob. M.W. Holmes, To be Continued...The many endings of the Gospel of Mark, (w:) Easter. Exploring the
Resurrection of Jesus, 36-39, [online:] “Bible history daily. Biblical Archaeology Society. Bringing the
ancient world to life”, http://www.biblicalarchaeology.org/free-ebooks/easter-exploring-the-
resurrection-of-jesus/ [dostep: 19.10.2015 r.); por. takze: S. Gadecki (1999, s. 44); A. Yarbro Collins
(2007, s. 804-806).
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304 z XII w., starozytna wersja syryjsko-synajska, wazne manuskrypty wersji
gruzinskiej, ormianskiej i etiopskiej. Euzebiusz z Cezarei (265-339) znat
dtuzsze zakonczenie ale przekazal informacje, Ze nie ma go w prawie
wszystkich znanych mu rekopisach? Jego opinie zacytowat sw. Hieronim?

2. Mk 16, 1-8 + 9-20, ze znakami diakrytycznymi (asteriski lub obele), ktdre
sygnalizuja watpliwosci co do autentycznosci wersetow 9-20: te wersje
poswiadczaja rekopisy z rodziny 1 i dziesie¢ minuskutow (137, 138, 1110, 1210,
1215, 1216, 1217, 1221, 1582 i prawdopodobnie 1241).

3. Mk 16, 1-8 + 9-20 w tek$cie kontynuowanym. Jest to tzw. Zakoniczenie Dtuzsze

(kanoniczne), ktore wystepuje w wielu rekopisach greckich poczynajac od V
wieku: A, C, D, K, X, A, ©, IT ; jest poswiadczone przez wigkszos¢ rekopisdw
recenzji antiochenskiej, rodzine 13 i duzo innych minuskutow, liczne
lekcjonarze; rekopisy tacinskie z wyjatkiem kodeksu k; wersje syryjskie:
Peszitta, kodeksy kuretonianiski (rekopis jest mocno okaleczony i z Marka
zawiera jedynie Mk 16, 17-20), harklensis; wersje koptyjskie: bohairycka,
fajumicka i jeden rekopis wersji sahidyckiej; kilka rekopiséw ormianskich
i gruzinskich.
Slady zakoriczenia dtugiego znajdujqa sie¢ prawdopodobnie u Justyna
i Tertuliana. Ws$rdd najstarszych $wiadectw pisarzy znajacych dluzsze
zakonczenie wymienié¢ trzeba Diatessaron Tacjana (potowa drugiego wieku)
(Por. Baarda, 1995, s. 458-465); Ireneusza (t 202, $wiadectwo wyrazne)*,
Hipolita Rzymskiego (t 235)5 Afraata, Konstytucje apostolskie, Didyma,
Epifaniusza®.

4. Mk 16, 1-8 + zakonczenie krétkie poswiadczone przez starotaciniski kodeks k
(kodeks Bobiensis IV-V wiek) oraz lekcje marginalng syryjskiego przektadu
harkleniskiego. Wersja harklenska pochodzi od Tomasza z Harkel (616 r. po
Chr.). Jest jedyna wersja syryjska, ktora zawiera caly Nowy Testament. Lekcja
marginalna nie pochodzi =z oryginalnej wersji harklenskiej, lecz
z manuskryptow greckich konsultowanych w tym celu’”. Wedtug tego tekstu,
kobiety przekazaly nowinge uczniom a Jezus postat je glosi¢ , proklamacje

2 Quaestio ad Marinum 1,1, PG 22,937; por. ].A. Kelhoffer (2001, s. 78-112).

3 Epistula ad Hedibiam 120,3, PL 22, 987.

4 Adversus haereses 111,10,16, SCh 54,178.

5 Contra haeresin Noeti cujusdam 18, PG 10,829.

6 Cztery ostatnie Swiadectwa wzmiankuje J.K. Elliot (1971, s. 255).

7 Por. Wprowadzenie, (w:) Nowy Testament grecki i polski. Tekst grecki Novum Testamentum Graece na
podstawie dzieta E. i E. Nestle, red. B. i K. Aland, ]. Karavidopoulos, C.M. Martini, B.M. Metzger,
wyd. 28 poprawione. Tekst polski Biblia Tysigclecia, wyd. 5, red. wydania R. Bogacz, R. Mazur, Poznan
2017, 74-75 [z gwiazdkami]. Por. tez: J. Czerski (2012, s. 42); A. Jagusiak (2018, s. 73 przyp. 6).
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swietg i niezepsuta o zbawieniu wiecznym”. W 16, 8 w tym rekopisie,
opuszczona jest fraza Nikomu tez nic nie powiedziaty, co pozwolito na
uniknigcie sprzecznosci z tekstem, ktory nastepuje. Tej wersji zakonczenia nie
ma w tekstach Ojcow Kosciota. Autorstwo Marka Zakonczenia Krotszego
wykluczono ze wzgledu na tre$¢ i jezyk tego tekstu. Ze wzgledu na
podobienistwa jezykowe z tekstami Ojcéw apostolskich zasugerowano
wczesne pochodzenie tekstu, by¢ moze z drugiej potowy II wieku (por.

Gorka, 2003, s. 56). Tekst Zakonczenia Krotszego:

Omnia autem quaecumque praecepta erant et (eis?)qui cum puero (=petro?) erant

breviter exposuerunt. Post haec et ipse lesus adparuit et (eis?) ab oriente usque in

orientem (= occidentem?)misit per illos sanctam et incorruptam praedicationem

salutis aeternae. Amen (por. Haelewyck, 1999, s. 27-52).

Ttumaczenie Zakoniczenia Krotszego zamieszczone w Biblii Jerozolimskiej

i w: Nestle-Aland, Nowy Testament Grecki i Polski: One opowiedziaty pokrétce

towarzyszom Piotra to, co im zostato obwieszczone. Potem sam Jezus zanidst za ich
posrednictwem, od wschodu do zachodu, swigte i niezniszczalne oredzie zbawienia
wiecznego.

5. Mk 16, 1-8 + dwa zakonczenia, najpierw krdtkie, pdzniej dtugie - taka wersje
przekazuja kodeksy L, W, 083 i 099 (niekompletny), 0112 (niekompletny);
minuskuly 274 (lekcja na marginesie) i 579, lekcjonarz 1602. Znajduje si¢ ona
takze w wersjach starszych, poczynajac od III w.: sposréd wersji koptyijskich:
przynajmniej w dwoch manuskryptach sahidyckich, jednym $wiadku
bohairyckim, w wersji etiopskiej.

6. Mk 16, 1-14 + logion Freera (tekst grecki w: N-A%, N-A%; tlumaczenie polskie
w Biblii Jerozolimskiej i w: Nowy Testament Grecki i Polski + 15-20 — te wersje
zawiera tylko kodeks grecki W (codex Washingtonianus); pierwsza czesc
logionu Freera przekazat Hieronim®.

Egzegeci sa przekonani, ze Zakonczenie Krétsze oraz logion Freera nie sa
dzietem Marka. Maja one bardzo stabe poswiadczenie w tradycji rekopismienniczej.
W takim razie pozostaja dwie mozliwosci: Ewangelia Marka koniczyla sie pierwotnie
na wersecie Mk 16, 8 albo nalezato do niej Zakonczenie Dtuzsze, czyli konczyla sie
wersetem Mk 16, 20.

8 Dialogus adversus Pelagianos 2.15, PL 23, 576B.
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2. Thumaczenie tekstow

W pierwszej kolejnosci przedstawione zostanie ttumaczenie kanonicznego
Zakonczenia Dtuzszego, obecnego w duzej liczbie rekopiséw. W drugiej kolejnosci
zamieszczone bedzie Zakonczenie Krotkie oraz logion Freera, ktdre sa poswiadczone

przez znacznie mniejsza liczbe $wiadectw.

Zakoticzenie Diuzsze

9 Gdy powstat z martwych, rankiem, pierwszego dnia tygodnia, ukazat sie najpierw
Marii Magdalenie, z ktorej wyrzucil siedmiu demonow.

10 Ona poszia oznajmic to tym, ktorzy z Nim byli, pograzonym w bolu i placzqcym.

11 Ci styszqc, ze On zyje i Ze byl widziany przez niq, nie uwierzyli.

12 Po tym zas dwom z nich zjawit si¢ w innej postaci, gdy szli podazajgc na wies.

13 Oni powrdciwszy oznajmili to pozostatym; ale im tez nie uwierzyli.

14 W koncu ukazat sie Jedenastu podczas positku i zganil ich niewiare i
zatwardziatos¢ serca, bo nie uwierzyli tym, ktorzy widzieli Go wskrzeszonego, .

15 I powiedziat im: idqc na caty swiat gtoscie Ewangelie wszystkiemu stworzeniu.

16 Kto uwierzy i zostanie ochrzczony, bedzie zbawiony, kto zas nie uwierzy, zostanie
potepiony.

17 Znaki zas towarzyszy¢ bedq tym, ktérzy uwierzq: w imig moje demony bedg
wyrzucac, nowymi jezykami mowic bedg,

18 w rece’ weze bedq brali i nawet gdyby trucizne pili, nie zaszkodzi im, na chorych
rece bedg ktasc¢ i uleczq ich.

19 A gdy Pan Jezus to im powiedziat, zostat wziety do nieba i zasiadl po prawicy
Boga.

20 Oni zas poszli i glosili wszedzie, a Pan wspotdziatal z nimi i potwierdzat nauke
towarzyszqcymi jej znakami.

Zakoriczenie Krotkie

Wszystko co zostato im obwieszczone one zwigzle oglosity tym wokét Piotra. Po tym
zas i sam Jezus od wschodu az do zachodu wystat przez nich Swiete i niezniszczalne oredzie
wiecznego zbawienia. Amen.

9 Wyrazenie kai en tais chersin wystepuje w kodeksach C, L, A, W, 099, w minuskutach 1, 33, 565, 579,
892, 1243,1424. Nie ma go w kodeksach A, D, E, G, H, W, @, {13, brakuje go w licznych kodeksach
minuskutowych. Z tego zestawienia wynika, Zze polowa swiadkow tekstu swiadczy na rzecz
autentycznosci tych stéw, a druga potowa przeciwko. Prawdopodobnie stowa te zostaly dodane pod
wptywem Dz 28, 3-6, a wobec tego nie byto ich w tekscie oryginalnym.
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Logion Freera

A ci przytoczyli we wlasnej obronie: <Ten wiek nieprawosci i niewiary jest pod
panowaniem szatana, ktory nie pozwala, aby to, co jest pod brzemieniem duchdw nieczystych,
pojeto prawde i moc Boga; objaw wiec od razu twojq sprawiedliwosc>. To jest to, co oni
powiedzieli Chrystusowi, a Chrystus im odpowiedziat: <Koniec lat mocy szatana dopetnit sig;
jednakze inne straszne rzeczy sq bliskie. Ja zostalem wydany na smierc¢ dla tych, ktorzy
zgrzeszyli, aby sie nawrdcili do prawdy i nie grzeszyli juz wiecej oraz aby odziedziczyli

chwate sprawiedliwosci duchowej i niezniszczalnej, ktora jest w niebie>.

3. Problem autentycznosci Zakonczenia Diuzszego (Mk 16, 9-20)

Wspdtczesni egzegeci prawie jednomyslnie odrzucaja autentycznos¢ Mk 16, 9-20,
czyli autorstwo Marka ewangelisty. Podawane sg nastepujace powody takiego

stanowiska:

1. Tradycja rekopismiennicza. Wprawdzie olbrzymia wigkszo$¢ rekopiséw posiada
tekst Mk 16, 9-20, ale sa to manuskrypty pdzniejsze, a wiec o mniejszej
powadze. Nie ma tego tekstu w najstarszych kodeksach: Synajskim (X),
Watykanskim (B), w starofacinskim kodeksie k (kodeks Bobiensis),
w rekopisach wersji gruzinskiej, ormianskiej, etiopskiej. Euzebiusz z Cezarei
(265-339) wprawdzie znal ten tekst, ale stwierdzil, Ze brak go w prawie
wszystkich znanych mu rekopisach; jego opinie cytowat sw. Hieronim.

2. Argument oparty na technice przepisywania rekopisow. Jest mato prawdopodobne,
zeby kopista nie przepisal tekstu zakonczenia, gdyby byl on czeécia Ewangelii.
Jest o wiele bardziej mozliwe, ze kopista dodat tekst Mk 16, 9-20, niz mialtby go
odrzucic.

3. Brak poswiadczenia w dzietach wczesnych Ojcéw Kosciota. Orygenes, Tertulian,
Cyprian, Cyryl Jerozolimski i inni Ojcowie nie nawigzujg do tekstu Mk 16, 9-
20, z czego mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze nie byt im znany. Tertulian
i Cyprian poswiecili duzo uwagi zagadnieniom zwigzanym z chrztem,
a jednak nie odnosza si¢ do tekstu Mk 16, 9-20, w ktorym sa przeciez stowa Kto
uwierzy 1 bedzie ochrzczony, bedzie zbawiony, kto za$ nie uwierzy, bedzie potepiony
(Mk 16, 16) (Por. Stein, 2008, s. 82).

4. Stownictwo. We fragmencie Mk 16, 9-20 wystepuja stowa, ktorych nie ma
w calej Ewangelii Marka. W tym krétkim tekscie jest az 16 terminow, ktdrych
nie ma w dziele Marka. Sa to: poreuomai (Mk 16, 10.12.15), pentheo (Mk 16, 10),
theaomai (Mk 16, 11.14), apisteo (Mk 16, 11.16), heteros (Mk 16, 12), morfe (Mk 16,
12), hysteros (Mk 16, 14), hendeka (Mk 16, 14), parakoloutheo (Mk 16, 17), ofis (Mk
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16, 18), thanasimos (Mk 16, 18), blapto (Mk 16, 18), analambano (Mk 16, 19),
synergeo (Mk 16, 20), bebaioo (Mk 16, 20), epakoloutheo (Mk 16, 20).

Natomiast brak w Dtuzszym Zakonczeniu stéw bardzo czesto wystepujacych
w Ewangelii Marka, charakterystycznych dla Marka: euthys - ,natychmiast,
zaraz” oraz palin - ,znowu, ponownie”. Na podstawie statystyki stow
R. Morgenthaler stwierdzit juz w 1958 r., Ze ,Praktycznie nie ma Zzadnych racji
przemawiajacych za autentyczno$cia. Natomiast argumenty =za nie-
autentycznoscia sa tak mocne, ze nalezy wyciagna¢ wniosek, iz Mk 16, 9-20 nie
mogt by¢ napisany przez tego samego autora, ktory zredagowal cataq
Ewangelie Marka” (Morgenthaler, 1958, s. 60).

5. Styl Dluzszego Zakoniczenia bardzo rézni sie od stylu calej Ewangelii Marka.
T.B. Williams poddal analizie syntaktycznej 24 wyrazenia z Mk 16, 9-20.
Stwierdzit, Ze spo$rdd nich 8 mozna okresli¢ jako bardzo nie-Markowe, 8 ma
styl umiarkowanie nie-Markowy. Wyciagnal wniosek, ze takie nagromadzenie
dowoddéw przemawia bardzo mocno przeciwko pochodzeniu tych tekstow od
tego samego autora (Williams, 2010, s. 97-418)'°. ,Styl perykopy jest bardzo
zwarty, skondensowany; nie ma nic z konkretu, barwnosci i Zzywosci stylu
Marka”1.

6. Teologia. Tres¢ Dluzszego Zakonczenia zdecydowanie rozni sie od teologii
Marka. Jest to teologia nie-Markowa. Wiersze 12-13 przypominaja bardziej
tekst £k 24, 13-35.

Przytoczone fakty spowodowaly, Ze przeciwko autentycznosci Dluzszego
Zakonczenia opowiedzial si¢ m.in. wielki autorytet w zakresie badan
egzegetycznych, M.J. Lagrange (1942, s. 463-466)".

W drugiej potowie XX wieku byly w zasadzie tylko dwie proby ratowania
autentycznosci Mk 16, 9-20. Za autentycznoscia Dluzszego Zakoniczenia w obecnej
postaci opowiedzial sie W.R. Farmer (1974).

10 Wezedniej zwracat na to uwage P. Benoit (1969, 338-341).

11 Holmes M.W., To be Continued...The many endings of the Gospel of Mark, (w:) Easter. Exploring the
Resurrection of Jesus, 33, [online:] “Bible history daily. Biblical Archaeology Society. Bringing the
ancient world to life”.

http://www biblicalarchaeology.org/free-ebooks/easter-exploring-the-resurrection-of-jesus/

M.W. Holmes, To be Continued...The many endings of the Gospel of Mark, (w:) Easter. Exploring the
Resurrection of Jesus, 36-39, [online:] “Bible history daily. Biblical Archaeology Society. Bringing the
ancient world to life”.

http://www .biblicalarchaeology.org/free-ebooks/easter-exploring-the-resurrection-of-jesus/

12 Histori¢ ksztaltowania si¢ pogladow na temat autentycznosci Mk 16,9-20 przedstawili dokladnie:
J. Hug (1978, s. 187-215); S.L. Cox (1993).
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Natomiast Eta Linnemann (1969, s. 255-287) zrekonstruktowata oryginalne
zakonczenie Ewangelii Marka w ten sposob, ze po tekscie Mk 16, 1-8 wiaczyta dwa
wersety z Mt 28, 16-17, a nastepnie Mk 16, 15-20.

Zadne z tych dwéch rozwiazan nie spotkalo sie z uznaniem krytykéw?.
Szczegolowe studium J.A. Kelhoffera potwierdzito, ze tekst Mk 16, 9-20 nie jest
dzietem Marka (Kelhoffer, 2000; por. tez: Focant, 2006, s. 341-358).

W  ostatnich latach podjete zostaly dwie nastepne proby obrony
autentycznosci Dluzszego Zakonczenia. Opublikowane zostaly dwie ksigzki
poswiecone Mk 16, 9-20.

N.P. Lunn (2014) w swojej pracy wysunat kilka argumentow, ktore miaty
przemawia¢ za autentycznoscia tego tekstu. Najpierw rozwazal Swiadectwa
zewnetrzne. Stwierdzil, ze Dluzsze Zakonczenie bylo znane juz Ireneuszowi
i Justynowi Meczennikowi, czyli musiato istnie¢ w latach 120-125. Byto tez znane
autorom Ewangelii Marii i Ewangelii Piotra z tego samego okresu.

Patrystyczne swiadectwa, ktore nie nawiazuja do Dluzszego Zakonczenia
pochodza z pdzniejszego okresu. Ale istnienie tekstu w latach 120-125 wcale nie jest
dowodem na to, Ze jego autorem jest Marek. Przeciez mdgt go napisac ktos inny.

Takze inne argumenty Lunna nie sa przekonujace. Twierdzi on np. ze 17 stow
(taka podaje liczbe) z Zakonczenia, ktdre nie wystepuja w Ewangelii Marka, nie
musza by¢ uznane za argument przeciwko autentycznosci. Trudno zgodzic si¢ z tym
rozumowaniem. Tak duze nagromadzenie stow nieznanych Ewangelii Marka w tak
malym tekscie Zakonczenia przemawia jednak za nieautentycznoscia tego
fragmentu.

W 2015 r. w obronie autentycznosci Mk 16, 9-20 wystapit D.W. Hester.
Argumentowat, Ze Marek modgl najpierw zakonczy¢ swoja Ewangelie na Mk 16, 8,
a pozniej, pod wplywem Ducha Swietego, dopisal Mk 16, 9-20. Réznice w stylu
wyjasniat réoznym stanem ducha i umystu Marka podczas pracy nad tekstem catej
Ewangelii i tekstem Zakonczenia. Odwotat si¢ do analogii z Ewangelia Jana i Apo-
kalipsa, ktore — jego zdaniem — napisane zostaty przez tego samego autora, a roznia
si¢ stylem (Hester, 2015, s. 3). Nalezy jednak zauwazy¢, ze pod natchnieniem Ducha
Swietego powstat caly tekst Ewangelii Marka, nie tylko Zakoriczenie (Por. Jagusiak,
2018, s. 84). Trudno natomiast mowi¢ o analogii z Ewangelia Jana i Apokalipsa, gdyz
wspolczesni egzegeci sa przekonani, ze te dwa dzieta pochodzg od dwoch réznych

autorow.

13 Prace Farmera poddat krytyce J.N. Birdsall (1975, s. 151-160). K. Aland (1970, s. 3-13) mocno
skrytykowat btedy metodologiczne pani E. Linnemann w zakresie krytyki tekstu.
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Tekst Mk 16, 9-20 jest tekstem kanonicznym, czyli zaliczonym do katolickiego
kanonu ksigg Pisma Swigtego. Wyraznie zostato to orzeczone przez Sobér Trydencki.
Natomiast trzeba zgodzi¢ si¢ z opinia zdecydowanej wigkszosci egzegetow, ze

autorem tego tekstu nie jest Marek.
4. Historia redakcji

Perykopa Mk 16, 9-20 =zawiera wersety majace odpowiedniki w
opowiadaniach pozostatych ewangelistéw relacjonujacych ukazywania sie¢ Jezusa

zmartwychwstatego.

Tabela nr 1. zestawienie paralelnych wersetow dluzszego zakonczenia Ewangelii Marka,
umieszczonych obok paralelnych wersetéw z opowiadan rezurekcyjnych z Ewangelii Mateusza,
Lukasza i Jana (por. France, 2002, s. 686)

w.9 Ukazanie si¢ Marii Magdalenie J 20, 11-17 (por. z £k 8, 2)
oraz Mt 28, 9-10; £k 24,
9-11

w.10 Maria Magdalena przekazuje wiadomos¢ ] 20,18

w.11.13 Niewierzacy uczniowie k24, 11. 41

w. 12-13 Ukazanie sie dwom uczniom w drodze 1k 24, 13-35 Uczniowie
w drodze do Emaus

w.14 Ukazanie sie Jedenastu Lk 24, 36-49; ] 20, 19-23

w.14 Nagana za niewiare ] 20, 24-29 (?)

w.15 Nakaz misyjny Mt 28, 19; Lk 24, 47

w. 19 Whniebowstapienie tk 24,50-51; Dz 1, 9-11

Taka sytuacja doprowadzita do powstania wielu hipotez. E. Schweizer w
pierwotnej wersji swojego komentarza wyrazit przypuszczenie, ze w dluzszym
zakonczeniu Marka zawarta jest ,harmonia ewangeliczna wszystkich relacji
wielkanocnych”; ten poglad pdzniej formutowat ostrozniej: ,,autor z pewnoscia znat
przynajmniej pisma Lukaszowe, przypuszczalnie takze pozostale Ewangelie, chociaz
wymieszal je z wlasnymi tradycjami” (Schweizer, 1998, s. 207). Autor ten
przypomniat tez, ze przez caly II w. stowa Pana byly w sposéb bardzo swobodny
przekazywane i przeksztalcane, nawet tam, gdzie Ewangelie z pewnoscia byty znane
(tamze). J. Gnilka (1979, s. 352) stwierdzitl: , Tekst zaklada znajomos¢ Lukaszowego
podwojnego dzieta i J 20, natomiast znajomosci Ewangelii Marka i Mateusza nie

mozna udowodnic¢”.

1 Eine Evangelienharmonie aller Osterberichte”, E. Schweizer (1968, s. 217).
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R. Pesch (1977, s. 545n) stwierdzil, ze Mk 16, 9-20 nie jest ,ewangeliczna
harmonia wszystkich opowiadan wielkanocnych” (tak uwazat E. Schweizer). Jest to
kompilatorski ekscerpt z tradycji poprzedzajacej Ewangelie, ktdra zawierala relacje o
ukazaniu si¢ Marii Magdalenie, uczniom w Emaus, Jedenastu (wraz z postaniem)
oraz o wniebowstapieniu Jezusa. Pesch doszedt do wniosku, ze ,tekst nie zostat
zredagowany dopiero jako zakoriczenie Ewangelii Marka, lecz (by¢ moze czeSciowo
w innej postaci) istnial juz wczesniej jako kompilacja lub wyciag (ekscerpt)
opowiadan wielkanocnych”.

Pesch zauwazyl, ze tylko w odniesieniu do ww. 9-15.19 mozna udowodni¢, ze
sa one ekscerptem (wyciggiem) lub kompilacja starszej tradycji wielkanocnej;
wersetow 16-18 (polecenie Zmartwychwstalego) i wersetu 20 (sumarium przepo-
wiadania uczniow) nie mozna wyprowadzi¢ ze starszej tradycji. Caty tekst jest
spojny dzieki kluczowym stowom: apisted (ww. 11.16), apistia (w. 14), ou pisted (ww.
13.14) i pisteo (ww. 16.17), a takze dzigki klamrom (ekeinos w ww. 10.11.13.20; kerysso
w ww. 15.20). R. Pesch zauwazyl tez uzycie participiow w ww. 9.10.11.13.15.20 i
regularng zmiane partykul dofaczajacych de. i kai, i uwaza, ze ,mozna zakladac
jednolitos¢ tekstu od momentu jego pierwszej wersji kompilujacej starsze
wielkanocne tradycje. Sumaryczne przedstawienie wielkanocnych tradycji jest
podporzadkowane sformulowaniu stéw postania, ktére najwyrazniej pozwalaja
rozpoznac punkt widzenia autora” (tamze, 547n).

Za ta hipoteza opowiedzieli sie¢ liczni biblisci. Walter Grundmann (2003, s.
144) wyrazil przekonanie, ze Mk 16, 9-20 nie opiera si¢ bezposrednio na tukaszu,
Mateuszu i Janie, lecz na wykorzystanych przez nich tradycjach. W tekscie 16, 9-20
trzeba widzie¢ krotkie odzwierciedlenie tradycji wielkanocnych (p6zna paralele do
1 Kor 15, 3nn), ktore dokladniej zostaly uformowane w poszczegdlnych Ewan-
geliach.

Probowano odkry¢ autora tekstu Mk 16, 9-20. W. Grundmann poinformowat,
ze w ormianskim rekopisie z 989 r.,, odkrytym w 1891 r. przez F. Conybeare,
przechowywanym w klasztorze Eczmiadzyn, zakonczenie Mk 16, 9-20 przypisane
jest prezbiterowi Aristonowi®. Modgl on byc¢ tozsamy ze wspomnianym przez
Papiasza Aristionem, wspotpracownikiem Jana z Efezu, podobnie jak on ,uczniem
Pana” (por. Euzebiusz, Hist.eccl. 111, 39, 17) (Grundmann, 1971, s. 451). J. Ernst (1981,

s. 492) zauwazyl, Ze autorstwo Aristiona, ucznia Jana (zgodnie z przekazem

15 Zob. F. C. Conybeare, Ariston, the Author of the Last Twelve Verses of Mark, Exp 4/8(1893)241-254 ktéry
w 1891 r. odkryt duza ilos¢ manuskryptow uncjalnych, ormianskich. Zaproponowat takze
utozsamienie autora Dluzszego zakonczenia z ,Aristonem”, bazujac na rekopisie uncjalnym
Ewangelii z X w., gdzie Mk 16,8 znajduje kontynuacje ze wzmiankg Ariston Eritzou (,Kaptana
Aristona”). Hipoteza ta jednakze budzi watpliwosci. Por. J. Hug (1978, s. 15-17; C. Focant, 2006, s. 374).
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Papiasza) budzi bardzo powazne watpliwosci z powodu poéznego poswiadczenia
(wpis dokonany w XV wieku do ormianskiego kodeksu z r. 956) (por. Jagusiak, 2018,
s. 93).

W monografii poswieconej jezykowi, redakgji i intencji Ewangelii Marka Peter
Dschulnigg wykazywat, zZe obok rdéznic jezykowych miedzy Dluzszym
Zakonczeniem i cala Ewangelig, istnieja takze liczne zgodnosci miedzy nimi
(zwlaszcza obecnos¢ w tym tekscie typowych dla Marka stéw: kerysso - ,,gtosze”, 16,
15.20; to euaggelion — ,ewangelia”, uzyte absolutnie w 16, 15; ekballein daimonion —
~wypedza¢ demony”, 16, 9.17)!>. W komentarzu do Ewangelii Marka Dschulnigg
wyrazil przekonanie, ze ktos, kto doprowadzil wiersze 9-20 do obecnej, finalnej
formy i wlaczyt je do dzieta Marka w postaci zakonczenia, przeredagowat
wykorzystany przekaz, potaczyl go z waznymi, teologicznymi ideami Ewangelii
Marka i przeksztalcit takze jezykowo.

5. Struktura i tres¢ Dluzszego Zakonczenia

Fragment opowiada o trzech ukazaniach si¢ Zmartwychwstatego, ktére w cza-
sie nastepowaty kolejno po sobie (w. 9.12.14). Konczy sie wniebowstapieniem
i intronizacja Jezusa oraz misja ucznidéw przy wspotdziataniu wywyzszonego Pana
(w. 19n).

Z tego wynika podzial na cztery czesci:

1. Pierwsze ukazanie si¢ Marii Magdalenie, jej udanie si¢ do ucznidow i ich

niewiara (w. 9-11);

2. Ukazanie si¢ dwom uczniom, ich udanie si¢ do pozostatych iich

odnowiona niewiara (w. 12-13);

3. Koncowe ukazanie si¢ Jedenastu, nagana ich niewiary (w. 14), stowa
postania z nakazem misji (w.15), antytetycznie uformowanym zdaniem wzglednym,
ktore akcentuje zbawienie wierzacych i nieszczescie niewierzacych (w. 16) oraz
przyrzeczenie znakOw towarzyszacych wierzacym (w. 17n.) (catosé: w.14-18)';

4. Wniebowstapienie i intronizacja Pana a takze misja uczniow przy poparciu
Pana (w. 19-20).

Trzy ukazania si¢ uporzadkowane sa wedlug czasu i wedlug liczby
otrzymujacych objawienie (jedna, dwaj, jedenastu). Trzecie ukazanie si¢ Jedenastu

stoi na konicu i powiazane jest z mowa Zmartwychwstalego (w. 15-18). Motyw

16 P. Dschulnigg, Sprache, Redaktion, und Intention des Markus-Evangeliums. Eigentiimlichkeiten der Sprache
des Markus-Evangeliums und ihre Bedeutung fiir die Redaktionskritik (SBB 11), Stuttgart 19862, 257.

17 P. Dschulnigg, Das Markusevangelium (ThKNT 2), Stuttgart 2007, 418. Por. A. Jagusiak (2018, s. 94).

18 Por. R. Pesch, Das Markusevangelium, t. 2, 549.
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niewiary uczniow laczy trzy pierwsze czesci (w. 11.13.14) i na poczatku trzeciego
fragmentu podkreslony jest nagana Jezusa ukazujacego si¢ jedenastu uczniom (w.

14). Czes¢ 3 i 4 sa polaczone przez przepowiadanie i znaki (w. 15.17.20)%.
6. Ukazanie sie Jezusa Marii Magdalenie (Mk 16, 9-11)

W. 9 Perykopa Mk 16, 9-20 rozpoczyna si¢ w sposob nieoczekiwany, nie
wyglada na kontynuacje tekstu 16, 1-8. Werset 9 nie jest bezposrednim wigzadtem z
w. 8. Nie jest wymienione imi¢ osoby, o ktdrej zamierza si¢ moéwié, chociaz cate
opowiadanie na pierwszy plan wysuwa Jezusa zmartwychwstatego. Po raz ostatni
imie Jezusa bylo wspomniane w Mk 15, 37 (Jezus umierajacy na krzyzu); powinien
On by¢ wyraznie wymieniony w 16, 9 takze z tej racji, ze nie On lecz kobiety sa
podmiotem w wersetach bezposrednio poprzedzajacych (16, 7-8).

Uzyte tu zostalo participium aoristi (imiestow czasu przesztego dokonanego):
anastas — dosl. ,, powstawszy z martwych”, podczas gdy w Mk 16, 6 dla wyrazenia
zmartwychwstania zastosowany zostal inny czasownik (egerthe). W odniesieniu do
zmartwychwstania Jezusa Marek autentyczny uzywa czasownika egeiro tylko w
rozdziatach przedstawiajacych meke i zmartwychwstanie Jezusa (14, 28 i 16, 7),
nigdy nie postuguje si¢ w tych rozdziatach czasownikiem anistémi. Przeciwnie,
czasownik anistemi znajduje si¢ w trzech zapowiedziach meki (8, 31; 9, 31;10, 34),
natomiast nie ma tam nawet $ladu czasownika egeiro. Mk autentyczny nigdy nie
uzywa czasownika dza0 w odniesieniu do Zmartwychwstatego. Natomiast
Zakonczenie Diuzsze w dwunastu wersetach gromadzi wszystkie trzy czasowniki
(anastas w .9, dzé w. 11, egegermenon w. 14). Poprzez wprowadzajace participium
anastas, bardziej niz w 16, 1-8, scena ukazania si¢ Marii Magdalenie wydaje si¢
nawiazywac do stéw Jezusa o Synu Czlowieczym (anasténai 8, 31; anastesetai 9, 31;
anastesetai 10, 34).

Participium aoristi wyraza czynnos¢ dokonana, uprzednia w stosunku do
czynnosci gltéwnej (Piwowar, 2017, s. 411). (Jezus najpierw powstat z martwych, a
nastepnie ukazat si¢ Marii Magdalenie).

Znaczace jest takze okreslenie czasu proi proté sabbatou — ,,rankiem pierwszego
[dnia] tygodnia”. Dyskutuje sig, czy ta wskazéwka czasowa odnosi sie do participium
,powstawszy z martwych” czy do czasownika ,ukazat si¢”. Z uwagi na to, ze
nastepuje po participium i ze inna wskazdéwka czasowa ,najpierw” umieszczona
zostala po ,ukazal sie”, z ktorym jest w sposOb oczywisty polaczona, trzeba

wnioskowag, ze jest ona powiazana z participium (por. J. Hug, 1978, 45n).

19 Por. P. Dschulnigg, Das Markusevangelium, 416n.
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Uzyte tu okreslenie czasu jest zgodne =z tradycyjng chronologia
zmartwychwstania. Proroctwo Jezusa ,po trzech dniach” w pelni zostaje
zrealizowane, poniewaz ,trzeci dzien” u Hebrajczykdéw mogt oznacza¢ dzien
dopiero rozpoczety. Jezus umarl w wigilie Paschy (= pierwszy dzien), pozostat
w grobie w Swieto Paschy (= drugi dzier), zmartwychwstat na poczatku dnia, ktéry
nastepowat po Swiecie (trzeci dzien). Pierwszy dzien tygodnia jest wiec trzecim
dniem od s$mierci Jezusa, takze gdy suponuje sig, ze Jego zmartwychwstanie
nastapifo w nocy (ktéra byta juz trzecim dniem, poniewaz doba zaczynata si¢ od
zachodu stonca).

Ale przystowek proi — ,rankiem” i rzeczownik sabbaton, wystepuja réwniez w
16, 1.2 (kai diagenomenou tou sabbatou — gdy mingt szabat, w. 1; kai lian proi tes mias
sabbaton — bardzo wczesnym rankiem pierwszego dnia tygodnia, w. 2). Dokonujq one jakby
»zawiniecia” chronologicznego, wracajac do poczatku czasu paschalnego:
opowiadanie o ukazaniu si¢ Marii Magdalenie tak jak i scena z kobietami u grobu
dokonuja sie rankiem, pierwszego dnia tygodnia. W ten sposob Zakonczenie Diuzsze
przedstawia si¢ jako zakonczenie w pewien sposdb , konkurencyjne” w stosunku do
autentycznego, zdolne nada¢ wydarzeniom zmartwychwstania Jezusa inng
dynamike w poréwnaniu z 16, 1-8.

Zakonczenie Dluzsze nie konfiguruje si¢ wiec jako naturalna kontynuacja 16,
1-8 i zawiera ewidentne pekniecie stylistyczne. To wskazuje, ze ww. 9-20 nie zostaty
napisane jako zakonczenie Ewangelii Marka, ani nie w tym celu zostaly dotaczone,
skoro redaktor nie zatroszczyl si¢ o to, zeby zharmonizowac w. 9 z w. 8, jak zrobilo
to Zakonczenie Krotkie.

Poréwnanie tych dwoch zakoniczen jest pouczajace. Zakoniczenie Kroétkie taczy
sie¢ bezposrednio z 16, 8 opuszczajac stowa nikomu tez nic nie powiedziaty. W ten
sposob Zakonczenie Krotkie zastepuje milczenie kobiet wyraznym stwierdzeniem, ze
— cho¢ przestraszone i uciekajace — wypelnity zadanie otrzymane od mtodzienca:
oznajmily wszystko uczniom (panta de ta paréggelmena tois peri ton Petron syntomos
ekséggeilan - wszystko co zostato im obwieszczone one zwiezle ogtosity tym wokot Piotra).
W perspektywie kerygmatycznej Zakonczenie Krotkie chce oferowaé prawdziwe
i wlasciwe zakoniczenie Ewangelii Marka. Natomiast Zakoniczenie Dluzsze jest
dotaczone do 16, 8 bez naruszenia tekstu. Oferujac nowe rozwiniecie zakonczenia
Ewangelii, nie zamierza negowac niczego, o czym opowiada 16, 1-8. Raczej go scala
odczytujac 16, 8 jako zamkniecie prowizoryczne i podejmujac si¢ dodania do historii

zmartwychwstatego Jezusa podzniejszego rozwoju wydarzen (Compiani, 2011,

2 Zakonczenie Krotkie poswiadczone jest tylko w Vetus Latina przez kodeks Bobbiensis (k), datowany
na IV lub V wiek, nawet jesli tekst pochodzi prawdopodobnie z II wieku.
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s. 175n).

Podczas gdy kobiety sa w drodze nie rozmawiajac jeszcze z nikim (w. 8),
Maria Magdalena jest swiadkiem ukazania si¢ Zmartwychwstatego. Maria
Magdalena wzmiankowana byta trzy razy w Ewangelii Marka bez zadnej
dokladniejszej charakterystyki (15, 40.47; 16, 1), teraz wystepuje z adnotacja
dotyczaca jej przeszlosci, jakby po raz pierwszy pojawita si¢ w opowiadaniu: z ktdrej
wyrzucit siedmiu demondw (par hés ekbeblekei hepta daimonia w. 9b). Jest to szczegot
biograficzny, ktory znajduje sie takze w Lk 8, 2, a ktdry nie ma bezposredniego
odpowiednika w Mk, pomimo tego, ze jest zgodny z zainteresowaniem Marka dla
demondw, egzorcyzmow i egzorcyzmowanych. Ta adnotacja dotaczona do imienia
Marii Magdaleny wzmacnia kontrast miedzy nia a niewiarg ucznidw: ta, ktora miata
siedmiu demonoéw jest Swiadkiem pierwszej epifanii i zwiastunka zmartwych-
wstatego Pana, natomiast Jedenastu, ,ktérzy byli z Nim”, nie wierza, odrzucaja
zwiastowana dobra nowine i trwaja w zalobie. Nie sa podane zadne szczegoty
ukazania sig, jest ono wspomniane w sposob mozliwie najkrotszy (efané, ind.aor.pass.
od faino), nie zostato podane zadne stowo Zmartwychwstatego. W stronie medialno-
passywnej czasownik efane oznacza ,dac sie zobaczy¢”, ,okazaé sie”, ,ukazad sie”;
w odniesieniu do Jezusa zmartwychwstatego czasownik faino pojawia si¢ tylko w
tym wersecie (w ww. 12 i 14 uzyty zostal czasownik pochodny faneroo. Uzycie faino
jest natomiast poswiadczone w pismach apologetéow II wieku). W innych miejscach
NT dla ukazywania si¢ Jezusa uzywa si¢ zawsze czasownika horao (zob. Mk 16, 7; Mt
28,7; £k 24, 34; ] 20, 18.25.29; 1 Kor 15, 5-8).

w. 10-11 Reakcja Marii Magdaleny na ukazanie si¢ bardzo rdézni si¢ od reakgji
kobiet w grobie na proklamacje zmartwychwstania. Podczas gdy kobiety otrzymuja
zadanie ,powiedzenia” (eipate 16, 7), Maria z wlasnej inicjatywy ,podazyla
oznajmic¢” (poreutheisa apeggeilen 16, 10), jest to szczegol, ktéry rézni opowiadanie
Dluzszego Zakonczenia takze od Janowego ,powiedz im” (J 20, 17). Czasownik
,0znajmic¢” jest bogatszy od zwyklego ,powiedzie¢” i suponuje role swiadka
Zmartwychwstatego.

Maria Magdalena staje si¢ doreczycielka nowego obwieszczenia. Poniewaz
wywodzi si¢ ono z osobistego spotkania ze Zmartwychwstatym, ma wigksza wartosc¢
w porownaniu z rozkazem danym przez mlodzierica kobietom. Oredzie Magdaleny
skierowane do uczniow syntetycznie jest wyrazone przez dwa terminy: ,zyje” (dze) -
wyraza kondycje Zmartwychwstatego (por. Manicardi, 2002, s. 171), , widziany przez
nia” (ethheathe hyp autes) — przywotuje fundamentalng ceche, ktdra charakteryzuje ja
jako swiadka (16, 11). Pierwsza epifania w ten sposob okazuje si¢ by¢ opowiadaniem
o réznym charakterze teologicznym w stosunku do 16, 1-8.

W Zakonczeniu Diuzszym Maria Magdalena ukazuje sie jako ,nowa” Maria
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Magdalena, rézna od tamtej wzmiankowanej we wczesniejszej narracji Markowej
(15, 40.47; 16, 1): nie tylko poniewaz jest przedstawiona jakby pojawila si¢ po raz
pierwszy (w. 9b); ponadto, jest ona teraz aktywna na scenie bez towarzystwa innych
uczennic, a takze dlatego, Ze to ona byla adresatka pierwszej epifanii
Zmartwychwstatego, w sposob podobny do J 20, 11-18 a rézny w stosunku do Lk 24,
34, ktory to tekst taka role przypisuje Piotrowi.

Ukazanie si¢ Jezusa Marii Magdalenie wyraznie przewyzsza opowiadania
o kobietach przy grobie, o ich doswiadczeniu i ich oredziu. Mozna stad wyciagnac
wniosek, ze zwiastowanie zmartwychwstania dane przez mtodzierica w grobie nie
wystarczato do skonczenia narracji; trzeba bylo, zeby Zmartwychwstaty ukazat sie
bezposrednio swiadkom (por. Compiani, 2011, s. 177).

Podwdjna adnotacja o uczniach ,bolejacych i ptaczacych” (16, 10) przypomina
opis smutku po $mierci corki w domu Jaira (klaiontas kai alaladzontas polla — ptaczqcych
i zawodzqcych glosno, 5, 38): jak ttum wysmiewal Jezusa gdy On moéwil, ze
dziewczynka ,nie umarla lecz spi”, tak uczniowie nie wierza, ze Maria z Magdali
widziata Go , zywego” (16, 11). Ich smutek jest zwierciadlem odmowy uwierzenia,
odmowy objawiajacej brak wiary w zmartwychwstanie: postawa podobna do
postawy kobiet udajacych sie do grobu bez zadnych radosnych oczekiwan (16, 1-5).
Scena konczy sie wyjasnieniem, ze Jedenastu ,nie uwierzyli” (epistésan 16, 11)
(tamze, s. 179). Tym samym czasownikiem bk 24, 11 wyrazil reakcje ucznidw na
oredzie przyniesione przez kobiety.

Czasownik ,plaka¢” przypomina takze reakcje Piotra w momencie, gdy
u$wiadomil sobie, ze zdradzit Jezusa (14, 72). Motyw zalu uczniéw raczej nie
wystepuje w tekstach NT (tylko w ] 20, 11.15 ptacze Maria), natomiast jest motywem
czestym w tekstach apokryficznych (por. np. Ewangelia Piotra, 27, 59).
Prawdopodobnie jest to motyw, ktéry rozwinal si¢ nieco pdzniej (tamze, s. 179,
przyp. 29)

Czasownik dzo (bez kontrakcji dzad) znaczy ,zy¢”, ,istnie¢”?. Czasownik
theaomai w bezokoliczniku oznacza , patrze¢”, ,,ogladac”, ,widzie¢”, ,, obserwowac”?.
W Ewangelii Marka pojawia si¢ tylko dwa razy, w Mk 16, 11.14. W NT czasownik

ten oznacza ,widzenie” wrazeniowe jako czynno$¢ oczu®. Marek traktuje

2t Por. H.G. Liddel, R. Scott, A Greek-English Lexicon, red. H.S. Jones, R. McKenzie, wyd. 9 popr.
i uzup., Oxford 1996, 758; R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petng
lokalizacjq greckich hasef, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych (PSB 3), Warszawa
1995, 256n.; O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 2000, 424, ]J. Strong, Grecko-polski stownik
Stronga z lokalizacjq stéw greckich i kodami Popowskiego (PSB 42), Warszawa 2015, 332n.

2 Por. H.G. Liddel, R. Scott, A Greek-English Lexicon, red. H.S. Jones, R. McKenzie, wyd. 9, 786;
R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 268; J. Strong, Grecko-polski stownik, 351.

% Por. A. Belano, Il Vangelo secondo Marco, 1119.
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,widzenie” jako element procesu zrozumienia i wiary (por. Mk 4, 12; 8, 13-21; 15, 31-
32)*. Uczniowie nie uwierzyli (epistesan) swiadectwu Marii z Magdali, ze On zZyje i ze
byt widziany przez nig. ,Wydawala im si¢ malo wiarygodnym swiadkiem jako
pojedyncza osoba, jako kobieta i jako nienalezaca do grupy bliskich Jezusa” (Trocmé,
2000, s. 382).

W poréwnaniu z innymi Ewangeliami kanonicznymi, Ewangelia Marka
traktuje temat niewiary Jedenastu w sposob bardziej wyrazisty. Mt tylko jeden raz
wspomina o watpliwosci ze strony niektdrych z Jedenastu (28, 17) i w inny sposob
rozumie brak wiary od momentu, gdy nie jest ona odnoszona do calej grupy
uczniow, lecz dotyczy tylko Zmartwychwstalego i tych, ktorzy przynosza dobra
nowine.

Niewiara uczniow, uwydatniona w Zakonczeniu Dtuzszym, znajduje bardziej
adekwatny odpowiednik w odmowie uwierzenia kobietom w Lk 24, 11: sfowa te
wydaty im sig czczq gadaning i nie dali im wiary. W formie mniej emfatycznej motyw
niewiary uczniéw jest nastepnie podjety w upomnieniach Jezusa (Lk 24, 25.38.41).

Ewangelia Jana rozwija motyw niewiary we wlasny sposob odnoszac ja
jedynie do Tomasza i w perspektywie raczej apologetycznej: chce on potwierdzic
cielesno$¢ Zmartwychwstatego (J 20.24-29).

Tak wiec podkreslajac niewiare uczniow Zakonczenie Dluzsze jest blizsze
Ewangelii Lukasza, biorac pod uwage, ze taka niewiara wyrazona jest w pierwszym
rzedzie wobec swiadkow, ktorzy przekazuja oredzie o zmartwychwstaniu i trwa
dopdki Jezus nie ukaze si¢ osobiscie przed Jedenastoma (16, 11.13.14). W tej
pierwszej scenie niewiara Jedenastu udaremnia role posredniczki Marii Magdaleny

i prowadzi histori¢ do martwego punktu (por. M. Compiani, 2011, s. 179).
6. Ukazanie sie Jezusa dwom uczniom (Mk 16, 12-13)

W. 12-13 Druga scena jest paralelna do sceny pierwszej (w. 9-11). Jezus
ukazuje si¢ w niej ,dwom z nich”. Oczywiscie chodzi o grupe tych, ,ktérzy byli z
Nim”, czyli o Jedenastu, ktérzy pozostali z grona Dwunastu po zdradzie Judasza.
Werset 12 jest streszczeniem historii o Emaus z £k 24, 13-31.

Jak Jedenastu nie uwierzyto Marii Magdalenie, tak dziewieciu, ktorzy nie
doswiadczyli drugiego ukazania si¢ Jezusa, nie uwierzyli dwom, ktorzy
doswiadczyli.

Ci, ktérzy pozniej otrzymaja zadanie gloszenia Ewangelii wszystkiemu

stworzeniu nie sg tymi, ktorzy ,widzieli” pierwsi, lecz tymi, ktorzy zostali najpierw

24 Por. E. Manicardi (1981, s. 177-189). Analize Mk 4,12 przeprowadzit M. Wysocki (2012, s. 133-151).
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poddani probie sluchania. Zanim Jezus wyda polecenie gloszenia Ewangelii
wszystkiemu stworzeniu, niosacy te radosna nowine sami sg poddani koniecznosci
ustyszenia stowa za posrednictwem osob, ktore ,zobaczyly” i uwierzyly. Doznali
pewnego rodzaju oslepienia, nie umieli rozpozna¢ ustyszanego stowa. Jednak

nauczyli sig, co to znaczy wierzy¢ (por. Delorme, 2008, s. 590).

7. Ukazanie sie Jezusa Jedenastu, nakaz misyjny, przyrzeczenie znakow
(Mk 16, 14-18)

W. 14 Powiazanie ukazania si¢ Marii Magdalenie z odkryciem pustego grobu
oraz sposob, w jaki ukazanie si¢ dwom uczniom w ww. 12-13 przywotuje Lk 24
sugeruje, ze dwa pierwsze ukazania si¢ Jezusa opisane w Diuzszym Zakonczeniu
wydarzyly sie w Jerozolimie. Mato precyzyjne okreslenie czasu hysteron (,,pdzniej”
lub ,w koncu”%) w w. 14 stwarza mozliwos¢, ze to ukazanie si¢ Jezusa miato miejsce
w Galilei. Taka lokalizacja sugerowana jest przez podobienstwa miedzy ww. 14-18
a Mt 28, 16-20: obydwa teksty wzmiankuja Jedenastu (hoi hendeka), obydwa
opowiadaja o ukazaniu si¢ im zmartwychwstalego Jezusa, i w obydwu podczas
ukazania si¢ Jezus nakazuje im i8¢ i glosi¢ oraz udziela¢ chrztu®.

Ewangelia Marka nigdy nie wspomina Jedenastu. Gdy Jezus ustanowit
Dwunastu (3, 13-19), Marek potozyt nacisk na instytucje i teologiczne znaczenie
Dwunastu. W Ewangelii Marka, jak w 1 Kor 15, 3-5, Dwunastu (uczniéw Jezusa)
mozna poréwnaé¢ z Dwunastoma Jakuba badz Izraela, ale ich znaczenie jest
radykalnie rézne.

Dwunastu Izraela zjednoczyto dwanascie szczepéw w jeden lud. Dwunastu
Jezusa symbolizuja powszechnos$¢ Kosciota i ich misjg jest jednoczenie wszystkich
narodow w jeden lud Bozy. Ci, ktdrzy tworza liste Dwunastu sa rowniez wazni, ale
sama lista jest drugorzedna w stosunku do symbolicznego, teologicznego pojecia
Dwunastu.

Marek nigdy nie rezygnuje z Dwunastu, nawet po zdradzie Judasza. Do konca
Judasz jest prezentowany jako ,jeden z Dwunastu” (14, 10.20.43).

% R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petnq lokalizacjq greckich haset,
kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych (PSB 3), Warszawa 1995, 632 dla hysteron jako
przystowka podaje znaczenia: ,, pdzniej, w koncu, na konticu” . Grecko-polski stownik Stronga z lokalizacjq
stow greckich i kodami Popowskiego, Warszawa 2015, 801 podaje znaczenia: , potem, nastepnie, pdzniej,
w koncu”.

% J.A. Kelhoffer, Miracle and Mission. The Authentication of Missionaries and Their Messsage in the Longer
Ending of Mark (WUNT 2.112), Tiibingen 2000, 94n. sugeruje, ze autor Dtuzszego Zakonczenia nie
wzmiankuje miejsca ukazania si¢, poniewaz znat tradycje odnoszace sie¢ zaréwno do Jerozolimy jak
i do Galilei i ,nie chciat wyraznie opowiadac si¢ za jedng sprzeciwiajac si¢ drugiej” (95. 149).
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Mateusz i Lukasz doceniajg bardziej tych, ktdrzy towarzyszyli Dwunastu. Po
zdradzie Judasza, obydwaj wspominaja Jedenastu (Mt 28, 16; Lk 24, 9.33) zamiast
Dwunastu. Bynajmniej nie dlatego, Ze instytucja Dwunastu przestata by¢ wazna.
W Dziejach Apostolskich Lukasz opowiada, jak Dwunastu zostali zrekonstruowani
i przywroceni do pierwotnego stanu (Dz 1, 15-26). Dzieje odnosza si¢ do Jedenastu
takze w inny sposob, odrdzniajac pozycje i misje Piotra od pozycji i misji pozostatych
apostotow (Dz 2, 14). Na koncu Ewangelii Mateusza, Jezus rozsyla Jedenastu na
uniwersalng misj¢ sugerujac, ze symbolicznych Dwunastu znajdzie pelne
dopelnienie w misji do pogan.

Dtuzsze Zakonczenie nie widzi potrzeby rekonstytuowania Dwunastu.
Powszechno$¢ Kosciota i jego misja oparte sa nie na teologicznej symbolice
Dwunastu, lecz na Jedenastu.

Jezus ukazat si¢ Jedenastu, gdy byli przy stole (anakeimenois autois), dostownie
lezgcym [przy stole]. W czasach NT lezenie przy stole bylo normalng pozycja podczas
oficjalnych  positkow. Marek wspomnial lezenie biesiadnikéw podczas
urodzinowego przyjecia Heroda (6, 26) oraz Jezusa i Dwunastu podczas Ostatniej
Wieczerzy (14, 18).

Bycie lub lezenie przy stole, spozywanie wspolnego positku jest znakiem
jednosci i solidarnosci. Ale Pawel w 1 Kor 10, 1-14 pokazuje, Ze jedno$¢ moze by¢
w dobrym i w ztym.

W Mk 16, 9-14 bedac przy stole Jedenastu sa zjednoczeni w niewierze i za-
twardziatosci serca. Ukazujac si¢ im, napominajac ich i przekazujac misje, Jezus
przeksztalca te jednos¢ w zaangazowanie do uniwersalnej misji (por. LaVerdiere,
1999, 345n).

Potepienie niewiary i zatwardzialo$ci serca uczniéw jest ostre, ale nie
wykracza ono zbyt mocno poza charakterystyke uczniow w Ewangelii Marka.
Kontekst sugeruje, ze apistin tutaj powinno by¢ przettumaczone ,niewiara”.
W opowiadaniu o uciszeniu sztormu, po tym gdy Jezus uspokoil wicher i jezioro i
spowodowat wielka cisze, zapytat uczniow: oupo echete pistin (Mk 4, 40). W tamtym
kontekscie pytanie najlepiej przettumaczy¢: Czy jeszcze nie macie zaufania? Mozna by
je takze przettumaczy¢: czy jeszcze nie macie wiary? Stowo zatwardziatos¢ serca
(sklerokardia) w Mk 10, 5 odniesione jest do catego ludu Izraela, nie tylko do
faryzeuszy, ktorzy sa partnerami Jezusa w dyskusji na temat rozwodow. Ta sama
my$l dwukrotnie jeszcze odniesiona jest w Ewangelii Marka do uczniéw. Na korncu
opowiadania o chodzeniu Jezusa po jeziorze wystepuje w komentarzu narratora
odnoszacym sie¢ do uczniéw: bo nie rozumieli wydarzenia z chlebami, gdyz ich serca byty
zatwardziate (ttum. Biblii Paulistéw) (ou gar synékan epi tois artois, all én auton he kardia

peporomené) (6, 52). Drugim miejscem sa slowa Jezusa wypowiedziane po przybyciu
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w okolice Dalmanuty (Mk 8, 10-21). Uczniowie nie zrozumieli ostrzezenia Jezusa
przed kwasem faryzeuszy. Wtedy Jezus zapytat ich: Wasze serca sq az tak zatwardziate?
(thum. Biblii Paulistow) (peporomeneén echete ten kardian hymon;) (8, 17).

Zamieszczona w tym wersecie krytyka niezdolnosci uczniow do uwierzenia
tym, ktorzy widzieli zmartwychwstatego Jezusa odnosi si¢ do ww. 11 i 13 dopro-
wadzajac temat odmowy lub niezdolnosci uwierzenia do punktu szczytowego (por.
Yarbro Collins, 2007, s. 809).

W. 15 i logion Freera W wersecie 15 Dluzszego Zakonczenia
Zmartwychwstaly Jezus od nagany danej uczniom za niezdolno$¢ uwierzenia w
zmartwychwstanie przechodzi bezposrednio do powierzenia im mandatu gloszenia
Ewangelii catemu S$wiatu. W oczywisty sposob tekst przyjmuje, Ze niewiara
Jedenastu  zostala przezwycigzona w  momencie, gdy zobaczyli oni
zmartwychwstatego Pana i byli w stanie wypetni¢ powierzong im misje. Obietnica
znakow towarzyszacych tym, ktorzy uwierza (ww. 17-18) oraz komentarz, ze Pan
wspdtdziatat z nimi i potwierdzat nauke towarzyszqcymi jej znakami (w. 20) wyjasniaja
przemiang uczniéw z niewierzacych w pewnych siebie i skutecznych misjonarzy.

Na caty swiat (eis ton kosmon hapanta) ...wszystkiemu stworzeniu — por. Mk 14, 9;
Rz 1, 8; Kol 1, 6. Wyrazenie na caty swiat w mentalnosci semicko-hellenistycznej
odnosi sie do wszystkich ludzkich bytow, a w naszym konteks$cie objasnia paralelne
wyrazenie pasé té ktisei — wszystkiemu stworzeniu. Wyrazenie wszystko stworzenie (por.
Kol 1, 23; Mt 28, 19; Lk 24, 47; ] 20, 21) oznacza wszystkie ludzkie byty?¥.

Zaskakujace przejscie od w. 14 do w. 15 dalo powdd do dodania logionu
Freera. Dodany fragment zawiera sugestie, dlaczego uczniowie nie wierzyli
doniesieniom, ze Jezus zmartwychwstal: ,A ci przytoczyli we wlasnej obronie: <Ten
wiek nieprawosci i niewiary jest pod panowaniem szatana, ktory nie pozwala, aby
to, co jest pod brzemieniem duchéw nieczystych, pojeto prawde i moc Boga; objaw
wiec od razu twoja sprawiedliwosc¢>. To jest to, co oni powiedzieli Chrystusowi, a
Chrystus im odpowiedzial: <Koniec lat mocy szatana dopeknit sig; jednakze inne
straszne rzeczy sa bliskie. Ja zostalem wydany na smier¢ dla tych, ktérzy zgrzeszyli,
aby sie nawrdcili do prawdy i nie grzeszyli juz wiecej oraz aby odziedziczyli chwate
sprawiedliwosci duchowej i niezniszczalnej, ktora jest w niebie>”. Zatozeniem tego
tekstu jest przeSwiadczenie, ze to szatan spowodowat ich niewiare. To wyjasnienie
przypomina interpretacje , kogos kto jest przy drodze” w przypowiesci o siewcy:
skoro ustyszq - zaraz przychodzi szatan i zabiera stowo w nich zasiane (Mk 4, 15).

Rozwigzanie proponowane przez ucznidéw wyrazone jest w zdaniu: ,,objaw

wiec od razu twoja sprawiedliwos¢”. Sprawiedliwosé Chrystusa skutkuje Jego

27 Por. Marek (Komentéare k Novému zékonu 1), P. Dubowsky (red.), Trnava 2013, 979.
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dzialaniem jako sprawiedliwego sedziego. Szczegdlnym aspektem sadzenia jest tutaj
definitywne ukaranie ztych duchéw, wilacznie z ich liderem, szatanem. Tak wiec
prosba z logionu Freera, zeby Chrystus objawil swoja sprawiedliwos¢, jest prosba
o to, zeby sad, przynajmniej nad szatanem, odbyt si¢ natychmiast.

Jezus odpowiada, Ze czas definitywnego sadu jeszcze nie nadszedt: ,Koniec
lat mocy szatana dopelnit sig; jednakze inne straszne rzeczy sa bliskie”.
W miedzyczasie zastepcza S$mier¢ Jezusa uzdolni grzesznikéw, w tym takze
uczniow, do zycia w sprawiedliwosci, tak Zze beda oni mogli odziedziczy¢
niezniszczalng chwate: ,Ja zostalem wydany na smier¢ dla tych, ktorzy zgrzeszyli,
aby sie nawrdcili do prawdy i nie grzeszyli juz wigcej oraz aby odziedziczyli chwate
sprawiedliwosci duchowej i niezniszczalnej, ktéra jest w niebie”. Rozwigzawszy
problem niewiary uczniéow, Dluzsze Zakonczenie od logionu Freera powraca
nastepnie w w. 15 do ich misji.

Rozkaz zmartwychwstalego Jezusa dany Jedenastu: idgc na caly swiat gtoscie
Ewangelie wszystkiemu stworzeniu (16, 15) stwierdza wyraznie to, co jest wyrazone
rowniez w mowie o zburzeniu $wiatyni w rozdziale 13. We fragmencie
zapowiadajacym przesladowania ucznidw i innych nasladowcéw Jezusa, jest powie-
dziane: Lecz najpierw Ewangelia musi by¢ gtoszona wszystkim narodom (13, 10) (por.
Yarbro Collins, 2007, s. 809n).

w. 16 W tym wersecie zmartwychwstaly Jezus wyglasza prorocza zapowiedz
dotyczaca odpowiedzi, z jaka spotkaja si¢ uczniowie podczas ich pracy misyjne;j.
WypowiedZz wyrazona jest w dwdch paralelnych zdaniach: Kto uwierzy i zostanie
ochrzczony, bedzie zbawiony, kto zas nie uwierzy, zostanie potepiony. Pierwsze zdanie
zawiera obietnice, drugie grozbe. Wypowiedz zapewnia ucznidw, Ze ich proklamacja
bedzie skuteczna, przynoszac zbawienie tym, ktérzy odpowiedza pozytywnie i sad
dla tych, ktorzy odrzuca ich oredzie. Nacisk na wiare i niewiare jest typowy dla
Dtuzszego Zakoniczenia i podobny do tekstu J 3, 18ab.

Warto zauwazy¢, ze ] 3, 18 kladzie nacisk na terazniejszos¢, natomiast Mk 16,
16 na przysztos¢. Nacisk na przysztos¢ spowodowany jest kontekstem, w ktérym
misyjna dzialalno$¢ uczniéw bedzie miata miejsce w przysztosci patrzac z punktu
widzenia zmartwychwstatego Jezusa. W przysztosci nastapi takze definitywny sad
nad wszystkimi.

Ewangelia Marka nie moéwi duzo o rytuale chrztu we wspodlnotach
powielkanocnych. Stwierdzenie przypisane Janowi Chrzcicielowi nawigzuje jednak
do tego rytuatu: Ja chrzcitem was wodg, On bedzie was chrzcit Duchem Swietym (1, 8).

Powigzanie uwierzenia z przyjeciem chrztu odzwierciedla praktyke we

wspdlnotach, ktore uznaty Jezusa za Mesjasza lub Pana (Kelhoffer, 2000, s. 101n).
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Zgodnie z Lk i Dz chrzest jest srodkiem przez ktdry wyrazona jest akceptacja
proklamacji i nawrdcenia, grzechy sa odpuszczone, darowany jest dar Ducha
Swietego (Dz 2, 37-38). Pawel ostrzegal przed przywiazywaniem zbyt duzego
znaczenia do osoby, ktéra chrzcita, lecz zakladal, ze rytuat ten byl wspdlnym
doswiadczeniem wszystkich cztonkéw wspoélnot, do ktérych sie zwracal®.

W. 17-18 Te wersety zawieraja nastepna obietnice, uzupelniajaca tamta
z w. 16, ze kto uwierzy, bedzie zbawiony. Nastepna obietnica sa ,znaki” (semeia),
ktore towarzyszy¢ beda tym, ktorzy uwierza (w. 17a). Ta mysl jest podobna do
nauczania Jezusa o wierze czynigcej cuda w Mk 11, 22-23.

Pawel oswiadcza Rzymianom, ze czynil ,znaki i cuda” moca Ducha Bozego
po to, by doprowadzi¢ pogan do wiary (Rz 15, 18-19). A wiec, tak jak w Diuzszym
Zakonczeniu, Pawel faczy ,znaki” z efektywnoscia misji. Podobnie sportretowany
jest Pawet w Dziejach Apostolskich. Opowiadajac o dziatalnosci Pawta w Ikonium,
narrator stwierdza: ...Odwaznie nauczali o Panu, ktory potwierdzal stowo swojej taski,
sprawiajqc, ze przez ich rece dzialy sie znaki i cuda (Dz 14, 3 — thum. Biblii Paulistow).

Wobec Koryntian Pawet stwierdza: Przeciez znaki wyrdzniajqce apostota ujawnity
sig wsrod was przez wielkq wytrwatosc, a takze przez znaki, cuda i przejawy mocy (2 Kor 12,
12 - ttum. Biblii Paulistéw). Z tego tekstu mozna by odnies¢ wrazenie, ze znaki byly
dokonywane tylko przez apostotow, ale z 1 Kor 14, 22-25 wynika, ze mogli ich
dokonywac takze inni wierzacy chrzescijanie.

Dluzsze Zakonczenie zawiera nastepnie liste pieciu znakdéw, ktdre
towarzyszy¢ beda tym ktorzy uwierza. Sq one dobrze wkomponowane w kontekst.
Pierwszy znak — wyrzucanie demondéw - przypomina charakterystyke Marii
Magdaleny jako tej, z ktorej Jezus wyrzucit siedem demondw (16, 9). Ostatnie zdanie
Dtuzszego Zakonczenia opisujac aktualng misj¢ wspomina znaki towarzyszace tym,
ktorzy uwierza (16, 20).

To co czynil Jezus, beda czyni¢ w Jego imie takze wierzacy. Znaki sa powia-
zane z obecnoscig Jezusa wérod Jedenastu.

Kontekst znakow w Dtuzszym Zakonczeniu rézni sie od kontekstu znakéw w
1 Kor 12-14, gdzie znaki sq darami (charismata) Ducha Swietego, dawanymi pewnym
czlonkom wspdlnoty dla dobra wszystkich. Jest to kontekst rézny takze od Zielonych

28 Ostrzezenie przed przywiazywaniem duzego znaczenia do osoby chrzczacej wyrazone jest w 1 Kor
1,13-17. Pawlowe zalozenie, Ze wszyscy jego adresaci zostali ochrzczeni oczywiste jest w Rz 6,34;
1 Kor 12,13; Ga 3,27. Zaimek hosoi (,,tak wielu jak”) w Rz 6,3 i Ga 3,27 nie wskazuje, ze tylko niektérzy
cztonkowie wspdlnoty zostali ochrzczeni; w tych kontekstach termin ten jest réwnowazny
z ,wszyscy”. Por. H.D. Betz, Galatians: A Commentary on Paul’s Letter to the Churches in Galatia,
Philadelphia 1979, 186; (cyt. za: A. Yarbro Collins, 2007, s. 811 przyp. 77).
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Swigtek z Dz 2, gdzie znaki powigzane sq z przyjsciem Ducha Swietego do
wspolnoty Dwunastu, wypekniajac proroctwo Joela 2, 28-32 (LXX, 3, 1-5).

Gdyby autor Dluzszego Zakonczenia nawigzywat do 1 Kor 12-14 i Dz 2, na
pewno powiazatby znaki z Duchem Swietym. W Dituzszym Zakonczeniu jednak
Duch Swiety w ogoéle nie jest wspomniany. Znaki sq tutaj powiazane z Jezusem (16,
17), obecnym wsrod Jedenastu.

Cztery sposrod pieciu znakéw sa poswiadczone w innych miejscach NT.
Sposrod nich dwa, pierwszy i ostatni, maja duze znaczenie w Markowej prezentacji
misji Jezusa i misji Dwunastu. Ale znowu zachodzi réznica. W Mk to ci, ktérych
Jezus posyta, Dwunastu, wyrzucaja zte duchy, a nie ci, do ktorych oni byli postani. W
Dtuzszym Zakonczeniu to ci, ktérzy beda stucha¢ i wierzy¢ Dwunastu, beda
wyrzuca¢ demony. To samo dotyczy uzdrawiania chorych (por. LaVerdiere, 1999,
353n).

Wyrzucanie demonow. Pierwszym znakiem jest wyrzucanie demondw.
Podczas swojej dzialalnosci publicznej Jezus wyrzucat demony lub duchy nieczyste
okazujac swoja wladze (Mk 1, 21-28.34.39, 5; 5, 1-20; 9, 14-29). Ustanowil takze
Dwunastu aby z Nim byli i aby mogt ich wysytac na gloszenie nauki, i aby mieli wtadze
wyrzucac¢ demony (Mk 3, 14-15).Posylajac ich na misje, dat im wladze nad duchami
nieczystymi (Mk 6, 7). Podczas tej misji wyrzucili wielu demonow (Mk 6, 13). Teraz
wszyscy, ktorzy uwierza, beda wyrzucali demony w imie Jezusa (Mk 16, 17).

Dtuzsze Zakonczenie przywotuje na mysl takze odpowiedz Jezusa, gdy
uczniowie chcieli powstrzymac kogos, kto nie chodzil z nimi a wyrzucat demony
w imie Jezusa: Nie zabraniajcie mu, nikt bowiem, kto uczyni cud w imie Moje, nie bedzie
mogt zaraz Zle mowic o Mnie (9, 38-39; zob. tez 9, 36-37).

Mowienie nowymi jezykami. Drugi znak, mdéwienie nowymi jezykami,
wydaje sie nawigzywa¢ do wydarzenia Zielonych Swiagtek w Dz 2. Ale znowu,
w Dluzszym Zakonczeniu to nie Jedenastu mowia nowymi jezykami, lecz ci, ktorzy
uwierza ustyszawszy Jedenastu. Ponadto, Dz nie mowia, Ze apostotowie mowili
nowymi jezykami. Dz moéwia, ze w wielkim tlumie, reprezentujacym , wszystkie
narody pod storicem” (Dz 2, 5), kazdy styszat apostotéw mdwiacych w ich wtasnym,
ojczystym jezyku (Dz 2, 6-8). W Dtuzszym Zakonczeniu chodzi o mowienie nowymi
jezykami. W Dz chodzilo o styszenie w réznych jezykach.

Mowienie nowymi jezykami oznacza fenomen glossolalii, ktdry zaistniat w
najstarszych wspolnotach chrzescijaniskich (por. Dz 2, 4; 1 Kor 12-14) i rozumiany jest
jako podarowana przez Boga mozliwos¢ wielbienia wielkich czynéw Boga. Chodzi
tu o specyficznie chrzescijanskie doswiadczenie Ducha (por. Pesch, 1977, t. 2, s. 554).

Branie wezy. Trzeci znak, branie wezy (wlasnymi rekami) przypomina

urywek z Dziejow Apostolskich, kiedy to na Malcie Pawet chwycit weza zbierajac
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chrust dla ognia. Waz uczepit sie jego reki, ale Pawet strzasnat go w ogien (Dz 28,
3-6). Pozniej Pawel uzdrowil ojca namiestnika wyspy a takze innych chorych na
wyspie (Dz 28, 7-10). Jest to jedyny fragment w NT, w ktérym kto$ chwyta weza.

Trzeci znak przypomina oredzie Jezusa do siedemdziesieciu dwoch
powracajacych z misji: Datem wam wladze stqpania po wezach i skorpionach, i po calej
potedze nieprzyjaciela. Nic wam nie zaszkodzi (Lk 10, 19; zob. 11, 11-12 a takze Rdz 3, 15;
Ps 91, 13). Ale znowu zachodzi réznica: w Zakonczeniu Dtuzszym nie misjonarze
biora weze, lecz ci, ktorzy uwierza i zostana ochrzczeni dzieki misji Jedenastu.

Picie trucizny. Czwarty znak, picie trucizny bez zadnej szkody, nie ma
zadnych paralel w NT. Zauwazmy, ze autor potaczyt go ze znakiem trzecim, czyli
chwytaniem wezy, za pomoca spdjnika i nawet (kan). Te dwa znaki sa wiec
przedstawione jako podwojny znak — obydwa maja zwiazek ze S$miercionos$na
trucizna. Jednak Dluzsze Zakonczenie mdéwigc o wezach nie wspomina wprost
trucizny. Takie powigzanie jest obecne w Ps 58, 4-6:

Od tona matki wystepni zeszli na bezdroza,

od urodzenia zbtqdzili glosiciele kfamstwa.

Trucizna ich podobna jest do jadu weza,

do jadu gtuchej zZmii, co zamyka uszy,

aby nie styszec glosu zaklinaczy,

gtosu czarownika, co biegle zaklina (ttum. 5 wyd. Biblii Tysiaclecia).

Benoit Standaert przypomina, ze w odniesieniu do picia trucizny bez skutkow
$miertelnych Lagrange wspominal przyklad takiego zdarzenia opisany przez
Euzebiusza w imieniu Papiasza (Hist.eccl. 11, 39, 9), opowiedziany takze w Dziejach
Jana (9 i 10), jak to Swietemu Janowi podano farmakon thanasimon (,napoj
u$miercajacy”), ktory nie wyrzadzil mu Zzadnej szkody. Egzegeta ten komentuje, ze
Ewangelia jako moc ozywiajaca penetruje wszelka rzeczywistos$¢, takze te zlych
duchéw i demonow, takze choroby, trucizny i zwierzeta bedace symbolem zta: weze.
Mnisi egipscy z IV i V wieku zaswiadczyli o ,, Ewangelii gloszonej wszelkiemu
stworzeniu”. Opowiadanie koptyjskie o wezu, ktéry przybywa by ucatowaé stope
ojca Makarego, jest tego przykladem. W naszym czasach mamy $wiadectwo ojca
Paissiosa z Géry Atos, ktory zyje w swojej celi z dwoma ,uczniami”, a mianowicie
z dwoma wezami, ktore on karmi mlekiem i wychowuje do nieczynienia zta, nawet
ropusze®. Izaak Syryjczyk (VIII w.) przypominal, Ze serce milosierne jest sercem,
ktore ,modli sie za wszystko co stworzone, za zwierzeta nie majace rozumu, takze za

demony i za nieprzyjacidl prawdy. W swojej nieskoriczonej mitosci ,modli sie¢ takze

2 Por. F. Da Costa, Florilege du Mont Athos, Presses de la Renaissance, Paris 2005, 230-234 (cyt. za:
Standaert, 2012, s. 899).
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za weze” Oryginalna nieprzyjazn z Rdz 3 zostaje przeksztalcona od wewnatrz przez
pojednawcza moc dobrej nowiny?.

Uzdrawianie chorych. Piaty, ostatni znak — uzdrawianie chorych przez
nakladanie rak - jest dobrze poswiadczony w Ewangelii Marka (6, 5 8, 22-26).
Uzdrawianie chorych byto wazng czescia dziatalnosci Jezusa (Mk 1, 29-31;3, 1-6;5, 25-
34; 6, 55-56; 7, 31-37; 8, 22-26; 10, 46-52), scisle powiazana z wyrzucaniem demonow
(Mk 1, 32-34; 3, 10-11) i odpuszczaniem grzechéw (Mk 1, 1-12). Ktos opanowany
przez demona powinien by¢ uwolniony od demona. Ktos z duchem nieczystym
powinien by¢ oczyszczony od ducha nieczystego (Mk 1, 21-28; 5, 1-20; 7, 24-30; 9, 14-
29). Uzdrawianie chorych bylo tez wazna czesciq misji Dwunastu. Jak w przypadku
Jezusa, uzdrawianie przez Dwunastu sciSle powigzane bylo z wyrzucaniem
demonow (Mk 6, 13; zob. tez 9, 18.28-29).

Jak w Zakonczeniu Dluzszym tak i w Ewangelii Marka uzdrowienia chorych
powiazane sa z wiara (2, 5; 5, 34; 6, 5-6a; 10, 52). Ale podobnie jak w czterech
wczesniejszych znakach tak i w tym przypadku zachodzi réznica. W Ewangelii
Marka wiara jest warunkiem by by¢ uzdrowionym przez Jezusa lub Dwunastu.
W Dtluzszym Zakonczeniu wiara jest warunkiem by uzdrowi¢ kogos innego. Cj,
ktorzy uwierza w Ewangelie proklamowang przez Jedenastu na chorych rece bedq ktasé
i uleczq ich.

Wszystkie pie¢ znakoéw towarzysza tym, ktérzy wierza i sa ochrzczeni.
Wszystkie poswiadczaja autentycznos¢ misji Jedenastu, objawiajac moc Ewangelii
dla zbawienia. W apologetycznej intencji autora zadaniem znakéw nie jest
utwierdzenie w wierze tych, ktérzy wierza, lecz potwierdzenie misji Jedenastu i ich

nastepcows.
8. Wniebowstapienie Jezusa oraz misja uczniow (Mk 16, 19-20)

W. 19-20 Trescia tych wersetéw jest wniebowstapienie Jezusa i misja
apostotow. Wniebowstapienie opisane jest takze w Lk 24, 50-53 i Dz 1, 4-14. Wersety
te r6znia si¢ jednak od historii opisanych na koricu Ewangelii Lukasza i na poczatku
Dziejow Apostolskich.

W Dtuzszym Zakoniczeniu po Wniebowstapieniu Jezusa natychmiast
rozpoczyna si¢ misja Jedenastu: Oni zas$ poszli i glosili wszedzie.

W Ewangelii Lukasza i w Dziejach Apostolskich uczniowie wielbili Boga lub
poswiecali si¢ modlitwie. W Lk uczniowie oddali Mu hotd i z wielkq radoscig wrdcili do

3 Por. tamze.
31 Znaki omdwione zostaly na podstawie E. LaVerdiere (1999, s. 353-356).
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Jeruzalem. Przebywali ciggle w swigtyni i wielbili Boga (Lk 24, 52-53). W Dziejach A gdy
tam przybyli, weszli do sali na pietrze... Wszyscy oni modlili si¢ wytrwale i jednomysinie
(Dz 1, 13-14). W Lk i w Dz bezposrednio po wniebowstgpieniu nastepuje modlitwa
wspdlnoty.

W Dluzszym Zakonczeniu uwaga skupiona jest na Jedenastu, ktérym ukazuje
si¢ Jezus; najpierw zganit ich niewiare, a nastepnie posyla ich na caty swiat aby
glosili Ewangelie wszystkiemu stworzeniu. W Lk i w Dz zamieszczona jest historia
catej wspolnoty, wiaczajac w nig Jedenastu, ale takze tych z nimi (zob. Lk 24, 33),
zgromadzonymi w Jeruzalem.

Po raz pierwszy w Dluzszym Zakonczeniu pojawia si¢ imie Jezus,
w towarzystwie tytutu ,Pan” (Kyrios), skojarzone ze zmartwychwstaniem i wywy-
zszeniem Jezusa (zob. Flp 2, 11). To samo sformutowanie ,Pan Jezus” uzyte jest w
powiazaniu z wniebowstgpieniem w Dz 1, 22-23.

Po skierowaniu stow do Jedenastu (zob. 16, 14-18) Pan Jezus zostal wziety do
nieba (anelemfthe eis ton ouranon). Czasownik ,by¢ wzietym” (analambanesthai) uzyty
zostal takze w £k 9, 51 i Dz 1, 2; 11, 22 na wyrazenie wniebowstapienia Jezusa.
Termin ten odniesiony zostat rowniez do ,, wniebowziecia” Eliasza przedstawionego
w 2 Krl 2, 11 (zob. takze 1 Mch 2, 58), gdzie Eliasz zostat wziety (anelemfthé) do nieba
(eis ton ouranon) wsrdd wichru. 2 Krl 2, 11 i 1 Mch 2, 58 mdéwia wyraznie, ze Eliasz
zostal wziety ,do nieba”. Dluzsze Zakonczenie czyni to samo w odniesieniu do
Jezusa (zob. Dz 1, 11).

Termin grecki anelemfthé to czasownik, 3. osoba sing. ind.aor.pass. (3. osoba
liczby pojedynczej trybu oznajmujacego czasu przesztego dokonanego strony
biernej) od analambané (od ana i lambano) — ,bra¢”, ,podnosi¢”. W NT czasownik ten
wystepuje 13 razy. W Ewangelii Marka tylko w tym miejscu (Hapax Markowy).
Passivum divinum. Oprdcz zwyczajnego znaczenia ,bra¢”, , przyjmowac” kogos lub
co$, odpowiadajacego uzyciu klasycznemu (por. Herodot, Hist. 1, 111, 1; Ksenofont,
Hell. 2.4.6), w NT czasownik ten przybiera znaczenie ,by¢ podniesionym w gore”,
,by¢ podniesionym [do nieba]”, w celu opisania wziecia do nieba (czyli wstapienia)
Jezusa. Jest ono przedstawione jako wydarzenie widzialne, jako rodzaj porwania,
zgodnie ze starotestamentalng tradycja wstapienia do nieba Eliasza lub Henocha
(por. 2 Krl 2, 9-11; Syr 48, 9; 49, 14; 2 Mch 2, 58). Chociaz Wulgata przetlumaczylta
anelémfthe czasownikiem tacinskim assumptus est, pdzniejsza tradycja liturgiczna
odpowiednie $wieto okreslita jako Ascensio — ,, Wniebowstapienie”, rezerwujac termin
Assumptio dla $wieta ,Wniebowziecia” Maryi. Kosciét grecki zachowal termin he
analépsis dla naszego Wniebowstapienia (por. Belano, 2013, 1128n).

Doktadna zgodnos¢ terminologiczna z informacja o wzieciu do nieba Eliasza

w 1 Mch 2, 58 (anelemfthé eis ton ouranon) wskazuje na to, ze starochrzescijanskie
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opowiadania o wniebowstgpieniu inspirowaly si¢ opowiadaniami starotesta-
mentalnymi. Takze teksty Hbr 1, 3; 8, 1; 10, 12; 12, 2 mdéwia o tym, ze Jezus zasiadl po
prawicy Bozej. Juz w Dz 2, 33-34; 5 31 w starym kerygmacie méw Piotra
wniebowstapienie Jezusa interpretowane jest jako wywyzszenie na prawice Boga.
Gdzie wskrzeszenie Jezusa odrdzniane byto od Jego wniebowzigcia, tam to drugie
musialo by¢ laczone z wyniesieniem na prawice Boza, czyli z Jego niebiariska
intronizacjq (por. Pesch, 1977, t. 2, 554n).

Inne nowotestamentalne nawigzania do wniebowstapienia Jezusa (Lk 9, 51;
zob. tez Lk 24, 51; Dz 1, 2.11.22) moga odnosi¢ si¢ do przeznaczenia, ,,do nieba”.
Tylko Dtuzsze Zakoniczenie opisuje pozycje Jezusa w niebie: zasiadt po prawicy Boga
(16, 19b).

Wyrazenie ,sigs¢ po prawicy” pochodzi z Ps 110, 1:

Wyrocznia Boga dla Pana mego:

‘Sigdz po mojej prawicy,

az twych wrogow potoze

jako podnozek po Twoje stopy.

W Ewangelii Marka ten sam tekst cytowany byt przez Jezusa w swiatyni (Mk
12, 36).

Wstepujac do nieba Pan Jezus zajmuje miejsce po prawej stronie Boga, gdzie
bedzie krolowat na wieki. W ten sposob Pan Jezus skonczyt swoja misje na ziemi.
Odtad bedzie kontynuowatl swoja misje siedzac po prawicy Boga w niebie.

Werset 16, 20 opisuje czas dziatalnosci misyjnej uczniow. Sam Pan Jezus
wspotpracuje z apostotami w ich gloszeniu Ewangelii (por. Harrington, 1979, s. 250).
Tekst nie moéwi, czy doprowadzili swoja misje do konca, czy pewnego dnia przestali
ja prowadzi¢, gdyz dotarli do konica $wiata. Opowiadanie koniczy si¢ historia, ktdéra
trwa nadal (por. Delorme, 2008, t. 2, s. 593).

Wystani przez Jezusa (ekeinoi — oni) poszli i gtosili wszedzie (pantachou — wszedzie
por. 1, 28; £k 9, 6; Dz 17, 30; 1 Kor 4, 17). Krétkie sumarium misyjne spoglada juz
wstecz na dluzsza epoke wczesnej, chrzescijanskiej historii misyjnej, w ktorej
wystannicy Ewangelii doswiadczyli wsparcia wywyzszonego Pana (por. Mt 28, 20),
ktory z nimi , wspoétdziatal” i , stowo” przepowiadania (por. takze Did 4, 1; Barn 19,
4b.9.10; 1 Klem 42, 3; Herm IX, 25, 2; Justyn, Dialogus cum Tryphone 109, 1; 110, 2)
znakami (por. ww. 17-18) ,potwierdzal” (bebaioo, por.1 Kor 1, 6; Rz 4, 16; Flp 1, 17;
2P 1, 19) (por. Pesch, 1977, t. 2. s. 555).
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9. Przestanie Krotszego Zakonczenia (Mk 16, 9)

W przeciwienstwie do milczenia kobiet w 16, 8, w Krotszym Zakonczeniu jest
opowiedziane, ze one jednak: Wszystko co zostato im obwieszczone one zwigzle oglosity
tym wokot Piotra. Wspomnienie Piotra nawigzuje do upowaznienia aniota z 16, 7.
Sformutowanie tym wokdét Piotra pokazuje, ze pomimo trzykrotnego zaparcia sie,
Piotr nie tylko nadal nalezy do uczniow Jezusa, lecz takze — jak poprzednio —
odgrywa szczegdlna role w ich gronie.

Dzigki inicjatywie Jezusa (i sam Jezus wystal przez nich) zbawcze oredzie bedzie
teraz gloszone na calym s$wiecie: od wschodu az do zachodu. To, ze sam Jezus ... przez
nich dalej glosi oredzie, nalezy rozumie¢ w ten sposob, ze krzyz i smier¢ Jezusa nie

mogty powstrzymac gloszenia zbawczego oredzia (por. Lentzen-Deis, 2014, s. 314).
Podsumowanie

1. Zakonczenie Dtuzsze wydaje si¢ by¢ dodanym jako poglebienie Marka
autentycznego, uzupelnienie majace da¢ zakonczeniu Markowemu nowy punkt
zwrotny poprzez elementy obecne takze w tradycjach paschalnych, zamieszczonych
na koncu innych Ewangelii. Dodane do narracji Markowej, wiersze 9-20 stworzyly
nowe zakonczenie, ktore jest bliskie zwlaszcza zakoniczeniu Ewangelii Mateusza, ale
ma takze elementy z Ewangelii Jana i Lukasza, ktére Ewangelii Marka nadaja nowa
perspektywe. Zakonczenie Dtuzsze nie jest jednak dzielem kompilacyjnym. Chociaz
ma elementy wspdlne z opowiadaniami innych Ewangelii, Zakoniczenie zachowuje
wlasne, specyficzne zainteresowania i konczy pozytywnie Ewangelie oferujac
tekstowi Mk 16, 1-8 dalszy rozwoj, w harmonii z innymi Ewangeliami.

Widac¢ znaczaca réznice pomiedzy teologia Zakonczenia Diuzszego a teologia
Marka autentycznego. Zakonczenie Diuzsze wychodzi od Marka 16, 1-8 i rozwija
tamten tekst. Daje ono nowy akcent czasom paschalnym, naznaczony ukazaniem sie
Zmartwychwstalego, w przeciwienstwie do niewiary Jedenastu.

2. Zakonczenie Dluzsze jest nowym finatem Ewangelii. Opowiadanie o
objawieniach (16, 9-20) nie podaje zadnych szczegdétow o sposobie objawiania sie.
Relacjonuje powtarzalne doswiadczenie widzenia Jezusa. Powraca w nim temat
niewiary. Ci, ktérzy byli z Jezusem, nie wierza przestaniu Marii Magdaleny (16, 9-
11). Podobnie reaguja ci, ktorzy stysza oredzie dwoch uczniow, ktorym objawit sie
Zmartwychwstaly (im tez nie uwierzyli, 16, 13). W koticu ukazat si¢ Jedenastu podczas
positku i zganit ich niewiare i zatwardziatos¢ serca, bo nie uwierzyli tym, ktérzy widzieli Go
wskrzeszonego (16-14) (por. Delorme, 2008, t. 2, 589n).
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Co teraz pozostaje czytelnikowi? Powinien wierzyé. Dlatego w Diuzszym
Zakonczeniu polozony jest akcent na wiare w odroznieniu do niewiary. Wierzqcy
i ochrzczony bedzie zbawiony, niewierzqcy bedzie potepiony (16, 16; por. takze 16,
11.13.14.17).
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