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Madros¢ w drodze do prawdy.
Koncepcja madrosci na podstawie Summy contra
gentiles Sw. Tomasza z Akwinu

Wisdom on the path to the truth.
The concept of wisdom on the basis of Summy Contra
Gentiles St.Thomas Aquinas

Abstrakt

Madros¢ to termin wieloznaczny kojarzony najczesciej z wiedza szczegodlna, czyli wyjatkowa.
Madroscia nazywa sie réwniez Syna Bozego lub atrybuty natury Boskiej. Desygnaty ,madrosci”
stanowia rézne rodzaje ludzkiej wiedzy i sposoby jej zdobywania. W dzisiejszych czasach pojawita sie
wiec konieczno$¢ porzadkowania rozumienia stowa madrosci w odniesieniu do poszczegdlnych
nauk. Celem autora jest ukazanie klasycznej koncepcji madrosci przedstawionej przez swigtego
Tomasza z Akwinu, waznej, szczegdlnie z punktu widzenia wspodtczesnego chrzescijanina.

Stowa kluczowe: madros¢, wiedza, intelekt, chrzescijanski medrzec, wiadze duchowe i umystowe.

Abstract

Wisdom is an ambiguous term often associated with special or exceptional knowledge. The term
Wisdom is also used to name the Son of God or attributes of the divine nature. The designations of
"wisdom" are different typed of human knowledge and methods of obtaining it. Nowadays there is a
need to associate the understanding of the word of wisdom in relation to particular sciences. The aim
of the author is to show the classic concept of wisdom presented by Saint Thomas Aquinas, significant
especially from the point of view of the contemporary Christian.

Keywords: wisdom, intellect, Christian sage, spiritual and mental powers.

Wprowadzenie

Madros¢ to najbardziej pozadana umystowa wiasciwosé. Juz od starozytnych
czasOw medrca cechowala wiedza o Swiecie fizycznym i przestrzeganie norm
moralnych, wspomaganych intelektem, ktéry docieka rzeczywistosci. Wybor
filozoficznej szkoly i zZycie wedlug norm moralnych nadawato starozytnemu
medrcowi range wychowawcy i nauczyciela, czyli mistrza. Pierwsza wzmianke
o madrosci zarejestrowano u wezyra Ptahhotepa na dworze faraona. Madros¢ na
przestrzeni wiekéw budzita podziw wielu pokolen, nie tylko filozoféw i teologow,

ale takze zwykltych ludzi. Zachwyt nad madroscia przenikat juz mysl Konfucjusza
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i Salomona!. Sofokles w Antygonie pisal o madrosci jako najwyzszym poziomie
szczescia.

W dzisiejszych czasach rowniez mowi si¢ o madrosci, , traktujemy porzadek i
oswiecenie jako celebrowanie madrosci, traktujac chaos i nadmiar jako skutek jej
braku. Na przestrzeni historii wiedza, niejednokrotnie utozsamiana z madroscia,
rozumiana byta jako pofaczenie intelektu i moralnosci, wymiaru duchowego i
praktycznego” (Goldberg, 2015, s. 84). Nowoczesne nauki, np. neuronauki proponuja
poszukiwanie madrosci, szukajac jej w samej strukturze mdézgu. Neuronaukowiec i
praktykujacy neuropsycholog Elkhonon Goldberg definiuje madros¢ ,jako zdolnos¢
powiazania tego, co nowe z tym, co dotychczasowe, zastosowania wczesniejszych
doswiadczen do rozwiazania nowego problemu” (tamze, s. 86). Wspdlczesny psy-
cholog i naukowiec Robert Sternberg podkresla, Ze , pelne i wlasciwe zrozumienie
madrosci wymaga jej wiecej, niz kazdy z nas jej posiada” (tamze, s. 85). Przytoczona
wypowiedz nie jest zgoda autorki na agnostycyzm, ale na zwrot w strone przyjecia
Objawienia jako niezbednego elementu prawdziwej madrosci oraz rozwazan
najwyzszych przyczyn droga rozumowania.

Najczesciej wymienia si¢ trzy sposoby dochodzenia prawdy, czyli trzy
sposoby zdobywania madrosci: przyrodzony, nadprzyrodzony i mistyczny. Maritain
przedtawit trzy typy wiedzy: naukowy, metafizyczny i mistyczny (Kaminski, 1981,
s. 139-146), ktdére spina wspodlna klamra madrosci. Akwinata moéwiac o madrosci
ludzkiej na pierwszym miejscu wymienia madros¢, ktora ,,zstepuje z gory” (Jk 1, 17)
i ktora jest darem Ducha Swietegoz, odnosi si¢ wiec zawsze do madrosci Boga.
Ludzka madrosc jest zakorzeniona w Bozej i do niej ma dazy¢, choé nigdy jej nie
doscignie, bo nie domaga, to jednak przynosi rados¢ i spetnienie, ktore sg Zrédtem
szczescia. Pierwszenstwo Bozej madrosci u Akwinaty nie eliminuje dwdch innych
koncepcji, do ktérych warto siegnad. Sa to klasyczne ujecia komplementarnych
madrosci: filozoficznej i teologicznej, przedstawionej przez sw. Tomasza w Summie
contra gentiles (ScG). Cho¢ Summa contra gentiles jest napisana wedlug porzadku
teologicznego i rozpoczyna si¢ od rozwazan o Bogu, to jednak we wstepnym
rozdziale $wiety Tomasz pisze o madrodci filozoficznej, ktéra jest madroscia
przyrodzona i jest owocem kontemplacji prawdy. Docenia on wazno$¢ i znaczenie

przyrodzonej madrosci filozoficznej, ktéra podporzadkowuje madrosci teologiczne;.

1, Podstawa madrosci: zdobywaj madros¢ za wszystko, co masz, madrosci nabywaj!” - Prz. 4.

2 Madro$¢, ktéra jest darem Ducha Swietego sprawia poprawnosé sadu co do rzeczywistosci boskich
lub, zgodnie z zasadami Bozymi, innych — dzieki pewnemu pokrewienistwu czy jednosci z rzeczami
Bozymi. Jedno$¢ ta powstaje dzigki mitosci. Dlatego madros¢, o jakiej tu mowa, zakltada obecno$¢
mitosci w osobie - Tomasz z Akwinu, ,, O Darze madrosci i gtupocie duchowej”.

http://www kbroszko.dominikanie.pl/tom-sapientia.html, 7.06.2018.
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Sw. Tomasz przekonuje do zaufania zdolnoéciom wierzacego rozumu (por. Torrell,
2008, s. 138). Stwierdza, ze ,argumenty rozumu ludzkiego nie sa pomocne w
udawadnianiu tego, co nalezy do wiary” (Summa theologiae (STh), la, q.1, a. 8), tym
samym wykazuje, Ze argumenty przeciwnikow sa tylko argumentami, ktére mozna
odeprze¢, nie sa zas dowodami (por. tamze). W konsekwencji wskazuje na potrzebe
obu madrosci w budowaniu doktryny, zaréwno teologicznej jak i filozoficznej. Obie
te madroéci wymagaja uzupelnienia darem madroéci Ducha Swietego. Zdaniem
Salija zastuga Tomasza z Akwinu jest zespolenie dwoch spojrzen na madros¢ —
Arystotelesa, ktory przedstawil ja w $wietle naturalnego rozumu i $w. Augustyna,
ktory madros¢ interpretowal z punku widzenia wiary (por. Salij, 1982, s. 21-29).

Celem artykulu jest przedstawienie teocentrycznej koncepcji madrosci sw.
Tomasza jako pewnej pozadanej cnoty intelektualnej, koniecznej do dobrego
rzadzenia samym sobag oraz sluzenia innym w drodze do Boga. Zagadnienie
opracowano gléwnie na podstawie pierwszych trzynastu rozdzialdéw pierwszego
tomu Summy contra gentiles, wybranych fragmentéw =z czwartego tomu,
potwierdzajacych postawiona teze oraz literatury uzupeiniajace;.

Analiza koncepgji madrosci Akwinaty ma na celu uwypuklenie argumentéw
potwierdzajacych zgodnos$¢ prawdy Objawionej z rozumem naturalnym (fides et
ratio) w granicach jego poznawczych mozliwosci oraz przedstawienie
zaproponowanej przez Tomasza zdolnosci porzadkowania (sapientis est ordinate),
okreslanej madroscig, jako warunku koniecznego do poszukiwania i przyjecia
chrzescijanskiej prawdy.

Konstrukcja artykutu umozliwia analize przedstawionych zatozen.

W pierwszym punkcie zatytutlowanym Rodzaje poznania zostaly przedstawione
dostepne czlowiekowi sposoby poznania oraz sama definicja poznania. Podkreslono
tez, za $wietym Tomaszem, role i mozliwosci ludzkiego intelektu, jako specyficznie
ludzkiej wladzy umystowo-poznawczej wyrdzniajacej cztowieka sposrdd stworzen.
W drugim punkcie o tytule Specyfika mgdrosci przedstawiono cztery sposoby
rozumienia madrosci przez sw. Tomasza z Akwinu oraz wymieniono i scha-
rakteryzowano jej cechy. Wyjasniono rdwniez podstawowe pojecia, niezbedne do
zrozumienia i przyjecia omawianej koncepcji madrosci. W punkcie trzecim pod
tytutem Cechy i rola chrzescijaniskiego medrca przedstawiono krotka charakterystyke
pozadanych cech chrzescijariskiego medrca, do ktérego roli powinien dazy¢ kazdy
szukajacy prawdy chrzescijanin.

W  podsumowaniu przypomniano o najwazniejszych watkach pracy,
dotyczacych roli charakterystyki i roli chrzescijanskiego medrca. Podjeto réwniez

krotka refleksje na temat mozliwosci zaimplementowania przedstawionej teorii do
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poglebionych badann naukowych i wychowawczych dziatant praktycznych przez

chrzescijaniskich medrcow.
1. Rodzaje poznania

Glowna teza nauki Swietego Tomasza o poznawaniu jest przekonanie, Ze
poznawanie jest procesem wewnetrznego wzbogacania si¢ podmiotu poznajacego.
Rzeczy nie poznajace maja tylko swoja wlasna forme, natomiast byty poznajace sa
zdolne do posiadania form innych rzeczy. Arystoteles twierdzi, ze w czlowieku
dusza (forma) jest prawie wszystkim: ,anima est quodammodo omnia” (STh1q 14 a.Ic),
bo cztowiek moze wzbogacac sie o wszystko, co staje si¢ przedmiotem jego poznania.
Cztowiek jest wyposazony w mozliwos¢ poznania. U Tomasza im bardziej forma
panuje nad materig, tym wigksza jest mozliwos¢ poznania (por. Swiezawski, 1995,
s. 121). Czlowiek rozni si¢ od innych stworzen tym, Zze nie dziata tylko wedlug
natury, ale moze wykroczy¢ poza poznanie zmystowe (por. tamze, s. 80-83). Tomasz
dzieli poznanie na zmystowe i intelektualne. Czlowiek jest wyposazony w poznanie
zmystowe i umystowe® (intelektualne, rozumowe, duchowe). Poznanie zmystowe
jest punktem wyijscia dla poznania umystowego, ktdre jest wlasciwym narzedziem,
pozwalajacym czlowiekowi dotrze¢ do problemu Boga, uprawia¢ kontemplacje
filozoficzna i metafizyczna. Tomaszowa koncepcja poznania skupia si¢ na poznaniu
Boga, ale cate jego myslenie filozoficzne wyrasta z teorii poznania zmystowego. Nie
mozna nie wspomnie¢ w tym miejscu, ze podstawa jego teorii poznania $wiata
cielesnego wynika z tezy ztozonosci bytow z dwoch elementéw: z moznosci (istoty) i
urzeczywistnienia (istnienia). Ta wizja jest wazna ze wzgledu na lepsze zrozumienie

Tomaszowej koncepcji czlowieka. Warto przypomnieé, Zze w koncepcji Tomasza

3 Warto w tym miejscu przyblizy¢ znaczenie pewnych termindw, aby unikng¢ pomieszania poje¢, co
staje sie coraz czestsze ze wzgledu na wielos¢ dostepnych tlumaczen. Wielka pomocg w tym
wzgledzie jest komentarz do 10 tomu Summy theologine w Przedmowie w sprawie terminologii w
ttumaczeniu dr Jana Bardana, ktory probuje jak najwierniej odda¢ mysl sw. Tomasza. U sw. Tomasza
duch ludzki, ktéry posiada zdolnosci do gatunkowo réznych czynnosci (potentiae animae), jest tez
czesto przez polskich scholastykéw nazywany wladzami duszy lub wiladzami psychicznymi.
Akwinata wymienia pig¢ takich witadz: 1. Wladze wegetatywne (zdolno$¢ odzywiania, wzrastana
i rozmnazania), 2. Zdolnos¢ poruszania si¢ przez zmiane miejsca w przestrzeni, 3. Zdolnos¢ do
poznania zmyslowego za pomoca: pieciu zmystow zewnetrznych i czterech wewnetrznych. Zmysty
zewnetrzne to: wzrok, stuch, smak, powonienie i wspdlny zmyst dotyku rozpoznajacy zimno i ciepto,
nacisk, zmiany réwnowagi, zmiany stawowe i inne ustrojowe. Zmyst wewnetrzny dzieli na: zmyst
wspolny (Swiadomos$¢ zmystowa pamieci), pamie¢, wyobraznia i zmyst oceny. 4. Zdolnos¢ do
poznania umystowego (rozum), 5. Zdolnos¢ pozadawcza (appetitus) zwana tez wladza pozadawcza
lub zdolno$ciami pozadawczymi. Akwinata wprowadza dalsze podziaty wtadz pozadawczych, ktore
nie sa konieczne do przedstawianego w artykule zakresu koncepcji madrosci, dlatego mozna z nich
zrezygnowac.
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tylko Bog jest , prosty” tzn. wolny od wszelkiego zlozenia, u Ktdrego istota jest Jego
istnienie. Wedtug Tomasza wszystkie byty poza Bogiem sa ztoZzone z istoty i istnie-
nia. Podstawowg teza o ztozonosci bytow cielesnych jest podwojna ztoZzonos¢ istoty.
Pierwsze zloZenie bytu z istoty i istnienia jest ztoZzeniem ogdélnym, drugie, w obrebie
samej istoty, z moznosci i urzeczywistnienia dotyczy bytéw cielesnych. Moznos¢ w
istocie bytow cielesnych jest swoista, bo jest moznoscia bycia rzecza rozciagla, a wiec
tym, co rozumie si¢ przez cialo, ktore zajmuje przestrzen, (jest ilosciowo okreslone
i ztozone z czesci), potrafi od wyobrazen przejs¢ do pojec. Takie przejscie dokonuje
sie droga abstrakcji, poprzez wyabstrahowanie z wyobrazen obrazow, tkwiacych w
pamigci zmyslowej. Sprawca tych przemian jest intelekt czynny, a intelekt
moznosciowy, jak to okresla sw. Tomasz, rodzi w sobie pojecie (por. tamze, s. 142).
Intelekt czynny przerabia wyobrazenia zmyslowe na pojecia. Wyobrazenie jest
pewnym narzedziem, jest to owoc poznania zmyslowego, przejety przez intelekt
moznosciowy. Czynnikiem naswietlajacym, naszym wewnetrznym swiatlem, ktdre
oczywiscie dziata, jak wszystko, dzieki swiattu Bozemu, jest malenikie swiatlo
intelektu czynnego (paroum Ilumen) (por. tamze, s. 141). Tomasz jest zdania, ze
zarowno intelekt moznosci owy, jak i czynny, dane sa czlowiekowi do zagospoda-
rowania jako czyste, niezapisane tablice - tabula rasa.

Wszystkim ludziom wpisane jest pragnienie Iub chocby mozliwos¢
poznawania prawdy o $wiecie. W czasach wspotczesnych $w. Tomaszowi pojawily
si¢ dwa przeciwstawne dazenia zwigzane z poznawaniem. Pierwsze to odrodzenie
dazenia do realizacji Ewangelii, drugie to urzeczywistnienie pasji badawczej umystu
ludzkiego. Powstawaty liczne zakony zZebracze, ktére w radykalny i rewolucyjny
sposéb odkrywaty na nowo Pismo Swiete jako chrzedcijariski przewodnik (por.
Wiodek, 2007, s. 6). Rownoczesnie w Europie Zachodniej odkrywano dorobek
filozoficzny pism greckich i arabskich w poszukiwaniu prawdy. Akwinata
poszukiwal potwierdzenia mozliwos$ci ludzkiego poznania w obrebie danego mu
intelektu. Intelekt jako wartos¢ dana czlowiekowi ma za zadanie przewyzszy¢
,nierozumng” materie. Jednak intelekt ludzki jest staby w tworzeniu sadéw i prze-
nikaniu wyobrazen do poznania rozumowego (por. ScG, I, 5, s. 27). Do dociekan
rozumu ludzkiego miesza si¢ wiele falszu. Przyczyna bledu jest miedzy innymi,
wskazywana przez $w. Tomasza, zarozumiatos¢. Zarozumiali glosza, Ze sa w stanie
intelektem przebadaé¢ swiat i jako prawde przedstawiaja, co im si¢ wydaje
prawdziwe. ,Aby wiec duch ludzki uwolniony od tej zarozumialosci doszedl do
pokornego szukania prawdy, trzeba bylo, zeby Bog dat cztowiekowi pewne prawdy,
ktére catkowicie przekraczaja jego intelekt” (tamze, 5, s. 28). Prawdziwa natura
czlowieka stanowi poczatek odczytywania, ale nawet niedoskonate ludzkie poznanie

przyczynia si¢ do gwalttownej radosci ogarniajacej stuchacza. Prawda wiary
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chrzescijanskiej przewyzsza sily rozumu, ale prawdy poznawane przez rozum
naturalny musza by¢ zgodne z objawionymi. Tomasz dowodzi, ze kazde twierdzenie
powstate na gruncie naturalnych zdolnosci rozumu, ktore sprzeciwia sie prawdzie
objawionej nie moze zosta¢ uznane za prawdziwe. Pojawiajaca sie sprzecznos¢
$wiadczy o blednie wyprowadzonych wnioskach (por. tamze, I, 7, s. 31).

Filozof mowi o dwoch sposobach ukazywania si¢ prawdy (duplex veritatis) —
pierwsze to te, do ktdrych mozna dojs¢ wlasnym rozumem, a drugie to te, ktore
przerastaja zdolnos¢ ludzkiego rozumu (por. tamze). Akwinata postuguje sie
dwiema definicjami madrosci zaczerpnietych od Arystotelesa:

1) madroscia jako zdolnoscigq porzadkowania (,,sapientis est ordinare”),

2) madroscia jako widzeniem calej rzeczywistosci w $wietle najwyzszych,

najpierwotniejszych przyczyn (,,causas altissimas considerare”).

Dopiero te dwie madrosci razem, wedlug Akwinaty, stanowia istote madrosci,
obie te prawdy sa stworzone dzieki madrosci Stwdrcy (por. Przanowski, 2015, s. 37).
Nazwe medrca zachowuje si¢ tylko dla tego, kogo rozwazania dotycza celu
wszechswiata wedlug najwyzszych przyczyn, a cel ten jest rownoczesnie zasada
wszechrzeczy.

Tomasz uzywa filozofii w celu rozwazania i gloszenia prawdy Bozej (por. ScG,
I, 1,s.19). W dociekaniu prawdy stawia za cel wszechswiata dobro Intelektu, ktorym
jest sam Tworca wszechswiata (por. tamze, s. 18). Nie kazda prawde ukazuje si¢ w
jednakowy sposob. Prawdy wyznawane o Bogu sa dwojakiego rodzaju. Niektdre
prawdy przewyzszaja wszelkie zdolnosci ludzkiego rozumu, do innych mozna
dochodzi¢ rozumem przyrodzonym (np., ze Bog istnieje). Takie poznanie klasyfikuje
si¢ do wiedzy filozoficznej, naukowej. Filozofia jako szkota kontemplacji naturalne;j
jest jednym z elementéw pelnego rozwoju ludzkiej natury, a wiara zaszczepiajaca sie
na naturze nie rozwinietej w pelni bedzie nieharmonijna i niepeina, nie osadzona na
fundamencie (por. Swiezawski, 1995, s. 34). W Summie contra gentiles $w. Tomasz
przedstawia za konieczne wzajemne dopelnienie si¢ natury i nadnatury (por.
Przanowski, 2015, s. 47).

Odniesienie do rozumu naturalnego dotyczy wszystkich ludzi. Zdolnos¢
ludzkiego rozumu stanowi podstawe wiedzy w ujeciu umystlowym jej substangji,
czyli jest sposobem pojmowania substancji poznawanej rzeczy. Aby ustali¢ jak
mowié o Bogu i Jego stworczym dziataniu Tomasz za Arystotelesem i Boecjuszem
wskazuje na poznanie stosunku prawd do ludzkiego umystu (por. tamze). Wedtug
Tomasza zrozumienie natury prawd w stosunku do ludzkiego poznania, jest
konieczne do ustalenia ich porzadku, bez ktorego niemozliwe jest badanie prawd

o Bogu (por. tamze, s. 48).
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Rozum jako ludzka wtadza czesto kojarzony jest z madroscia. Madrosciowy
zamyst Tomaszowych rozwazan rozpoczyna sie od sity ludzkiego rozumu. Rozum
ludzki jest w mocy sledzi¢ btedy i obala¢ je, natomiast rzeczy Boskie przewyzszaja
wszelkie mozliwos$ci rozumu. Rzeczy Boskie Tomasz rozumie ,nie z punku widzenia
samego Boga, ktdry jest jedna i prosta Prawda, lecz z punku widzenia naszego
poznania, ktore podchodzi do poznania spraw Bozych w rozmaity sposéb” (ScG. 1, 9,
s. 33-34). Poszukiwania Tomasza z Akwinu dotyczyly pytania o zdolnos¢
przyrodzonego rozumu czlowieka do poznania prawdy o Bogu i rzeczach Bozych
bez Objawienia i oswiecenia wiarg, tylko przez obserwacje $wiata i kontemplacje
(por. ScG, IV, c.l). Rozwaza, czy sam intelekt moze wystarczy¢ do poznania
przynajmniej spraw zasadniczych. Sw Tomasz udziela odpowiedzi, ze, pomimo
zdolnosci intelektu dojscie do istnienia Boga jest bardzo trudne, jako teolog
podkresla, Zze wsrdd prawd koniecznych do zbawienia sa takie, do ktoérych mozna
dojs¢ o wiasnych sitach przyrodzonych, ale dobrze, ze zostaly objawione (revelate)
(por. Swiezawski, 1995, s. 35). Wérdd prawd koniecznych sa tez takie, ktore musza
by¢ objawione.

Rzeczy, ktére pod zmysty nie podpadaja, nie sa mozliwe do pojecia przez
ludzki intelekt. Intelekt pojmuje je tylko o tyle, o ile ich poznanie wnioskuje si¢ z
rzeczy poznawalnych zmyslowo. Akwinata dazyt do ukazania wewnetrznej
zgodno$ci ruchu ewangelicznego i ruchu odkry¢ intelektualnych, uwazat, ze
chrzedcijanstwo nie jest antyintelektualne, a jego filozofia antybiblijna. W Summie

contra gentiles podkresla mozliwo$¢ wspolgrania rozumu ludzkiego z Objawieniem.
2. Specyfika madrosci

Sposréd  dociekant ludzkich badanie madrosci Tomasz uwaza za
najdoskonalsze, najpozyteczniejsze i najradosniejsze (por. ScG, I, 2). Bojaznii Panska,
czyli postuszenstwo Bogu jest poczatkiem madrosci (por. Ps 111, 10). Otto Pesch
napisal, ze cala duchowos$¢ Akwinaty mozna przedstawi¢ jako Madros¢, ktora jest
Zbawieniem (por. Pesch, 1989, s. 2). Tomaszowy opis madrosci zawiera cztery
propozycje jej przedstawien, sa to:

1) madrosc¢ jako (naturalna) cnota intelektualna,

2) madroé¢ jako dar Ducha Swietego,

3) madros¢ jako sacra doctrina,

4) madrosc jako Syn Bozy.

Tomasz w pierwszym rzedzie przypisuje madros¢ Bogu i w nim upatruje
catkowitej madrosci (,maxima sapientia”) (por. Przanowski, 2015, s. 31-35), uwaza ja

na jedna z cnoét , kontemplacyjnych” (virtutes contemplativae). Tomasz powotuje sie
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rowniez na potwierdzenie prymatu Bozej madrosci zawartej w Metafizyce
Arystotelesa, ktdry opowiada si¢ za madroscia pochodzaca od Boga i bedaca
uobecnieniem Bozej madrosci (por. tamze, s. 31). Akwinata wyjasnia, Ze nie mozna
zdoby¢ madrosci inaczej niz przez podobienstwo do madrosci Stworcy poprzez
uczestniczenie w niej. ,,Upodobnianie si¢ cztowieka do Boga przez poszukiwanie
madrosci bezposrednio przyczynia si¢ do polaczenia medrca z Bogiem przez mitos¢”
(tamze, s. 35). ,Boga nazywa si¢ madrym nie tylko dlatego, Zze jest przyczyna
madrosci, lecz dlatego, ze o tyle my jestesmy madrzy, o ile w pewien sposob
nasladujemy Jego moc, przez ktéra On czyni nas madrymi” (ScG, I, 31). Sw. Tomasz
zawdzigecza Arystotelesowi definicje madrosci i przyjmuje za nim réwniez
podstawowe jej cechy (por. Salij, 1982, s. 21-29), dodajac wlasne uzupelnienia
i komentarze. Wymienia sze$¢ podstawowych cech madrosci:

1) Madros¢ dotyczy calej rzeczywistosci. Poprzez dotarcie do najglebszych i
najbardziej powszechnych mechanizméw, dzieki ktérym rzeczywistosc
istnieje i jest taka jaka jest. Wszystko podlega bowiem temu, co powszechne,
dlatego ten, ktory zna to co najbardziej powszechne w jaki$ sposob zna
wszystko, wszystkie byty charakteryzowane przez te powszechniki. Z takiego
podej$cia mozna wnioskowac o teocentrycznym podejsciu do madrosci. Bég
istnieje i jest tym, ,, w ktérym zyjemy, poruszamy sie i jestesmy” (Dz 17, 28),
madros¢, jak twierdzi sw. Tomasz w Summie Teologii jest poznawaniem Boga
(STh, 1 q. 1a. 6; 1-2q. 66a. 5; 2-2q. 19 a.7).

2) Umiejetnos¢ pokonywania trudnosci w poznawaniu najglebszych Zrddet
rzeczywistosci. Komentarz $w. Tomasza brzmi: ,Najtrudniej jest ludziom
pozna¢ to, co jest najbardziej niedostepne zmystom, jako Ze poznanie
zmyslowe jest wspdlne wszystkim, gdyz z niego bierze poczatek wszelkie
ludzkie poznanie. Ot6z najbardziej niedostepne dla zmystéw jest to co naj-
bardziej powszechne” (Salij, 1982, s. 23). Madros¢ w rozumieniu $w. Tomasza
nie jest w takim samym stopniu dostepna wszystkim ludziom, bo trudem nie
do pokonania dla niektérych jest rozpoznanie trancendentowania
wszystkiego, co dostepne zmystom, ku temu, co ponadzmystowe.

3) Pewnos¢ ptynaca z trudu zdobywania madrosci. Tomasz w charakterystyce
pewnosci skupia si¢ na czynnikach obiektywnych, pomijajac czynniki
psychologiczne. Niepewnos¢ charakteryzuje jako stan plynacy z nadmiaru
poznawanych elementéw danej rzeczywistosci, stad fatwo o pominigcie lub
falszywe rozpoznanie danego elementu, co rzutuje na poznanie calosci.
W poznaniu madrosciowym wazne jest zatem dazenie do poznania jednej
jedynej ostatecznej przyczyny. Medrca wiec bedzie cechowata umiejetnosc¢

nauczania tego, co najwazniejsze.
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4) Madros¢ promieniuje na innych. Uczacy naucza innych dobrze, wtedy, gdy
sam rozumie to, czego chce naucza¢. Wedtug Tomasza rozumienie utozsamia
sie ze znajomoscia przyczyny.

5) Przyczyna poszukiwania madrosci jest sama madros¢. Przez madrosc
mozliwe jest bowiem dotknigcie najglebszego wymiaru rzeczywistosci.

6) Cecha madrosci jest porzadek (ad sapientiam pertinet ordinare) (ScG, I, 1).
Porzadek jako cecha madrosci, jest przyczyna, wedtug Tomasza, najwiekszych
nieporozumien. Idea porzadku u Tomasza dotyczy zaréwno myslenia, jak
i dzialania w calej zyciowej postawie czlowieka.

Warto wyjasni¢ réwniez podstawowe pojecia, niezbedne do zrozumienia
Tomaszowej koncepcji madrosci, intelekt i wola jako dwie duchowe wladze:
poznawcza i pozadawcza (s3 to umyst, rozum i intelekt). Swiety Tomasz przyjmuje,
ze intelekt jest czescig duszy, jest niezalezny od ciata i wraz z nim nie ginie. Dzieli on
intelekt na poznawczy i praktyczny. Intelekt poznawczy jest inaczej nazywany
intelektem kontemplacyjnym. Wszystko to, co jest poznawane opiera si¢ na jakis
pierwszych zalozeniach. Znajomos¢ pierwszych zasad teoretycznych (intellectus
principiorum) zwykle jest podstawa poszukiwanej wiedzy (scientia) i w konsekwengji
madrosci (sapientia). Madro$¢ jako najwyzsza cnota intelektualna teoretyczna
prowadzi do umiejetnosci porzadkowania rzeczywistosci w Swietle ostatecznych
racji. Intelekt praktyczny odnosi si¢ do ludzkich dziatan, ktére dotycza postepowania
i wytwarzania. Sztuka jest wiec cnota dotyczaca wytwodrczosci. W intelekcie
praktycznym, ktory jest praktyczna cnota sa formulowane sady dotyczace
postepowania i twdrczosci. Wedlug Tomasza kazdy, kto cos wytwarza jest cnotliwy,
jesli dobrze wytwarza. Etapy poprzedzajace cnote sztuki to znajomos¢ pierwszych
zasad praktycznych (synderaza), ktére umozliwiaja zdobycie sprawnosci znajomosci
i stosowania nakazéw prawa natury oraz sumienie, ktére przez formowanie
przemienia dyspozycje w sprawno$¢. Sumienie, podobnie do innych cnét musi by¢
ustawicznie ksztalttowane, poniewaz wyraza tzw. norme subiektywna i jest z punku
widzenia moralnego decydujace (por. Swiezawski, 1995, s. 168-169).

Wedtug Tomasza dzigki intelektowi dusza* jest niesSmiertelna, zaczyna istnie¢
wraz z cialem, cho¢ nie jest przekazywana czy zrodzona cielesnie (Wlodek, 2007, s.
12). Jezeli intelekt ludzki jako wladza poznawcza ujmuje substancje jakiej$ rzeczy np.
kamienia lub trdjkata, to nic z tego, co jest poznawalne o tej rzeczy nie przewyzsza
zdolnosci rozumu ludzkiego. Inaczej jest z poznaniem Boga przez cztowieka. Intelekt

ludzki nie moze wlasnymi sitami dojs¢ do ujecia Bozej substancji, poniewaz ludzki

¢ Dusza wedtug Tomasza jest forma substancjalng urzeczywistniajaca bezposrednio catego cztowieka,
(Wtodek, 2007, s. 12).
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intelekt w zyciu doczesnym zaczyna poznanie od zmystéw. Rzeczy, ktére pod
zmysly nie podpadaja intelekt poja¢ nie moze, pojmuje je tylko o tyle, o ile ich
poznanie wywnioskuje si¢ z rzeczy poznawanych zmystowo (wzrok, stuch, wech,
smak, i zmyst dotyku). Wiadze zmyslowe towarzysza oraz stanowia podstawe
wszystkich czynnosci umyslowo-poznawczych, dokonywanych przez intelekt
moznosciowy i czynny. Intelekt wykonuje trzy zasadnicze funkgje: tworzenie poje¢,
sadow i rozumowanie. Te czynnosci moga by¢ ukierunkowane na poznanie (intelekt
teoretyczny) i na dziatanie (intelekt praktyczny).

Sa prawa intelektualne o Bogu, ktdére sq dostepne rozumowi ludzkiemu oraz
takie, ktore catkowicie przewyzszaja sity rozumu ludzkiego. ,Do badania prawdy
Bozej mozna dojs¢ tylko dzigki zaangazowaniu i wytezonej pracy. A niewielu chce
sie¢ oddac tej pracy dla mitosci wiedzy, ktorej pragnienie Bég jednak wlat w umysty
ludzkie. Rodzaj ludzki pozostawalby, zatem w najglebszych ciemnosciach
niewiedzy, gdyby jedyna droga do poznania Boga, byta droga rozumu” (ScG. 1. 7,
s. 25). Madros¢ Boza oswiadcza, ze przybyla na swiat obleczona w ciato, po to, aby
ujawni¢ prawde (por. J 18, 37). Ludzkie pragnienie szukania ujawnionej prawdy
moze si¢ urzeczywistnia¢ dzieki specyficznie ludzkiemu darowi, ktérym cztowiek
zostal obdarzony, dzigki intelektowi. Madro$¢ wymaga ugruntowania w rozu-
mujacym intelekcie spraw Boskich.

3. Cechy i rola chrzescijanskiego medrca

Czlowiek zrodzony przez rodzicow wedlug praw natury, nieSwiadomy i wy-
chowywany w rdéznych obyczajach i kulturach czesto pozostaje w niewiedzy.
Chrystus, ktéry jako Madro$¢ przyszedl na swiat, wybawia od koniecznosci niewoli
niewiedzy i czyni czlowieka synem oswieconego wyboru. W zwiazku z Bozym
darem oczyszczenia i oswiecenia cztowiek moze zwycigzy¢ swiat przyjmujac swoje
powotanie. Jednym z Bozych powotan jest uczenie ludzi madrosci i to jest zadanie,
miedzy innymi, dla chrzescijariskiego medrca. Zdaniem $w. Tomasza medrzec ma za
zadanie ksztaltowac i porzadkowac zycie intelektualne ze wskazaniem na naj-
wazniejsza przyczyne, czyli Boga oraz by¢ posrednikiem w przekazywaniu
madrosci, inaczej méwiac medrzec nie tylko wyklada, ale rowniez jest apologeta
poznanej mysli. Takim wzorem byl sam $w. Tomasz, ktéry podjat sie urzedu medrca,
a nie tylko milosnika wiedzy, potwierdzil to calym swoim zyciem i napisanymi
dzietami, takze omawiang w pracy Summq contra gentiles.

Warto przypomnie¢, przytoczony przez Torrella fragment wykladu
inauguracyjnego Tomasza z Akwinu inspirowanego Pseudo-Dionizym,

prawdopodobnie wygltoszonego na uniwersytecie w Paryzu w 1256 r., odnoszacego
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sie¢ do przekazywania madrosci przez uczonych. ,Bog dziala poprzez ciag
posrednikow. Tak jest tez z przekazywaniem madrosci: najpierw rozlewa si¢ ona w
umystach doktoréw, ktérych obrazem sa tutaj gory, a stamtad, za sprawa ich
postugi. w swoich zdrojach niebianiskiej swiattosci zanurza umysty stuchaczy” (por.
Torrell, 2008, s. 75). Akwinata zajmowat si¢ czterema kwestiami dotyczacymi spraw
zwigzanych z nauczaniem madrosciowym:

1) znaczeniem nauki duchowej,

2) godnoscia jej uczonych,

3) cechami uczonych w Pismie,

4) sposobami przekazu nabywanej madrosci.

~Medrzec chrzescijanski porzadkuje zatem rzeczywistos¢ wedlug wzorca
madrosci samego Boga” (Przanowski, 2015, s. 37). Madros¢ jest umiejetnoscia
szukania i odnajdywania $ladéw Bozych zasad w historii (por. ScG 1). Obowiazkiem
chrzescijanskiego medrca jest wiec odnoszenie sie do najwazniejszych przyczyn, nie
tylko historycznych (np. wcielenie), ale i do zasad ze swej natury wiecznych
(ponadhistorycznych), ktére sa przyczyna historii i swiata. Odkrywanie prawdy
przez chrze$cijanskiego medrca jest wiec refleksja w obrebie dwoch par czynnikdw:
wiecznosci (niezmiennos$ci) i historycznosci (zmienno$ci) oraz natury (rozumu)
i nadnatury (faski objawienia), ktére determinuja Summe contra gentiles. Sw. Tomasz
uznaje, ze nalezne powolaniu chrzescijaniskiego mysliciela jest odkrywanie
przejawdw wiecznosci w historii i badanie natury w perspektywie nadnatury (por.
Przanowski, 2015, s. 34).

Sw. Tomasz méwi o madrosci filozoficznej i teologicznej, czyli o sferze
przyrodzonej i nadprzyrodzonej. Warto$¢ madrosci przyrodzonej wypetnia sie
w sferze nadprzyrodzonej, poniewaz czlowiek przygotowuje grunt w sferze
przyrodzonej do przyjecia madrosci nadprzyrodzonej. Akwinata dzieli ludzi,
wskazujac, ze moga oni w roézny sposob korzysta¢ z powinnosci zwiazanej
z korzystania z madrosci. Zwykly czlowiek zdumiewa si¢ nad swiatem, posiada wiec
zdolno$¢ poznawania przednaukowego, charakteryzuje go podejscie madrosciowe,
wynikajace z umiejetnosci refleksji i spokojnego spogladania na swiat, do ktérych
pobudzaja go najprostsze rzeczy. Drugi sposob spelniania powinnosci to podejscie
filozoficzne, czyli na sposob naukowy. Chrzescijariski medrzec jest zobowigzany
poznawac $wiat poprzez umilowanie Madrosci, ktéra prowadzi do prawdy i mitosci.
Medrzec ma obowiazek szukania we wszechswiecie Bozego porzadku (praw natury,
praw wieczystych), bo dzigki obdarowaniu intelektem, czyli inaczej mowiac dusza
obdarzona umystem, dusza rozumna, a w pelni tego stowa znaczeniu forma ciata,

jest do tego w peini predysponowany i zobligowany. Znajomo$¢ ludzkich granic
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poznania Bozej dobroci i madrosci w stworzeniu musi zawsze towarzyszyc

chrze$cijaniskiemu medrcowi (tamze).
Podsumowanie

Madros$¢ prowadzi chrzescijanina do $wiadomosci swego powotania we
wspolnocie Kosciota i do zycia wiecznego. Wedlug Tomasza madros¢ chroni przed
niebezpieczenstwami wynikajacymi z niezrozumienia kondydji cztowieka. Cztowiek
jest jestestwem psychofizycznym, jest silnie zwigzany zarowno ze $rodowiskiem
materialnym (cielesnym) jak i duchowym (wolnosci, czystych duchéw), dlatego tez
madros¢ stoi na strazy zapomnienia lub ignorangji tego faktu. Tomasz byl swiadomy
zagrozen plynacych z idei spirytualistycznych i materialnych, obecnych w jego
czasach, zdawal sobie sprawe, Ze te przeciwstawne krancowo podejscia sa
niebezpieczne dla mysli chrzescijanskiej, dlatego badanie prawdy i podejmowanie
drogi madrosci byto dla niego najwazniejszym wyzwaniem. ,Poprzez badanie
prawdy czltowiek wzrasta w madrosci upodabniajac sie do Boga, a podobienistwo jest
przyczyna mitosci, dlatego badanie madrosci szczegolnie taczy z Bogiem przez
przyjazn” (ScG, I, 2). Nie sposob dosiegna¢ madrosci w inny sposob jak tylko
upodabniajac sie¢ do madrosci Bozej (por. SCG, 1V, 17). Potwierdzeniem sa stowa
,szczesliwy maz, ktory trwac bedzie w madrosci” (Syr 14, 20).

Czlowiek rézni sie¢ od innych stworzen tym, Ze nie dziala tylko wedlug
natury, ale dzieki intelektowi i woli moze poznawac znacznie wiecej niz tylko
zmystowo. Czlowiek korzysta z intelektu, w ktérym rodzi si¢ zrozumienie, czyli
pojecie o rzeczach poznawanych. Dzigki intelektowi dazy on do zrozumienia samego
siebie az do préby rozumienia rzeczy ostatecznych. ,PrzejScie od wyobrazen do
pojecia dokonuje si¢ na drodze abstrakcji, a sprawca tej przemiany jest intelekt
czynny, a dzieki niej intelekt moznosciowy, jak to okresla Tomasz, rodzimy sobie
pojecie” (Swiezawski, 1995, s. 142).

W podsumowaniu warto nadmieni¢ o powinnosci zwyklego chrzescijanina,
ktory nie musi wstepowac na ,urzad chrzescijanskiego medrca”, co nie znaczy, ze
nie jest zobligowany do poznania chrze$cijanskiej prawdy. Sama cheé poznania nie
wystarczy, koniecznym warunkiem jest nauka zrozumienia przekazywana przez
prawdziwie oddanego chrzescijariskiego apologete.

Obowiazki medrca zakladaja dazenie do ukazywania prawdy na miare
mozliwosci ludzkiego rozumu, przy jednoczesnym zatozeniu, Zze przekraczaja one
ludzkie moce. Medrzec porzadkuje rzeczy i dobrze nimi rzadzi (por, ScG I, 1),
Przyjmujac powotanie chrzescijariskiego medrca konieczne jest zaufanie w Boza

dobro¢. Prawda, o jaka chodzi Tomaszowi to ta, ktora wyznaje wiara katolicka.
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Wymaga ona takze podejscia apologetycznego, czyli obrony poprzez usuwanie
btedéw przeciwnych wierze. Medrzec powinien zna¢ prawde, ktora jest zZrodltem
wszelkiej prawdy, odnoszacej sie¢ do pierwszej zasady istnienia wszystkich rzeczy.
Zadaniem medrca jest wiec badanie tej prawdy, bronienie jej i przekazywanie innym
(por. tamze). Czlowiek poszukujacy prawdy posiada juz czes¢ prawdziwego
szczescia, dlatego poszukiwanie prawdy przez medrca jest najpozytywniejsze i naj-
szczytniejsze (por. tamze I, 2).

Potwierdzeniem glebokosci teologicznych i filozoficznych rozwazan sw.
Tomasza nad madroscia moga by¢ stowa z Pisma Swie;tego: ,Badz postuszny, Izraelu,
przykazaniom zyciodajnym, naklonn ucha, by pozna¢ madros¢. Coz sie to stato, Izraelu, ze
jestes w kraju nieprzyjaciot, wynedzniaty w ziemi obcej, uwazany za nieczystego na rowni
z umartymi, zaliczony do tych, co schodzq do Otchtani? Opuscites Zrodto madrosci. Gdybys
chodzit po drodze Bozej, mieszkatbys w pokoju na wieki. Naucz sie, gdzie jest madrosc, gdzie
jest sifa i rozum, a poznasz réwnoczesnie, gdzie jest dtugie i szczeSliwe zZycie, gdzie jest
Swiattosc dla oczu i pokdj. Lecz ktoz znalazt jej miejsce lub kto wszedt do jej skarbcow? Lecz
zna jqg Wszechwiedzqcy i zbadat jq swoim rozumem. Ten, ktéry na czas bezkresny urzqdzit
ziemie i napetnit jq stworzeniami czworonoznymi, wystat Swiatlo, i poszto, wezwat je, a ono
postuchato Go z drzeniem. Gwiazdy rados$nie Swiecq na swoich straznicach. Wezwat je.
Odpowiedzialy: "Jestesmy”. Z radoscig Swiecq swemu Stwércy. On jest Bogiem naszym.
I Zaden inny nie moze z Nim si¢ rownac. Zbadat wszystkie drogi madrosci i datl jq studze
swemu, Jakubowi, i Izraelowi, umitowanemu swojemu. Potem ukazata sie ona na ziemi
i zaczela przebywa¢ wsrod ludzi. Tq madrodcig jest ksiega przykazan Boga i Prawo trwajgce
na wieki. Wszyscy, ktérzy sie go trzymajq, zyc¢ bedq. Ktorzy je zaniedbujg, pomrq. Nawroc
sig, Jakubie, trzymaj si¢ go, chodZ w blasku jego swiatta! Nie dawaj chwaly swojej obcemu ani
innemu narodowi twych przywilejow! Szczesliwi jestesmy, o Izraelu, Ze znane nam to, co sie
Bogu podoba” (Ba 3, 9-15).

Odkrywanie prawdy moze stawac sie szczedliwoscia i motywowac do
dalszych poszukiwan i doskonalenia, a w rezultacie do osiagniecia madrosci, ktdra
przekazywana ubogaca inne jej rodzaje np. madros$¢ grupy czy madros¢ kultury,
ktore wiaza sie scisle z antropologia. Poznanie kim jest cztowiek w kontekscie ujecia
madrosci, przejawiajacej si¢ we wszystkich wymiarach sfery przyrodzone;j
czlowieka, catkowicie wypelnienia si¢ dopiero w sferze nadprzyrodzonej.
Wspotczesny sposdb uprawiania filozofii niejednokrotnie pomija wlaczenie podejscia
madros$ciowo-kontemplacyjnego w obowiazki i sprawy codziennego zycia.

W poszukiwaniu drég prowadzacych na szczyty madrosci, warto siegac¢ wiec
do dorobku filozofii klasycznej, kontemplacji metafizycznej i formagji intelektualnej
zawartej w antropologii Tomasza z Akwinu i innych przedstawicieli filozofii

klasycznej. Okazuje sig, ze wspolczesny czlowiek ma trudnosci ze zrozumieniem
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swojej natury i potencjalnosci, co skutkuje czestymi zaniedbaniami sfery duchowej. Z
tego powodu przedstawiona koncepcja madrosci i jej konstytutywne czynniki
umozliwig zrozumienie potrzeby ksztalttowania wiasnych wtadz poznawczo-
umystowych, zarowno w sferze zmystowej jak i umystowej. ,Najwazniejsze jest to,
ze nasze poznanie umystowe nie jest nam nigdy dane gotowe (...), tylko musimy to
sobie dopiero wypracowac” (Swiezawski, 1995, s. 137). Zrozumienie i podjecie trudu
w tej dziedzinie pozwoli zastosowac zinterioryzowana wiedze i skorzysta¢ z cech
chrzescijanskiego medrca w celu wychowywania siebie i innych, np. w zakresie

wymienionych ponizej sprawnosci:

1) Wyksztalcenia zrozumienia i umiejetnos$¢ korzystania z najwyzszych
funkgji cztowieka (intelekt).

2) Przygotowania do korzystania z wewnetrznego potencjalu ludzkiego
(wolnosc).

3) Wyksztatcenia umiejetnosci wolitywnego dziatania.

4) Wyksztatcenia nawyku namystu przed podejmowaniem dziatan (teoria
i praktyka).

5) Wyksztalcenie sprawnosci koncentracji na gtéwnym watku.

6) Przygotowania do trwania w nadziei, rozumianej jako zrédta wiary.

7) Chronienie dziatania funkci poznawczych przed ograniczajacym
wplywem srodowiska zewnetrznego.

8) Umiejetno$¢ wyrabiania zdolnosci: np. koncentracji, panowania nad
uczuciami.

9) Postugiwanie si¢ ocena siebie samego adekwatna do otaczajacej
rzeczywistosci.

Madros¢ dla chrzescijanina jest wiec krolowa cnét, dotyczy bowiem rzeczy
najczcigodniejszych, czyli boskich. ,Jak bowiem przez zmysty tkwiace w glowie
kieruje si¢ ruchami i czynnosciami wszystkich innych czlonkéw ciata, tak madros¢
kieruje wszystkimi innymi wiedzami, o ile wszystkie inne od niej przyjmuja swoje
zasady” ($w. Tomasz z Akwinu, 2010, s. 100). Badanie zgodnosci klasycznych
koncepcji filozoficznych z naukami szczegdétowymi np. kosmologia, fizyka czy
biologia, neurobiologia z wykorzystaniem nowoczesnych naukowych technologii
staje si¢ coraz czeSciej nowym wyzwaniem dla naukowcow i szansa na powtdrne,
poglebione rozumienie obecnych koncepcji i teorii. Teologiczna wieza Babel
istniejagca  wokodt rozumienia fides et ratio wymaga racjonalnego przenikania
wszystkich aktow wiary katolickiej, ,ktéra nie opiera si¢ na czlowieku, lecz na

absolutnym, wszechpoteznym Bogu” (Amerio, 2017).
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