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Eucharystia pokarmem duchowym na zycie wieczne

na przykltadzie nauczania sw. Jozefa Sebastiana Pelczara

Wstep

,Albowiem zycie Twoich wiernych, o Panie, zmienia sie, ale si¢ nie konczy”
(MR 2013, s. 279). Moze by¢ poréwnywane do wedrowki wiodacej droga z zycia
doczesnego do zycia wiecznego. Chlebem Zycia wzmacniajacym lud, by nie ustal
w drodze jest Eucharystia tworzaca komunie z Bogiem i miedzy ludZmi.

Sw. Jan Pawet II w encyklice Ecclesia de Eucharystia podkreslit wartosé
Eucharystii na drodze wiary ku niebu, piszac: , Eucharystia, pojeta jako zbawcza
obecnos¢ Jezusa we wspolnocie wiernych i jako jej pokarm duchowy, jest czyms
najcenniejszym, co Koscidt posiada na drogach historii. Tym tlumaczy sie wielka
troska, jaka Kosciol zawsze otaczal tajemnice Eucharystii, pieczotowitos¢, jaka
dostrzegamy w autorytatywnych orzeczeniach soboréw i papiezy. Jak nie podziwiac
wykiadni doktrynalnej dekretow o Najswietszej Eucharystii, albo o Najswietszej
Ofierze Mszy $w., promulgowanych przez Sobdr Trydencki? Dokumenty te przez
kolejne wieki ksztaltowaly zaréwno teologie, jak i katecheze, i do dzisiaj sa
dogmatycznym punktem odniesienia w nieustannym procesie odnowy i duchowego
wzrastania Ludu Bozego w wierze i mitosci do Eucharystii” (EE nr 9). Przedstawione
opracowanie staje si¢ okazja do poszukiwania odpowiedzi na pytania postawione
przez papieza.

Pojmowanie Eucharystii jako ofiary Chrystusa i Kosciola laczy sie takze
z rozumieniem przyjmowania Komunii $wietej. Nie jest ona jedynie osobistym
zjednoczeniem z Chrystusem Panem obecnym pod postaciami chleba i wina, ale
rowniez utozsamieniem si¢ z ofiara, ktora Chrystus zlozyl z samego siebie na
Drzewie Krzyza (Baran, 1994, s. 116; zob. Gajda, 2005, s. 135-136). Chrystus pozostat

wsrdd nas i stat sie pokarmem po to, aby potaczy¢ wszystkich w jedno. W momencie,
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w ktéorym chcial pozostawi¢ ludziom Najswietszy Sakrament, dokonat tego
misterium wraz z ludZmi - swoimi uczniami. Pdzniej za$ pierwotne gminy
gromadzily si¢ na wspdlnym tamaniu Chleba i uobecnianiu tej tajemnicy.
Towarzyszyto im przekonanie, ze kto spozywa z jednego Chleba i pije z jednego
Kielicha, uczestniczy tym samym w jednym Ciele Chrystusa (Swierzawski 1982,
s. 388, 389). Kosciol tym doswiadczeniem zZyje, pragnie nieustannie zblizac¢ ludzi do
Pana, a czyni to w sposdb szczegdélny przez Komunie sw. Przystepowanie do
Komunii z Chrystusem pozwala na tworzenie z Nim wspdlnoty, a przez to
wspOlnoty z calym KosSciolem, ktérego On jest glowa (Warzeszak, 2005, s. 128n;
Kaminski 1997, s. 184-186). To podczas sprawowania Eucharystii wierni winni
tworzy¢ ,Jedno ciato”, zwlaszcza przez wspolne sktadanie Ofiary i przyjmowanie
Komunii $w. Msza $w. i Komunia $w. sg zatem sakramentami jednosci w Chrystusie
i zjednoczenia wiernych z soba. To zas zjednoczenie dokonuje si¢ w miltosci
(Kaminski, 1997, s. 180; Ratzinger, 2003, s. 70). Taka personalna oraz eklezjalna
communio stanowi cel oraz dopeinienie celebracji Eucharystii (Kasper, 2005, s. 97).
Udzial w sakramentach swietych wymaga od wierzacych rozumienia ich
znaczenia. Pomoc w pojmowaniu Eucharystii niesie katecheza, kaznodziejstwo,
publikacje katolickie i zwiazane z ta tematyka sympozja (np. IX i X Sympozjum
Liturgiczne diecezji siedleckiej 2011 i 2012). Zagadnienie Eucharystycznego chleba
wspomagajacego czlowieka w zyciu doczesnym i otwierajacego na zycie wieczne
zajmuje wazne miejsce w nauczaniu biskupoéw. Jednym z nich, kanonizowanym w
2003 roku byt biskup przemyski Jozef Sebastian Pelczar zyjacy w latach 1842-1924.
Nauczanie, jakie glosil na przetomie XIX i XX wieku pozostaje aktualne réwniez w
czasach obecnych. Poglebianie swiadomosci religijnej stanowi bowiem istotny
element doskonalenia wewnetrznego, bedacego zadaniem kazdego pokolenia,

stanowigcym zobowigzanie takze dla ludzi zyjacych w XXI wieku.
1. Teologia Eucharystii bedacej pokarmem ducha

Biskup Pelczar podejmuje w swoich dzietach tematyke zwigzang =z
przyjmowaniem Komunii $w. Czasy, w ktorych przychodzi mu pasterzowac nie sa
fatwe. Pojawia sie wiele problemow, utrudniajacych przystepowanie do czestej
Komunii $w. Przeszkode tez stanowi niski stopien sSwiadomosci religijnej. Uwazano
bowiem, ze sakrament Eucharystii moga przyjmowac jedynie godni tego, jak tez

podkreslano grzesznos$¢ cztowieka, ktory aby moc przystapi¢ do Ottarza Panskiego
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musial przed kazda Komunia sw. si¢ wyspowiadac oraz zyskac jednoczesnie zgode
spowiednika (Rak, Glemp, 1987, s. 33). Rytual rzymski wspomina jeszcze, aby
przynajmniej od poinocy powstrzymywac sie¢ od spozywania pokarmow (RRCom
1927).

W dziele Zycie duchowe w rozdziale O pokarmie zycia duchowego, czyli o
Najswietszym Sakramencie Ottarza do$¢ obszerna czes¢ Pelczar poswigeca Komunii
Swietej. Swoje rozwazania rozpoczyna od stow: ,Nie dosy¢ byto dla Pana, Ze na
naszych ottarzach ofiaruje si¢ i przebywa w naszych kosciotach. On nadto pragnie
przychodzi¢ do naszych serc ze swoim Bostwem i cztowieczenstwem, ze swoimi
zastlugami i faskami, by i z nich utworzy¢ sobie ottarze i swiatynie” (Pelczar, 2003,
s. 293). Teologia Eucharystii zaklada zatem niewatpliwie pewna antropologie, a w
tym rozumienie ciata. Zmartwychwstaly Chrystus, postugujac sie ludzkim
pokarmem i napojem, do swego stotu zaprasza wszystkich, chce bowiem w stabej i
ograniczonej istocie ludzkiej przezwyciezy¢ brak mitosci i smier¢ (Hryniewicz, 1983,
s. 241).

Biskup Pelczar chce w swoim rozwazaniu ukazac ten dar Bozej mitosci wobec
cztowieka, a ktérym to darem jest sama Eucharystia. Komunie $w. przedstawia jako
warto$¢, ktdra jak najczesciej nalezy przyjmowacd. Swoje spostrzezenie motywuje
tym, ze jako pokarm dla duszy niesie wiele owocow. Ona podtrzymuje zycie duszy,
zmazuje grzechy powszednie, jest lekarstwem na slabos¢ duchowa, umacnia i
zagrzewa do walki przeciw nieprzyjaciolom (zob. KKK, 2002 s. 342). Dusza
wzmocniona Komunia $w. jest silniejsza od calego piekla, potrafi takze broni¢ sie
skutecznie przed ztym dziataniem $wiata i ciata, a poza tym jest zdolna rozwijac i
doskonali¢ w sobie zycie nadprzyrodzone. Komunia sw. pomnaza taske uswiecajaca,
jak i sakramentalna, wlewa dary Ducha Swietego, o$wieca umyst, ozywia wolg, a
ponadto pociesza w zyciu i przy smierci, pobudza do pracy nad soba. Tak wielkie
bogactwo, jakie wyplywa z przyjmowania Komunii sw. winno by¢ docenione przez
kazdego i poparte czestym przyjmowaniem Chrystusa do swego serca. W dalszym
rozwazaniu Autor ukazuje gleboka motywacje do wypehiania tejze praktyki.
Stwierdza, ze w Komunii $w. kazdy z nas jednoczy si¢ z cztowieczenstwem Jezusa,
przez nie zas z Bostwem, zyskujac dzieki temu uczestnictwo w synostwie
Chrystusowym i facznos¢ z Ojcem Niebieskim. W ten sposob — jak zauwaza — kazdy
chrzescijanin przemienia si¢ w Chrystusa Pana (Pelczar, 2003, s. 293-304; Pelczar,
1915, s. 216-220).
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Tutaj warto wskaza¢ na nauczanie Kardynata Josepha Ratzingera, ktory
podkreslit te komunie boskosci i czlowieczenstwa w Chrystusie. Przyjecie
eucharystycznego Pana pozwala na wejscie w ontyczng wspolnote z Chrystusem, na
otwarcie ludzkiego bytu na Boga. To dzieki Niemu zostaje otwarta droga do tego, co
moze wydawac sie¢ niemozliwe, a zatem do komunii miedzy Bogiem i cztowiekiem
(Ratzinger, 2003, s. 70-71).

Z kolei Pelczar, powotujac si¢ na sw. Cyryla i jego dzieto Komentarz do
Ewangelii sw. Jana (ks. II, rozdz. 27), zauwaza, ze to zjednoczenie dokonuje si¢ w
dwojaki sposdb: jednoczy nas ze swoim ciatem, bo jest prawdziwym czlowiekiem
oraz ze swoim duchem, bo jest prawdziwym Bogiem. Prawdy Boze uprzystepnit
cztowiekowi nastepujacym poréwnaniem: tak jak magnes przyciaga zelazo do siebie,
a za pomoca juz tego zelaza przycigga do siebie inne zelazo, tak tez Syn Bozy
przyciagnat do siebie czlowieczenistwo, a przez nie nas w Komunii sw., dzigki czemu
faczy nas z soba, a w rezultacie z Ojcem. Pelczar wykorzystat takze obraz, ktory
zaprezentowal Klemens Aleksandryjski. On to nazywa Jezusa ,piersiami Boga”,
gdyz przez Niego pltynie Bostwo od Ojca, ktdre staje sie w Eucharystii tajemniczym
mlekiem, karmigcym dzieci Boze (zob. Schneider, 2008, s. 36).

Powotujac si¢ dalej na o. Rodrycjusza (O postepowaniu w doskonatosci, cz. 1I,
ks. VIII, rozdz. XI), stwierdza, ze Komunia sw. dotyczy przemiany nie naszej istoty,
ale naszego zycia. Mysl podsumowuje stwierdzeniem sw. Franciszka Salezego (Listy
duchowe, 130): tak jak pokarm cielesny dochodzi do wszystkich cztonkow ciata, tak
przyjecie Komunii $w. udziela si¢ wszystkim cztonkom duszy i ciata. Ponadto przez
przyjecie Komunii $w. —jak zauwaza za sw. Tomaszem — przyklada Jezus swoje ciato
do serca czlowieka jak piecze¢, a czyni to po to, aby czlowieka przemieni¢ w siebie,
wyciskajac w jego duszy obraz Boskich doskonalosci!. Na konicu zas podaje jeszcze
jeden skutek przyjmowania Komunii $w., ktéry wyplywa z Objawienia Bozego (tu
powoluje sie na teksty: ] 6,51; J6,54), a mianowicie zapewnienie o zyciu wiecznym i
zmartwychwstaniu (Pelczar, 2003, s. 302-304).

Taka nauke przedstawit Pelczar w swoim pierwszym dziele. Zaprezentowat
istote przyjmowania Komunii $w., jej warto$¢ i skutki. Zachecal do czestego jej
przyjmowania. Nie pojmowal jej integralnie z Ofiara Mszy s$w., jednak zawsze
nawotywal, aby komunikowac ilekro¢ si¢ uczestniczy w sprawowaniu Najswietszej

Eucharystii. Wzywat do czestego przyjmowania Komunii $w., a jezeli co$ by na

1 Sw. Leon Wielki w Sermo 63,7 napisat tak: ,..nie co innego sprawia uczestnictwo w ciele i krwi
Chrystusa jak to wlasnie, Ze sie przemieniamy w to, co przyjmujemy” (Kasper, 2005, s. 132).
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przeszkodzie stangto, zalecal przyjecie jej na sposéb duchowy (zob. Pelczar, 1903, s.
47). Wzywajac do przyjmowania Komunii sw., mial na wzgledzie nauke Kosciota
zawarta w rytuale rzymskim: ,Ideo populum saepius admonebit, qua praeparatione,
et quanta animi religione ac pietate, et humili etiam corporis habitu ad tam divinum
Sacramentum debeat accedere” (RRCom, 1927). Wiele uwagi poswiecilt tresciom
ascetycznym zwigzanym z przyjmowaniem Komunii sw. Dzieto to — podobnie jak w
rozwazaniach o Ofierze — stalo si¢ wzorcowym dla kolejnych.

W Rozmyslaniach o zyciu kaptanskim swiety Biskup wyraza prawde, ze poprzez
przyjecie pokarmu eucharystycznego, udziela si¢ duszy czlowieka przedziwna
milos¢ Chrystusa. ,,On zapragnat by¢ pokarmem dusz, by w nich utrzymywac i
pomnazac¢ zywot nadprzyrodzony, by je taczy¢ z Soba i przemienia¢ w siebie. I
przychodzi w Komunii Swigtej, nie raz tylko w ziemskim ich zyciu, ale tak czesto, jak
one same pragna, i nie tylko w zyciu, ale takze przed zejSciem, jako positek na
ostatnia droge; a za caly warunek do godnego przyjecia tego tylko zada, by byly
czyste i miaty cho¢ okruszyne mitosci” (Pelczar, 2008, s. 307; zob. Pelczar, 1915, s.
216). Udzial szczegdlny w tym obdarowaniu ma sam kaptan. W zwiazku z tym
powinien rozpala¢ w sercach ludzkich coraz to wigksze pragnienie czestego
przyjmowania Komunii (Pelczar, 2008, s. 707-708). Jedna z pobudek tej praktyki, jak
zauwaza Pelczar w rozmyslaniach dla zakonnic, jest zycie wieczne: ,Skoro
Eucharystia $w. jest pokarmem dusz, a dusze tego pokarmu potrzebuja do Zycia
nadprzyrodzonego, jasnym jest obowigzek, by dusze ten pokarm czesto a godnie
przyjmowaly” (Pelczar 1915, s. 221). To dwa dziela, jak i inne pozniejsze (Podrecznik
adoracji Przenajswietszego Sakramentu, List pasterski o obowigzkach naszych wzgledem
Przenajswietszego Sakramentu i o adoracji publicznej z 1903 r.) nie dotykaja nowych
elementéow zwiazanych z doktryna, lecz ukazuja, jak gorliwy Pasterz pragnat
przystosowac wiare i teologie eucharystyczna do codziennego zycia swojego ludu
tak, aby Wielka Tajemnica naszej wiary byla poznana, ukochana i wyrazana poprzez

rozne formy poboznosciowe.
2. Eucharystia - Najswietszy Sakrament

Nowego spojrzenia na teologie Komunii sw. dostarcza biskup Pelczar w
dziele zatytutowanym Jezus Chrystus w Przenajswietszym Sakramencie jest Wzorem i
Mistrzem kaptana. Piszac i pouczajac o godnym sprawowaniu Mszy $w., Komunie $w.

traktuje juz jako jej integralna czes¢. Autor wzywa, aby uczestnictwo w spra-
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wowanej Ofierze bylo godne i zmierzalo ku przyjeciu Komunii sw., ktora jest
,hasieniem nie$miertelnosci” (zob. Pelczar, 1921, s. 158-165).

W roku 1911 pojawia si¢ kolejny list biskupi (zob. Pelczar, 1911, s. 88-100),
ktory poswigcony jest Komunii sw. W drugiej czesci listu biskup Pelczar pragnie
swoim diecezjanom wyjasni¢ dwa dekrety Ojca Swietego Piusa X, ktére w sposob
szczegolny odnosza sie do czci Najswietszego Sakramentu: Dekret Sacra Tridentina
o codziennej Komunii $w. (zob. Rak, Glemp, 1987, s. 31-36) oraz Dekret Quam
Singulari z 8 sierpnia 1910 r. o wczesniejszym dopuszczeniu dzieci do pierwszej
Komunii $wigtej (zob. tamze, s. 37-44). Te nauke Stolicy Apostolskiej pragnie
wdrozy¢ w zycie swoich diecezjan. Biskup Pelczar, wyjasniajac pierwszy z nich
wydany w grudniu 1905 roku — Sacra Tridentina Synodus, odwotuje sie do powodow,
ktére sklonily Ojca Swietego do jego wydania. Po pierwsze jest to wiernoéé nauce
Soboru Trydenckiego, ktéry pragnal by wierni przyjmowali Komunie $w.
codziennie. Ojciec Swiety nawiazuje takze do spostrzezenia $w. Augustyna, ktéry
mowil, ze Komunia sw. jest positkiem, ktory oczyszcza z grzechow powszednich i
zachowuje od grzechdéw smiertelnych, a nie tak jak uwazali jansenisci, Ze jest ona
nagroda za Swiete i dobre Zycie. Taki stan rzeczy sprawil, Zze osobom prawdziwie
poboznym zaczeto odradza¢ czeste przyjmowanie Komunii $wietej. Niektorzy
twierdzili, ze ludzie zajeci sprawami ziemskimi, jak np. kupcy, rekodzielnicy, czy tez
zyjacy w malzenstwie, nie powinni czesto przystepowac¢ do Komunii $w. (Pelczar,
1911, s. 94). Stad jako odpowiedz na liczne pytania, dotyczace godnego

przyjmowania Komunii $w. papiez podaje pie¢ konkretnych reguf?, ktére biskup

2 W sprawie czestej i codziennej Komunii $éw. Ojciec Swiety Pius X nakazuje w swoim rozporzadzeniu
trzymac sie nastepujacych regut:

- Do czestej, a nawet codziennej Komunii. powinien by¢ dopuszczony kazdy wierny bez
roznicy stanow i zawodow, byleby byl w stanie taski, tj. nie poczuwa si¢ do zadnego grzechu
$miertelnego i do Komunii przystepowal w dobrym i $wietym zamiarze.

- Dobry zamiar w czestym przyjmowaniu Komunii $w. maja ci, ktérzy do niej przystepuja nie
ze zwyczaju tylko, albo dla préznej chwaty, albo z innych ziemskich pobudek, ale w tym celu,
by si¢ Bogu przypodoba¢ z Nim sig¢ $cislej mitoscia jednoczy¢ i Komunig sw. stabos$¢ swej
duszy posilac.

- (i, ktorzy chca czesto Komunig sw. przyjmowaé, powinni si¢ z najwieksza troskliwoscia
wystrzega¢ takze grzechdw powszednich, przynajmniej dobrowolnie popetnianych,
i wszelkiego przywigzania do nich; grzechy powszednie nie sg jednak przeszkoda do
przyjmowania Komunii $wietej; wtasnie bowiem czesta Komunia $w. pomaga nam do tego,
bysmy sig chronili takze grzechdw powszednich i przywiazania do nich:

- Azeby Komunia $w. jak najwigeksze przynosili nam pozytki wymaga sie, bySmy sie do niej z
jak najwieksza poboznoscia przygotowywali, a po niej jak najgoretsze czynili dzieki, i to przez
dtuzszy czas w miare, jak nam na to obowigzki naszego stanu pozwalaja.
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Pelczar przytacza w swoim liScie (tamze, s. 94-95). Przechodzac do omodwienia
drugiego dekretu, dotyczacego wczesniejszego dopuszczenia dzieci do pierwszej
Komunii $wietej, biskup Pelczar przedstawia historyczne rysy panujacych
zwyczajow udzielania Komunii sw. niemowletom, z kolei za$ odnosi si¢ do
postanowient dwoch soborow: Lateranskiego IV i Trydenckiego®. Wedle postanowient
tychze soborow dzieciom, ktdére osiagnety wiek uzywania rozumu, mozna bylo
udzieli¢ Komunii sw. Wiek ten kojarzono z umiejetnoscia odrdzniania dobra od zla.
Wkradlo sie¢ tutaj wiele bledow i naduzy¢. Do spowiedzi dopuszczano te dzieci,
ktore potrafity odrdézni¢ dobro od zta, zas do przyjecia Komunii sw. wymagano
doskonalszej znajomosci prawd wiary, co sprawito, ze przystapienie do pierwszej
Komunii $w. przesuwalo si¢ na dalsze lata (Pelczar, 1911, s. 98). Dekret wyraznie
stwierdza, ze uzywanie rozumu dziecka nalezy datowac¢ na siédmy rok zycia,
natomiast w tym momencie nie jest wymagana znajomos¢ wszystkich zasad zycia
chrzescijaniskiego, lecz jedynie swiadomos¢ obecnosci pod postaciami chleba i wina
Ciata i Krwi Panskiej (tamze, s. 99). Dyskusje, ktore rozpoczetly sie po Soborze
Trydenckim - odnosnie do wieku ,uzywania rozumu” - $wiadcza tylko o
szczegllnej wrazliwosci w stosunku do samej Eucharystii. Te wielka godnosc¢
podkreslat $w. Karol Boromeusz, ktory pisat: ,Kosciol nie ma nic godniejszego, nic
bardziej zastugujacego na podziw, bardziej zbawiennego i bardziej swietego niz ten
sakrament”. Wprowadzenie uroczystosci Pierwszej Komunii $w. w odstepie kilku lat
od przyjecia Chrztu $w. widziano w szerokim kontekscie dziatani, majacych na celu
obrone wielkosci i chwaty Najswietszego Sakramentu (Hartlieb, 1996, s. 48).

W wykladzie dla inteligencji zawartym w Tajemnice religii katolickiej dostarcza
biskup Pelczar nowego spojrzenia na Komunie $w., ktdrej poswieca caly rozdziat
XVIL. Na samym poczatku swiety Pasterz ukazuje wielka mitos¢, jaka Bog
obdarowuje cztowieka. Przyrownujac Komunie sw. do mleka, stwierdza, ze przez
dar Komunii $w. Bég karmi czlowieka, napelnia go swoim Bdstwem i jeszcze
bardziej rozwija w nim zycie Boze. Przez ten fakt sakrament ten staje si¢ wyzszym od

innych sakramentow (zob. Schenk, 1962, s. 120). Oto nie tylko sama taska, ale sam jej

- Azeby wierni w tej sprawie postepowali roztropnie iwigksza z Komunii czestej lub
codziennej mieli zastuge, maja do niej przystepowac za rada spowiednika; spowiednicy
jednak strzec si¢ winni, by nie odmawiali czestej Komunii tym, ktérzy sa w stanie taski
i dobrym zamiarze chcg ja przyjmowac.

3 Zob. Sobér Trydencki, Nauka o Komunii pod dwiema postaciami i Komunii matych dzieci (1562), BF VII
317.
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Dawca i Tworca Swigtosci udziela sie¢ wprost ludzkiej duszy (Pelczar, 1917, s. 387-
389).

3. Materia, forma i wskazania dotyczace Komunii Swietej

W dalszej kolejnosci Autor, majac na uwadze postanowienia z Dekretu dla
Ormian* z Soboru Florenckiego poswigca swoja uwage kwestii materii i formy oraz
szafarza. Odnoszac si¢ do naduzy¢, jakie na przestrzeni wiekow sig¢ pojawily,
zauwaza, ze materie blizsza dla tego sakramentu stanowia postacie chleba i wina®, a
pod ich ostong Cialo i Krew Panska (Pelczar, 1917, s. 389-390). Warto w tym
momencie zaznaczy¢, ze Biskup zauwaza rdznice miedzy Ofiara Mszy $w. a
Sakramentem Eucharystii: do istoty Ofiary nalezy konsekracja chleba i wina,
Sakrament za$ jest pod kazda postacia, stad inne sg skutki Ofiary, a inne
Sakramentu: Ofiara przynosi korzysci nie tylko odprawiajacemu, ale takze innym
ludziom, Sakrament zas w Komunii $w. tylko przyjmujacemu; Ofiara ma przede
wszystkim na celu uwielbienie i przebtaganie Boga, Sakrament zas gléwnie
uswiecenie dusz. Poza tym jednak zauwaza zwiazek, jaki zachodzi miedzy Ofiara i
Sakramentem. Widzi go w tym, ,ze Ofiara czyni Komuni¢ $w. mozebna, bo
dostarcza ciagle Chleba zywota, ktory dusze karmi” (Pelczar, 1917, s. 369). Takie
spojrzenie na Ofiare Mszy $w. i Komunie sw. bedzie mialo wpltyw takze na
rozrdznienie szafarza.

Odwotujac sie do Soboru Florenckiego i Trydenckiego wyjasnia takze
rozumienie formy®. Sa nia stowa, ktére wypowiedziat Chrystus: , To jest Ciato Moje
oraz To jest Krew moja”’. To wyjasnienie ma szczegdlne znaczenie wobec stow

protestantow, ktorzy twierdzili, Ze nie jest potrzebna wszelka forma. Z kolei porusza

4 [...] sakramenty realizuja si¢ dzigki trzem elementom: pewnym rzeczom jako materii, stowom jako
formie i osobie szafarza udzielajgcego sakramentu z intencja czynienia tego, co czyni Koscidt. Jesli
ktorej$ z tych rzeczy brak, sakrament nie dokonuje si¢”. [Sobér we Florencji, Dekret dla Ormian (1439),
BF VII 206].

5 ,Wedlug nauki Kosciota jedynie wazna materya jest chleb pszeniczny, bo takiego uzyt Pan Jezus
przy ostatniej wieczerzy; czy zas ten chleb jest przasny, jaki jest nakazany w kosciele tacinskim — czy
jest kiszony, jakiego uzywaja kaptani obrzadku wschodniego, nie uwlacza to Mszy sw. i Sakramentu,
jak sobdr florencki dogmatycznie orzekt [...]. Potrzebnem jest nadto do Mszy $w. wino naturalne z
winnych jagdd, - bo wino sztuczne czy zepsute albo pozbawione zupelnie alkoholu bytoby niewazna
materya [...]” (Pelczar, 1917, s. 389-390).

6 Zob. Sobor we Florencji, Dekret dla Ormian (1439), BF VII 285; zob. Sobdr Trydencki, Dekret
o0 Najswigtszym Sakramencie (1551), BF VII 291.

7 Zob. Sobor we Florencji, Dekret dla Jakobitéw (1442), BF VII 287.
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takze sprawe epiklezy, ktora jego zdaniem nie nalezy do istoty. Powotluje si¢ na
dekrety wydane przez: Benedykta XIII i Piusa VII do patriarchy melchickiego oraz
Piusa X do Ksiecia Maksymiliana saskiego (Pelczar, 1917, s. 391). Ponownie
odwotujac si¢ do orzeczen soborowych (Lateranski IV i Trydencki®) stwierdza, ze
szafarzem waznie sprawujacym Eucharystie jest biskup i kaplan, natomiast, co do
rozdawania Komunii $w., szafarzem zwyczajnym jest kaptan, zas nadzwyczajnym —
diakon (Pelczar, 1917, s. 391-392; zob. RRCom, 1927).

W dalszej czesci rozwazan Pelczar podaje pewne wymogi, ktore obowiazuja w
prawie ko$cielnym odnosnie do przyjmowania Komunii sw. Zaznacza, ze:

- w razie potrzeby kaptan moze poza Msza $w. da¢ sobie Komunie $w;

- chorym powinien zanosi¢ Komuni¢ $w. publicznie, chyba, ze
okolicznosci zmuszaja do zachowania tajnosci;

- prawo udzielania Wiatyku $w. nalezy do pasterza parafii i jego
pomocnikow, natomiast inni kaptani Komunie sw. moga nosi¢ do
chorych w razie koniecznos$ci, albo na podstawie wyraznej czy tez
domniemanej zgody duszpasterza lub rzadcy diecez;i;

- kazdy kaptan ma dawa¢ Komunie $w. wedlug swojego obrzadku;

- wierni moga przyjmowac takze z poboznosci Komuni¢ $w. w innym
obrzadku, Wiatyk zas tylko w razie koniecznosci;

- prawda wiary jest, ze dorosli z prawa Bozego i koscielnego maja
obowiazek przyjmowania Komunii $w. (prawo koscielne zada pod
grzechem cigezkim, aby kazdy katolik majacy uzywanie rozumu
przynajmniej raz w roku, w czasie wielkanocnym, przystapit godnie do
Stotu Panskiego; czas wielkanocny liczy sie od niedzieli palmowej do
niedzieli przewodniej — in albis, ale moze by¢ on przez rzadce diecezji
przedtuzony; obowiazek ten nalezy wypelni¢ we wlasnym kosciele,
jezeli za$ spelniony zostal w obcym kosciele, nalezy poinformowac
pasterza parafii);

- odmawia si¢ udzielenia Komunii $w. dzieciom nie uzywajacym
rozumu, oblgkanym, jawnogrzesznikom, publicznie wykletym, dopoki
sie nie poprawia i nie usung zgorszenia; Wiatyku odmawia si¢ chorym,
ktorzy nie maja zadnej przytomnosci umystu, umierajacym w stanie
grzechu, np. w pijanstwie, albo gdy chory jest trapiony ciaglymi
wymiotami (Pelczar, 1917, s. 392-396; RRCom, 1927).

8 Zob. Sobdr Trydencki, Nauka o Najswietszej Ofierze Mszy swigtej (1562), BF VII 330.
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W swoich rozwazaniach biskup Pelczar dotyka takze nowej kwestii, zwiazanej
z udzielaniem Komunii $w. pod dwiema postaciami. Odrzucajac poglady Wiklifa i
Husa, a takze prawostawnych i protestantéw, a jednoczesnie powotujac sie na
nauczanie Soboru Trydenckiego®, usprawiedliwia praktyke komunikowania pod
jedna postacia, ktora byla juz znana Kosciolowi, gdy zaopatrywano chorych,
zanoszono Ciato Panskie do wigzien czy pustelni, a takze gdy udzielano Komunie
$w. dzieciom. Mimo tego podaje jeszcze szereg stusznych powodow, jak brak wina w
wielu okolicach czy niebezpieczenstwo rozlania Krwi Najswietszej czy nawet
wzgledy higieniczne. Inne natomiast zagadnienia poruszone w tym wykladzie
stanowia juz powtdrzenie z wczesniejszych opracowan (Pelczar, 1917, s. 397-398).

Rozwazania, ktére zostaty zaprezentowane wskazuja na to, ze biskup Pelczar
w swoim nauczaniu podejmowal aktualnie przeprowadzane przez Stolice
Apostolska reformy komunijne. W pojmowaniu Komunii sw. widzial wielka wartos¢
dla ludzkiego Zycia, ona bowiem byla srodkiem zjednoczenia z Bogiem. Przy tym
jednak nie zwracat uwagi na zwiazek jaki Komunia sw. ma z Ofiara Mszy sw.,
dostrzegat jedynie to, Ze jest ona szczegdlnym owocem sprawowanej Eucharystii.
Poza tym niewiele wspominal o tym, ze Komunia $w. winna by¢ zZrédltem tworzenia
i budowania wspdlnoty z drugim czlowiekiem. W Jego nauce wida¢ pewna statos¢,
gdyz pewne elementy pojawiajq si¢ w kazdym z jego dziel. Nie $wiadczy to jednak,
ze ciagle powtarzal swoje stale mysli, ale — gdy zaczely pojawiad sie dekrety
odnoszace si¢ wprost do Komunii $w. — rozwijat swoje rozwazania. Wierny jest w
swoim nauczaniu postanowieniom soborowym, czesto odwotuje si¢ do Pisma $w. i
$wiadectw patrystycznych.

Sprawy zwigzane z Eucharystia poruszane sg takze w ostatnim pasterskim
liscie Biskupa, ktory zostal napisany w 1924 roku. Jézef Sebastian Pelczar wyraza w
nim pragnienie, aby wszyscy diecezjanie doskonale poznali i z wiarg przyjeli nauke o
tajemnicy eucharystycznej (Pelczar 1924, s. 10-14). Jest to zatem pewnego rodzaju
testament Pasterza. Widzac juz zapewne zblizajacy si¢ koniec swego ziemskiego
zycia, pragnie z moca zaznaczy¢ jak wielkim darem Bozej milosci jest
Przenajswigtszy Sakrament bedacy wsparciem w zyciu doczesnym i zadatkiem zycia

wiecznego.

9 Zob. Sobér Trydencki, Nauka o Komunii pod dwiema postaciami i Komunii matych dzieci (1562), BF VII
309-317.
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Zakonczenie

W swoim nauczaniu biskup przemyski wiernie realizowal postanowienia
Soboru Trydenckiego, ktéry podjat sie wylozenia nauki Kosciota o Eucharystii. Stad
tez swoja uwage koncentruje na postrzeganiu w NajSwietszym Sakramencie
prawdziwej Zertwy Ofiary Nowego Przymierza oraz Pokarmu na zycie wieczne.
»,Gotowy juz dom zycia duchowego zaopatrzamy w zywnos¢ duchowa, a tq bedzie
Najswietszy Sakrament Oftarza [...] I my rowniez idziemy do ziemi obiecanej, ziemi
szczescia wiecznego. Idziemy przez ten Swiat, jakby przez bezwodna pustynie, gdzie
nas pali skwar trosk i pokus, a gléd nam bardzo dokucza, bo $wiat nie ma dla duszy
innego pokarmu procz palacego piasku. Ale Bog nie opuszcza duszy w tej trudnej
podrdzy. On zsyla jej pokarm. Jaki? Czy stodka manne? O, wigcej niz manng, bo
Ciato i Krew swojego Syna, a naszego Zbawiciela, Jezusa Chrystusa. I kt6z to pojmie?
Ktéz to wystowi? Kto nie bedzie si¢ poczuwac do goracego dziekczynienia Panu za
ustanowienie Eucharystii jako Ofiary swietej i jako Komunii swietej?” (Pelczar, 2003,
s. 263).

W nauczaniu Biskupa wida¢ myslenie wyprzedzajace epoke. Wszystkie
bowiem aspekty omawianego kultu traktuje komplementarnie, zauwazajac czesto, ze
obecnos¢ eucharystyczna jest owocem sprawowanej Ofiary oraz, ze adorowany pod
postacia chleba Chrystus jest prawdziwym Pokarmem duchowym. Na 6wczesne
czasy komplementarne ujmowanie tajemnicy Eucharystii jako misterium ofiary,
uczty i obecnos$ci, nie bylo zbyt popularne w duszpasterstwie, cho¢ obecne w

teologii.
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