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O pieknie kobiecosci.

Kobiecos§é jako wartoS¢ we wspolczesnym Swiecie

1. »Kwestia kobieca” a tozsamos¢ wlasnej plci

Pickno kobieco$ci jest okresleniem podkreslajacym wysoka wartosc
jaka stanowi kobiecosc. Piekno zakorzenione jest w prawdzie i dobru i jako
takie jest wartoscig szczegdlna. Sens ,piekna kobiecosci”, jego rozumienie
jest wyrazem przyjmowanej prawdy o kobiecie, a ta - prawdy o czlowieku.
Dzis piekno kobiecosci nie jest zbyt czesto dostrzegane, podkreslane
w kulturze, obecne w sSwiadomosci jednostkowej i spolecznej, poniewaz nie
jest w nich obecna prawda o czlowieku. Brak tej prawdy i brak motywacji do
jej poszukiwania sprawiaja, ze zarowno kobiety jak mezczyzni nie sa pewni
swojej tozsamosci, czesto nie odczuwajgq potrzeby namystu nad tozsamoscig
wlasnej pici. Dyskusje z jednej strony o kulturowym uwarunkowaniu plci,
z drugiej — o zanikajacym znaczeniu poczucia tozsamosci jeszcze wzmacniaja
to zjawisko.

Tymczasem podstawowe Srodowisko zycia cztowieka - rodzina opiera
sie na wyraznym podziale rol plciowych mezczyzny i kobiety, ktore maja sie
dopelnia¢, wzbogacac, wzajemnie wzmacniaé, a rownoczesnie zapewniac
integracje 1 spojnosS¢ oddzialywan, umozliwia¢c pozytywna realizacje
wielorakich funkcji rodziny. Takze inne instytucje i formy Zycia spotecznego
zakladaja uzupelnianie sie plci.

Postrzeganie siebie przez wspolczesne kobiety pozostaje pod wplywem
roznych nurtow myslenia o cechach kobiet, ich sytuacji, miejscu i roli
w spoteczenstwie. Dzi§ juz na ogoét powszechna jest SwiadomoS¢, ze
traktowanie kobiety jako istoty w jakimkolwiek sensie ,gorszej”, nie zdolnej
do samodzielnego wyboru wlasnej drogi zyciowej i jej realizacji, do
podejmowania waznych decyzji osobistych, zawodowych, spolecznych
i politycznych jest nieuzasadnione i gleboko niesprawiedliwe. Doswiadczenia

kobiet, niejednokrotnie bardzo trudne, staly si¢ przedmiotem publicznych
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debat, publikacji, analiz naukowych, deklaracji, ktore polaczyla idea walki
o uznanie podmiotowosci kobiety, jej prawo do samostanowienia. Za tg
zmiang mySlenia stopniowo zaczely iS¢ przemiany spoleczne i nowe
rozwiazania prawne. Rownoczesnie od poczatkow XX wieku, wokot problemu
tozsamosci plciowej narasta niepokodj, pojawiaja sie liczne kontrowersije,
tocza sie dyskusje dotyczace tego co ma oznacza¢ wywalczona ideowo
rownosc¢ kobiet i mezczyzn. Czy powinna prowadzic do zanegowania
istniejacych pomiedzy nimi réznic takze biologicznych, a w konsekwencji ich
odrzucenia a przynajmniej programowego zacierania? W sSwietle rosnacych
mozliwosci medycyny pojawia sie pytanie czy rownoS¢ nie oznacza
mozliwosci wybierania sobie plci biologicznej i zmieniania dotychczasowej
droga manipulacji anatomiczno-fizjologicznej. Czy moze istota rownosci sg
raczej dopuszczanie i akceptacja niestandardowych wzoréw pelnionych rol
ale bez rezygnowania 2z roznicowania plci? Czy wreszcie wlasciwym
podejsciem jest docenianie i rozwijanie roznic piciowych, dostrzeganie ich
wartosci ale z zalozeniem, ze kobiety i mezczyzn laczy wspolna wartosc
czlowieczenstwa a w konsekwencji — obowigzek wzajemnego szacunku.

Juz w pierwszej polowie XX w. zarysowuja sie wyraziste stanowiska
w tej kwestii. Reprezentantka pierwszego byla Simone de Beauvoir.
W ksiazce Druga pte¢ (wydanej w Polsce - de Beauvoir, 2009), ktora
przyniosta autorce duzy rozglos, pojawila sie mocna teza iz wltasna plec jest
dla kobiety opresja, z ktora trzeba walczy¢, ktora trzeba pokonac zeby moc
w pelni realizowac si¢ i by¢ wolnym cztowiekiem (por. Ulinski, 2001, s. 286-
293).

Po tej ksiazce S. de Beauvoir zostala uznana za jedna z prekursorek
radykalnego feminizmu. Inne znaczace dla glownych nurtow myslenia
o kobiecosci stanowisko wiaze sie z pogladami Margaret Mead. Na podstawie
badan  antropologicznych, ktore  prowadzila w  spoteczenstwach
prymitywnych, analizowala! znaczace roznice miedzy rolami mezczyzn
i kobiet w roznych kulturach. Podkreslata, ze zwiazane z nimi wzory
zachowan sa za kazdym razem zdeterminowane kulturowo. Postulowata
dopuszczanie roznych wzorow zachowan kobiet i mezczyzn, wzorow
zaleznych od indywidualnych cech i predyspozycji, jednak nie negowala
istnienia biologicznych i osobowosciowych ro6znic plci i krytycznie

wypowiadala sie zarowno o sztywnym podziale rél spolecznych ze wzgledu na

1 Pteé i charakter, (1982) oraz Mezczyzni i kobiety (2015).
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ptec¢, jak i o utopijnym zalozeniu abstrahowania od roéznic plciowych, czy
catkowitym programowym ujednolicaniu rol (za: tamze, s. 295-302).

W ksiazce Ple¢ i charakter Mead pisata: ,Jezeli zniesienie roznic
plciowych oznacza¢ ma zniesienie typu osobowosci, ktéory niegdys zwano
"meskim" lub "kobiecym", to zagubimy co§ bardzo cennego. Swietowanie
wydaje sie weselsze i uroczystsze, jesli obie plci zaloza odmienne stroje.
Podobnie w sprawach mniej przyziemnych. Kiedy ubranie stanowi samo
w sobie symbol, a szal kobiety harmonizuje z przypisywana jej miekkoscia
usposobienia, kanwa relacji miedzyludzkich jest wyszukana i na wiele
sposobow satysfakcjonujgca. W kulturze takiej poeta chwali cnoty — niechby
nawet "kobiece" cnoty - na ktore zabraknie miejsca w zuniformizowanej
utopii (Mead, 1982, s. 28).”

W latach 90. XX w. ukazala sie ksiazka Ple¢ mézgu. O prawdziwej
roznicy miedzy mezczyznq a kobietq Anne Moir i Davida Jessela (2008).
Autorzy udowadniali na podstawie wtasnych badan, ze podstawa roznic
miedzy plciami sa roznice w mozgu (w budowie i funkcjonowaniu), ktore
trzeba bra¢ pod uwage interpretujac zachowania kobiet i mezczyzn,
przewidujac je i projektujac. Respektowanie tej wiedzy mialo zapobiec wielu
konfliktom i trudnosciom w relacjach miedzyludzkich wynikajacym
z lekcewazenia wykazanych w badaniach réznic..

W dzisiejszych dyskusjach widoczne sa wplywy zarowno roéznych
tradycji historycznych, jak i wielu dwudziestowiecznych stanowisk
i dyskusji. Ruchy feministyczne tzw. ,drugiej” i ,trzeciej” fali (w drugiej
chodzilo o rozszerzenie walki o polityczne rownouprawnienie kobiet
o problemy relacji miedzy plciami, w trzeciej - przyjmowanie perspektywy
postmodernistycznej), walczac o prawa kobiet, interpretuja jednak te prawa
bardzo roznie. Na jednym biegunie stawiane sa prawa do totalnej wolnosci
kobiety w decydowaniu nie tylko o wlasnym zyciu, karierze, zawodzie, ciele,
tozsamosci badz jej braku, ale o zyciu powierzonych jej innych. Na drugim —
obrona przed krzywdzacymi praktykami wobec kobiet w roznych kulturach,
srodowiskach, sytuacjach spotecznych i politycznych, praktykami
odbierajacymi kobiecie godnos¢, dyskryminujacymi i uprzedmiotawiajacymi.
Miedzy tymi biegunami sytuuja sie dzialania bronigce kobiety przed juz nie
sformalizowang, ale zakorzeniona jeszcze w wielu spotecznosciach
praktyczna dyskryminacja zawodowsa, materialna, polityczna, obyczajowa.

Skala zroznicowania 1 niejasne podstawy antropologiczne ruchow
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feministycznych a takze ich ideologizacja swiatopogladowa, cho¢ wyrazaja
troske o podmiotowosc¢ kobiety, nie pomagaja kobietom XXI w. poszukiwac
tozsamosci wlasnej plci i jej gtebszego sensu.

Sytuacje te poglebiaja masowe media, promujace wzory kobiecosci,
ktore maja zapewniac satysfakcjonujaca pozycje na rynku pracy, w rodzinie,
w zwigzkach towarzyskich itd. Ich punktem odniesienia jest jednak kultura
konsumpcyjna. Wzory oparte sa wiec glownie na zgodnych z aktualnymi
trendami mody urodzie i wygladzie, rekwizytach, aktywnym udziale w
masowej konsumpcji dobr, a rownoczesnie na bezwzglednym egzekwowaniu
mozliwosci zaspokajania wszelkich potrzeb. Bardzo czesto w przekazach
medialnych kobieta i kobiecos¢ sa instrumentalizowane. Atrakcyjne modelki
pojawiaja sie w reklamie jako ,dodatek” do Iluksusowych towarow
(samochodu, bizuterii, wnetrza, rekwizytow oznaczajacych komfort stylu
zycia, kosmetykow, nawet produktow spozywczych czy artykulow higie-
nicznych). W efekcie sama kobieta nie rzadko zaczyna traktowac swoja
kobiecos¢ jak ,produkt”, ktérym mozna sie postuzy¢ jako instrumentem
poprawy zycia, rozwiazywania problemow, manipulowania ludzmi. Produkt
ten buduje z elementéw tradycji rodzinnych, wyobrazen o kobiecosci
w Srodowisku wlasnym i tym, do ktorego aspiruje, przekazow medialnych.
Stara sie nalozy¢ je na obraz siebie, na wlasne plany, cele i marzenia,
pogodzi¢ z samoocena i przyjmowanym sensem zycia. Na ,geniusz
kobiecosci” i jego piekno nie ma tu miejsca. Dominuje dezorientacja i trud
odnajdywania sie w kulturze pragmatyzmu, pozytywistycznych metod
poznania, cenienia glownie wymiernej skutecznosci, godzenia naturalnej
emocjonalnosci i troski o bliskich z zasadami bezwzglednej walki o sukces,

a przynajmniej bezpieczne przetrwanie.

2. Etyka troski wyrazem wspolczesnej potrzeby geniuszu
kobiecosci

Wyrazem potrzeby glebiej rozumianej kobiecosci w dzisiejszej kulturze
jest przywotanie troski jako cnoty moralnej i uznanie, ze to wtasnie troska
stanowi wartosS¢ wyznaczajaca nowe spojrzenie na etyke. Dowodzi tego

wyrazny od lat 80. XX w. rozwoj etyki troski?. Etyka troski jest okreslana

2 Historie etyki troski I najwazniejsze jej nurty analizuje M. Ulinski w ksiazce Etyka troski
i jej pogranicza. Krakow 2012, Wydawnictwo Aureus.
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rowniez etyka milosci, etyka relacjonalna, u podstaw ktorej lezy relacja troski
wlasnie. Jak pisze jedna z glownych reprezentantek tego nurtu w etyce
Wirginia Held (2006, s. 12): ,na wartosc¢ relacji troski skladaja sie zaréwno
dobro oso6b wchodzacych w te relacje, jak i dobro samej relacji”.

Dzis etyka troski jest czesto kojarzona z feminizmem, poniewaz
akcentuje cechy wiazane na ogot z kobiecoscia.

Skojarzenie etyki troski z kobiecoscig wynika z postrzegania kobiecych
sgdow moralnych jako opartych glownie na uczuciowosci, przezyciach,
empatii, wspotczuciu dla innych.

Poczatkiem etyki troski stala sie konfrontacja stanowisk dwojga
badaczy moralnosci Lawrence’a Kohlberga i jego wuczennicy, a potem
wspolpracowniczki Carol Gilligan.

L. Kohlberg, ktory przyjal, ze najwyzszym stadium rozwoju moralnego
jest stadium postkonwencjonalne charakteryzujace sie uniwersalnym
poczuciem sprawiedliwosci, stwierdzil, Ze badani chlopcy, rozwiazujac
zadania z dylematami moralnym, wykazywali sie wyZszym poziomem rozwoju

niz dziewczynkis.

3 Stadia wyr6znione przez Kolberga:

Poziom I - przedkonwencjonalny (wiek przedszkolny i mlodszy wiek szkolny). Dziecko
kieruje sie chceniem, tym, co dla niego przyjemne i przykre.

Stadium 1 - orientacja postuszenstwa i kary (egocentryzm). Reguly przestrzega sie tylko po
to, by unikac¢ kary. Tylko skutki czynnosci okreslaja, czy jest ona dobra czy zla. Punkt
widzenia i interesy innych nie sg brane pod uwage.

Stadium 2 - orientacja naiwnie egoistyczna (relatywizm moralny). Dzialanie dobre to
dzialanie, ktére ma na celu dobro wlasne, a nie innych. Potrzeby innych sa brane pod
uwage, jesli rezultat ich dziatania jest korzystny dla wlasnego dobra.

Poziom II - konwencjonalny (aprobata spoteczna; ok. 13.-16. rok zycia). Jednostka zaczyna
orientowac sie w konwencjach spotecznych, dopasowuje pragnienia do konwencji.

Stadium 3 - orientacja "dobrego chtopca/dziewczyny". Czynnos¢ jest oceniana jako dobra
albo zla ze wzgledu na intencje jednostki. Cenione sa spolecznie akceptowane standardy
zachowania.

Stadium 4 - orientacja prawa i porzadku. Pojawia sie szacunek dla autorytetéw oraz
przekonanie, ze reguly spoleczne musza byc¢ przestrzegane. Zwraca sie uwage nie tylko na
motywy dzialania jednostki, ale rowniez na standardy zewnetrzne.

Poziom III - postkonwencjonalny (zasady moralne, idealy; powyzej 16. roku zycia).
Jednostka jest w stanie spogladac¢ na to, co w danym spoleczenstwie jest konwencjonalne
jako na konwencjonalne. Jednostka moze by¢ autonomiczna moralnie, moze poréwnywac
wlasne zasady moralne z zasadami innych.

Stadium 5 - orientacja umowy spotecznej i legalizmu. To, co jest stuszne, zalezy od opinii
wiekszosci w danej grupie spoteczne;j.

Stadium 6 - orientacja uniwersalnych zasad sumienia. O postepowaniu decyduja wybrane
przez jednostke zasady etyczne. Gdy obowiazujace prawo wchodzi w konflikt z tymi
zasadami, jednostka postepuje zgodnie z tymi drugimi (za: Reber, 2005).
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Carol Gilligan (1982) zakwestionowata wnioski Kolberga ze wzgledu na
zastosowang przez niego metodyke badan. Przeanalizowala ona ponownie
wyniki badania dziewczynek i doszla do wniosku, iz nie sg one wyrazem
nizszego rozwoju moralnego, lecz wskazuja na postrzeganie moralnosci
w innych kategoriach niz u chlopcow. Swoje obserwacje i wnioski badaczka
zamiescita w ksiazce z 1982 r., pt. In a Different Voice, ktora stala sie
zrodlowa pozycja nurtu etyki troski. Gilligan zakwestionowala w niej
zasadnosc¢ stosowania jako podstawy oceny rozwoju moralnego wylacznie
etyki sprawiedliwosci opartej na abstrakcyjnych zasadach i regutach.
Zaproponowala, odrzucajac ekskluzywny charakter teorii Kohlberga, jej
uzupelnienie o wlasna koncepcje rozwoju moralnego, bardziej adekwatna do
specyfiki rozwoju dziewczat. Koncepcja ta obejmowata trzy stadia rozwoju
zycia moralnego:

1) stadium egoizmu, w ktorym dominuje perspektywa dobra wlasnego;

2) stadium altruizmu, w ktorym dominuje pragnienie opiekowania sie
innymi; dobro pojmowane jest tu jako troszczenie sie o innych;

3) stadium harmonii, w ktéorym dochodzi do zrownowazenia potrzeb
wlasnych z potrzebami innych.

Gilligan wyroznila tez dwie fazy przejSciowe: pomiedzy stadium
(1) a (2). Jej zdaniem nastepuje wtedy uswiadomienie sobie, ze sa tez inni,
ktorzy potrzebuja naszej opieki czy troski; oraz pomiedzy stadium (2) a (3)
gdy dochodzi do uswiadomienia sobie, ze troska nalezy si¢ takze nam samym
(por. Ulinski, 2012).

Postulat szerszego uwzglednienia specyfiki kobiecego myslenia
moralnego rozwineta Nel Noddings (1984, s. 3), ktora pisata: ,Kobiety sa
w stanie podac racje swoich dzialan, lecz racje te czesto odwoluja sie do
uczuc, potrzeb, impresji oraz przewaznie do indywidualnego ideatu, a nie do
uniwersalnych zasad i ich zastosowan”. Zdaniem N. Noddings troska oznacza
dyspozycyjnosS¢ osoby swiadczacej troske oraz jej zaangazowanie w sprawy
tego kogos, wobec kogo swiadczona jest troska. Kluczowe dla relacji troski
jest takze ,wspodlodczuwanie z druga osobag, ktore nie ma polega¢ na
stawianiu sie w sytuacji drugiej osoby, lecz na <wzieciu na siebie drugiej
osoby> (receive the other into myself)”’(tamze, s. 30). W tym ujeciu relacji
troski wyrazniej rysuja sie oczekiwania wobec osoby, ktéra wchodzi w te
relacje. Jest to najczesciej kobieta, poniewaz jej predyspozycje sktaniaja do

adresowania potrzeby troski glownie do niej.
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Etyka troski zaklada wiec przyjmowanie perspektywy okreslonego typu
relacji (relacji troski) i postawy (postawy troski).

Dariusz Jurus (2015) w artykule poswieconym etyce troski wymienia
cechy tradycyjnie uznawane za niezbedne elementy postawy troski:

»(1) uwaznoSc¢ (attentiveness), czyli bycie wrazliwym na problemy
wymagajace okreslonej reakcji moralnej. Jest to swego rodzaju umiejetnosc
odpowiedzi na wartoSci moralne. Osoba posiadajaca te ceche, potrafi
zauwazy¢ potrzeby innych i odpowiednio na nie zareagowac;

(2) komunikatywna wrazliwoSC (responsiveness), ktora oznacza
zaangazowanie jednostki w dialog 2z innymi, ukierunkowany na
rozpoznawanie ich potrzeb oraz obserwowanie ich reakcji na sprawowana
opieke po to, by moc ocenic, czy otrzymuja to, czego potrzebuja;

(3) szacunek rozumiany jako rownoprawnos¢ osob bez wzgledu na
miejsce zajmowane w relacji troski, wyrazany skierowana na drugiego
cztowieka uwaga.

Wszystkie te cechy sa wyrazem dzielonego przez etykoéw troski
przekonania, iz opieka nad drugim czlowiekiem nie oznacza wylacznie
osiggania okreslonych celow, ale rowniez sposob, w jaki sie ja sprawuje”
(tamze, s. 193).

Znamienne jest, iZ rozw0j etyki troski z czasem wywolat poszukiwanie
etyki, ktora laczylaby etyke troski z etyka sprawiedliwosci, uwazana za
bardziej racjonalna. Tym samym poszukiwana etyka mialaby laczy¢ w sobie
aspekt myslenia kobiecego i meskiego, z zalozeniem, ze powinny sie one
dopelniac.

Zainteresowanie etyka troski, przedstawione tu w bardzo syntetycznym
skrocie, pokazuje posrednio w czym upatruje sie ,geniuszu kobiecosci”, ktory
przejawialby sie w najwazniejszej sferze zZycia jaka jest 2zycie moralne
cztowieka. Wartosc¢ troski skojarzona glownie z kobiecoscia, jej obecnos¢ w
dyskursie spotecznym 1 kulturowym mimo iz pozbawiona glebszego
antropologicznego uzasadnienia, mozna wiec uznac za obiecujacy symptom

dostrzegania glebszych wartosci kobiecosci.

3. Kobiecos¢é w Swietle personalizmu chrzesScijanskiego

Pelny obraz kobiecosci i jej piekna odnajdujemy mna gruncie

personalizmu chrzescijanskiego. W mysl prawdy o czlowieku jako osobie
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kobieta i mezczyzna stanowia rownorzedna wartos¢ bedac - jedno i drugie -
osobami ludzkimi.

Stanowiskiem podnoszacym kwestie kobieca, ktére mozna uznac za
reprezentatywne dla zdecydowanie innego nurtu myslenia o tozsamosci
kobiet i mezczyzn (a glownie kobiet), jest myslenie osadzone na
chrzescijanskiej prawdzie o czlowieku, wykorzystujace wiedze nie tylko
z zakresu teologii, ale takze innych dziedzin wiedzy o czlowieku
i spoteczenstwie. Jego prekursorka byla Edyta Stein (por. np. Gregorczyk,
2001). Analizujac kobiecos¢ w kontekscie wspolczesnego Swiata odwolywata
sie do psychologii, socjologii, historii kultury, filozofii (w nurcie
fenomenologicznym) i teologii. Szczegolne wlasciwosci kobiety sprowadzala
do dwoch postaw duchowych: chronienia i podtrzymywania zycia,
traktowania go calosciowo i stuzenia mu oraz poznawania intuicyjnego
i wczuwajacego sie (tamze).

Obie te postawy zakorzenione sg w mitoSci, wyrazaja potrzebe mitosci.
Znana jest mysl E. Stein sformulowana jako stwierdzenie: ,Zadna kobieta
nie jest tylko kobieta” (Stein, 2005, s. 16). Wedlug niej, mozna mowic
o potrogjnym powolaniu kobiety: do czlowieczenstwa, do kobiecosci, oraz do
indywidualnosci jako realizacji indywidualnych predyspozycji. Kazdy z tych
wymiarow kobiecosci wymaga zdaniem E. Stein swiadomego wychowywania.
Istota duchowosci kobiecej jest dla niej ,dobro¢ serca”. Sprawia ona, ze
kobieta jest wrazliwa na dobro calego stworzenia, na dobro bliznich
(zwlaszcza dzieci), dobro wszystkich potrzebujacych, realizuje si¢ w mitoSci
i w shuzeniu innym pomoca w dojrzewaniu do mitosci.

Powotaniem kobiety jest z natury macierzynstwo fizyczne, ale tez
szczegblnie wazne macierzynstwo duchowe, ktore wyraza sie¢ w postawie
troski, gotowosci do shuzby wobec potrzebujacych. Wyznacza to okreslony
kierunek wychowania czlowieka, szczegolnie dziewczat. Powinny one byc
przygotowywane do troszczenia sie w domu o atmosfere sprzyjajaca
rozwojowi wszystkich, o relacje miedzy poszczegdlnymi osobami, ale tez
o piekno otoczenia. W wyborze pracy zawodowej powinny by¢ motywowane
szczegblnie do podejmowania tych zawodow, ktore wymagaja wrazliwego
zrozumienia caltego czlowieka, serdecznej troski, gotowosci pomocy. Nie
oznacza to, ze mozna pomijac wychowawcze rozwijanie w dziewczetach
czlowieczenstwa a takze ich indywidualnych cech, uzdolnien, mozliwosci.

E. Stein (1999, s. 191) pisala: ,Nie naszkicujemy obrazu indywidualnosci
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tak, jak to jest mozliwe odnosnie obrazu doskonalego czlowieczenstwa
i doskonalej kobiecosci. Wiemy tylko, Ze czyste czlowieczenstwo i czysta
kobiecos¢ nie daja pelnego okreslenia celu; one moga sie tylko rozwijac
w konkretnej jednosci (Einheit) indywidualnej osoby. Aby indywidualnos¢ nie
skarlata i mogla urzeczywistni¢ prawdziwe czlowieczenstwo i prawdziwg
kobiecos¢, trzeba dobiera¢ rozne sSrodki ksztalcenia; przede wszystkim
pielegnowac wiare we wlasny byt i odwage w stosunku do niego; umacniac
jednoczesnie wiare w indywidualne powolanie do okreslonego, osobistego
dzialania oraz uczy¢ nadstuchiwania na wezwanie i gotowosci pojscia za nim.
Tak wiec celem indywidualnego ksztalcenia jest pomoc cztowiekowi dojs¢ do
tego, czym ma on byC zupelnie osobiscie, podazajac swoja wlasng droga
i wykonujac swoje dzielo. Jego droga nie jest droga, ktora sobie dowolnie
obiera, lecz po jakiej wiedzie go Bog. Kto chce doprowadzi¢ do prawdziwego
rozwoju indywidualnosci, musi prowadzi¢ do zawierzenia Opatrznosci Bozej,
gotowosci rozeznania jej znakow i pojScia za nimi.”

Ze wzgledu na wlasciwosci osobowosciowo-duchowe, a w konsekwencji
szczegblne mozliwosci kobiet, to glownie one powinny podejmowac role
wychowawczyn. Mimo podkreslania ,geniuszu kobiecosci” E. Stein nie
wyrozniata kobiet kosztem mezczyzn. Przeciwnie, podkreslata iz innosc¢
mezczyzn i kobiet, takze osobowosciowa i duchowa, jest szansa ich
uzupelniania sie, jest nie zastepowalna wartoscia w sSwiecie. W kontekscie
pogladow E. Stein mozna moéwic o plci kobiety jako ,geniuszu kobiecosci”,
i w tym sensie o jej pieknie.

Szczegolnie wiele uwagi kobiecosci i meskosci jako wymiarowi osoby
ludzkiej poswiecil Karol Wojtyla - Jan Pawel II. W swoich pracach zwracal
uwage iz kobiecie i mezczyznie przystuguje ta sama, bezwarunkowa godnosc¢
ludzka, zwigzana z nia wolnoS¢ i rozumnosé, orientacja na wartosci
duchowe. Spelniaja siebie we wspolnocie, w byciu i dziataniu dla drugich,
w darzeniu i odbieraniu szacunku i milosci. Plciowosc¢ jest sposobem bycia
osoba ludzka, jest zarowno dla kobiet jak dla mezczyzn powolaniem
i zadaniem. W tym sensie mozna uznac, ze kobiecos¢ i meskoS¢ sa
szczegolnym dobrem — wartoscia pozwalajaca dojrzewac osobowo. Sa wiec
niezwykle waznymi wartosciami osobowymi.

Szczegolny wklad w uswiadomienie nie tylko ludziom wierzacym, ale
calemu Sswiatu wartosci kobiecosci ma sw. Jan Pawel II. Poswiecil On

kobiecie i kobiecosci wiele swoich wypowiedzi, tekstow, pokazal wlasnym
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zachowaniem jak wielka role spelnia kobieta, takze w Kosciele, jak wazne
jest wlasciwe odczytywanie jej powoltania (Chmielewski (2009). Mowiac
o kobiecosci we wspolczesnym Swiecie nie mozna pominac przetomowego dla
tej problematyki dokumentu, jakim stal sie opublikowany w 1988 r. List
Apostolski Jana Pawla II Mulieris Dignitatem, mowiacy o godnoSci
i powotaniu kobiety.

W Liscie tym zostala podkreslona szczegdolna wartoSC¢ osobowa bycia
kobieta. Wartos¢, ktorej realizacja oznacza zrozumienie i podjecie w Zyciu
wysitku stawania sie w pelni osobg powotana do bycia kobieta. Spelnianie
siebie jako osoby jest w sytuacji kazdego czlowieka rownoznaczne ze Swia-
domym przyjeciem wlasnego powolania. W kazdym powotaniu, niezaleznie od
pici, w centrum znajduje sie zadanie bycia dobrowolnym darem dla drugiego
(drugich). W Konstytucji duszpasterskiej Soboru Watykanskiego II. Gaudium
et spes czytamy: ,,/...czlowiek, bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego
Bog chcial dla niego samego, nie moze odnalez¢ sie w pelni inaczej jak tylko
poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” (Gaudium et spes, 24), i w in-
nym miejscu: ,Czlowiek stworzony na obraz Boga — jest wezwany, by bytowac
dla drugich, by by¢ darem” (tamze, 7).

W przypadku kobiety jest to przyjecie powotania do kobiecosci, do
kobiecego sposobu osobowego spelniania siebie, tzn. do bycia darem z siebie
zgodnie z planem Boga zadanym w otrzymanej plci. Swiadomie realizowana
kobiecos¢ staje sie¢ wiec odpowiedzia na milos¢ Boga, odpowiedzia na
zawierzenie przez Boga kazdego czlowieka kobiecej wrazliwosci, mitosci,
dzielnosci, odpowiedzia oparta na swiadomosci udzialu w walce o kazdego
czlowieka. Obraz kobiety, ktory rysuje w cytowanym LiScie Jan Pawel II
opiera sie¢ na dwoch fundamentalnych zalozeniach. Pierwsze to powierzenie
kobiecie realizacji porzqdku milosci w Swiecie. Porzadek ten obejmuje
dzialanie z miloScia, uczenie milosci, kierowanie sie miloScia, spelnianie
siebie poprzez milosc¢ jako bycie darem. Jest to przede wszystkim mitosS¢ do
drugiego czlowieka ale takze troska o cale stworzenie, o sSwiat. Jan Pawel II
w cytowanym LiScie stwierdza:

,Oto na gruncie odwiecznego zamierzenia BozZego kobieta jest ta,
w ktorej znajduje pierwsze zakorzenienie porzadek milosci w stworzonym
Swiecie osob.(...) Pelnej i adekwatnej odpowiedzi na pytania o godnosc
kobiety, jako tez o jej powotanie, nie mozemy udzielic bez odwotania si¢ do

tego porzadku i do tego prymatu (milosci — KO). Kiedy mowimy, ze kobieta
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jest ta, ktora winna doznawac milosci, aby wzajemnie milowac¢, mamy na
mysli nie tylko i nie przede wszystkim ten specyficzny uklad oblubienczy
malzenstwa. Mamy na mysli zakres bardziej uniwersalny, wyznaczony przez
sam fakt bycia kobieta w calosci relacji miedzyludzkich, ktére na rozne
sposoby okreslaja wspolistnienie oraz wspoldzialanie osob, mezczyzn
i kobiet. W tym szerokim i wielorako rozumianym kontekscie kobieta jest
szczegolna wartoscia jako osoba ludzka, rownoczesnie zas ta konkretna
osoba ludzka, ktora jest kobieta, stanowi szczegdlna wartoSC osobowa ze
wzgledu na swa kobiecosc¢. Odnosi sie to do wszystkich kobiet i zarazem do
kazdej z osobna kobiety, bez wzgledu na uwarunkowanie kulturowe, w jakim
zyje, niezaleznie od takich czy innych jej wtasciwosci duchowych,
psychicznych czy cielesnych, jak na przyklad wiek, wyksztalcenie, zdrowie,
praca, stan malzenski czy bezzennosc” (Jan Pawet II, 1988)4.

Drugim filarem kobiecosci ma byc¢ dzielnos$é, wymagajaca moralnej sity
i zrozumienia wlasnego miejsca w walce dobra ze ztem. Tu kobiecos¢ staje
sie trudnym wyzwaniem i wymaga sSwiadomego podjecia oraz calozyciowej
determinacji w wywigzywaniu sie z tego zadania — misji. W cytowanym LiScie
czytamy: ,/.../ w paradygmat biblijnej ,Niewiasty” zostaje wpisana od
poczatku po kres dziejow walka ze zlem i ze Ztym. Jest to walka o cztowieka,
o jego prawdziwe dobro, o jego zbawienie/.../ A jest to zarazem walka o jego
zasadnicze ,tak” lub ,nie” wobec Boga i odwieczny zamyst Bozy wobec
czlowieka. /.../Moralna sila kobiety, jej duchowa moc, wiaze sie ze
Swiadomoscia, ze Bog w jaki§ szczegbdlny sposob zawierza jej cztowieka.
Oczywiscie, Bog zawierza kazdego czlowieka wszystkim ludziom i kazdemu
z osobna. Jednakze to zawierzenie odnosi sie¢ w sposob szczegolny do kobiety
— wlasnie ze wzgledu na jej kobiecosS¢ — i w sposob szczegolny stanowi tez o
jej powotaniu/.../ Kobieta jest mocna Swiadomoscia zawierzenia, mocna tym,
ze Bog ,zawierza jej czlowieka” zawsze i wszedzie, nawet w warunkach
spolecznego uposledzenia, w jakich moze si¢ ona znalez¢. Ta Swiadomosc i to
zasadnicze powolanie mowia kobiecie o godnosci, jakg otrzymuje od samego
Boga, a to czyni ja ,dzielng”, umacnia jej powolanie. W taki tez sposob owa

yniewiasta dzielna” (Prz 31, 10) staje si¢ niezastapionym oparciem i zrodlem

4 Tamze, 29. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze w Swietle przywolanej wczesniej etyki troski,
cechy relacji i postawy troski mieszcza sie w tym obszarze zadan kobiety, ktore skladaja sie
na wprowadzanie przez nig w Swiecie porzadku mitosci.
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duchowej sily dla innych, ktéorzy odczuwaja w niej wielkie energie duchowe
(tamze, 30).”

Porzadek milosci i dzielnoS¢ w walce o czlowieka sa wedlug Jana
Pawta Il zasadniczymi wymiarami kobiecosci, rysami i celami powolania
kobiety, podstawa jej tozsamosci. Kobieta musi te swoja tozsamos¢ w catym
jej pieknie odkry¢ i docenic, zeby w pelni, Swiadomie zaangazowac si¢ W jej
realizacje. Niestety kobiety ale rowniez mezczyzni nie sa najczesciej Swiadomi
tak rozumianej istoty kobiecosci, cho¢ odczuwaja jej brak. Autor Listu pisze:

»W tym sensie przede wszystkim nasze czasy oczekuja na objawienie
sie owego ,geniuszu” kobiety, ktory zabezpieczy wrazliwos¢ na czlowieka
w kazdej sytuacji: dlatego, ze jest czlowiekiem! I dlatego, ze ,najwieksza jest
mitos¢” (1. Kor 13,13)” (Jan Pawel II, 1988).

To w tym LiScie Autor mowi o tym, ze Bog pomyslal kobiete, kazdg
kobiete, w calym pieknie i bogactwie jej kobiecosci i taka kobiecoScia ja

obdarzyl (tamze).

4. Wychowanie do wartosci kobiecosci

Ujecie plciowosci, tu — kobiecosci jako wartosci wymaga glebokiej
Swiadomosci, zrozumienia jej istoty, wytrwalego rozwijania. Oznacza to
potrzebe a nawet koniecznos¢ wychowawczego jej ukazywania, wyjasniania
i uzasadniania, ukierunkowywania, wspierania i towarzyszenia w jej
realizacji.

Budowanie tozsamos$ci jest procesem calo zyciowym wymagajacym
wsparcia w procesach wychowawczych. Jesli kobieta ma rozumiec¢ i cenic
swoja tozsamoscé, jesli swiadomosS¢ wlasnej kobiecosci ma jej dostarczac
sensu podejmowanych wysitkow i satysfakcje z podejmowanych dziatan,
musi odkry¢ w kobiecosci jej prawdziwa wartos¢. Do tego potrzebne jest
konsekwentne, spojne wychowanie. I mowa tu nie tylko o wychowaniu
dziewczat, ale takze o wychowaniu chtopcow, tak by rozumieli wtasng role w
zyciu kobiet, uznawali wartosS¢ kobiecosci, ktora trzeba chroni¢ i wspierac,
widzieli sens i potrzebe wzajemnego uzupelniania si¢ kobiet i mezczyzn.
Zauwazmy w tym miejscu: wychowanie do swiadomego realizowania wlasnej
kobiecosci jako jednej 2z mnajwazniejszych wartosci osobowych jest

podstawowym zadaniem wychowania kobiety. Zadanie to powinno byc
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jednak dopelniane wychowaniem jej do wychowywania mezczyzn, ktorzy
zawsze beda jej towarzyszyC w roznych rolach rodzinnych i spotecznych.

Chaos w argumentowaniu takich czy innych podejs¢ do kobiety
i kobiecosci poglebiaja dzis wplywy ideologii przyznajacych pierwszenstwo
pici kulturowej oraz osobistym wyborom plci biologicznej. Wpltywy te doty-
kaja w pierwszym rzedzie wychowania, i to zarowno w Srodowiskach
naturalnych (przede wszystkim w rodzinie), jak w Srodowiskach instytut-
cjonalnych.

Efektem dezorientacji w tym, co w wychowaniu dziewczynek i chlopcow
jest wlasciwe i shluszne, a co niestluszne i szkodliwe, jest wycofywanie sie
z jasnych przekazow 1 konsekwentnych oddzialywan. Tym samym
dojrzewanie do tozsamosci wlasnej pici przebiega glownie droga naturalnej
socjalizacji, ktora zaczyna sie od najmtodszych lat.

Zwyczajowe, nie oparte na obserwacji dziecka, dobieranie do jego plci
kolorow i rodzajow ubran, zabawek, ksiazeczek, urzadzenia wnetrz moze byc
konstruktywne w odkrywaniu wlasnej plci tylko wtedy, jesli nie dominuje
nad rozumieniem jej istoty, nie wymusza okreslonych zainteresowan i form
aktywnosSci, nie blokuje rozwoju wyobrazni i wrazliwosci. Jednoczesnie
wychowawcy powinni czuc¢ sie odpowiedzialni za to, by wsrod wielu
dyspozycji i uzdolnien dziecka a potem mlodego czlowieka nie zostaly
niezauwazone, zlekcewazone, sttumione te z nich, ktére moga sie stworzyc
oryginalny ksztalt realizacji wlasnej plciowosci w zgodzie z jej najglebsza
istota. Sytuacja ta dotyczy m.in. wyboru drogi zawodowej, w ktorej czesto
dochodzi do naciskéw na wychowanka, by myslac o przyszlosci zawodowej
kierowatl sie atrakcyjnoscia materialng i spoteczna.

Stawia to nie tylko kobiety, ale cale spoleczenstwo wobec wyzwania
rzetelnego szukania i okresSlania tozsamosci kobiety (a takze mezczyzny)
zbudowanej na prawdzie o cztowieku.

Dla ludzi wierzacych uznanie w cztowieku osoby i przyjecie, iz jest on
obrazem Boga, istota powotana do spelniania sie¢ w milosci jako byciu darem,
ukierunkowuje odkrywanie i rozwijanie tozsamosci wlasnej plci. W tym
przypadku - tozsamosci kobiety, osoby obdarzonej darem kobiecosci
i powolanej do realizacji zwiazanych z nim zadan. Jesli kobiecos¢ ma byc¢
Swiadomie przyjeta wartoscia, wartoscia osobowa, ktorej realizacja
warunkuje rozwo6j osobowy, wychowanie powinno prowadzi¢ do jej odkrycia,

zrozumienia, pozytywnego przezywania, osobistej akceptacji, wreszcie -
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interna-lizacji, tzn. wlaczenia w wlasny system wartosci na podstawie wolnej
decyzji. Najwazniejsze w tym procesie sa wzory osob, ktore realizuja wlasna
plciowosS¢ w sposOb osobowy, doceniajac ja jako wartoS¢ osobowa,
respektujac rownoczesnie w pelni wartoS¢ czlowieczenstwa i rozwoju
osobowego jako takiego. Bezposredni i posredni kontakt z takimi osobami —
wzorami ma w wychowaniu najwieksze znaczenie. Inne drogi prowadza przez
poznawanie, na podstawie roznych zrodel, prawdy o czlowieku, a w jej
ramach - o wartosci jego plciowosci. Tu pomocne moga by¢ nauka, filozofia,
sztuka i w szczegolny sposob religia.

Wydaje sie¢ niezwykle wazne, by wychowywac¢ kobiety nie do
konkretnych rol i nie wedlug wyobrazen kulturowo-spotecznych, ale do
Swiadomosci wlasnych predyspozycji jako daru pozwalajacego w roznych
miejscach i rolach podja¢ najwazniejsze zadania wpisane w powolanie
kobiety.

Taka perspektywa otwiera przed kobietami, niezaleznie od ich
wewnetrznych i zewnetrznych uwarunkowan, droge rozwoju dajacego
satysfakcje, poczucie sensu i rados¢ znaczacego udzialu w budowaniu swiata
opartego na milosci i wrazliwosci na innych, na trosce o drugiego i Swiat,

ktore to postawy sa rdzeniem kobiecosci i jej piekna.
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