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Fides et Ratio w nauce i religii

Ks. dr Piotr Karpiriski
Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie
Wyzsze Seminarium Duchowne w Lowiczu

O stosunkach miedzy wiarg i rozumem
w ujeciu kardynala Johna Henry’ego Newmana

Cardinal John Henry Newman’s view on the relationship between

faith and reason

Abstrakt: Artykut omawia zagadnienie relacji miedzy wiarg a rozumem w ujeciu angielskiego filozofa
i konwertyty kardynala Johna Henry’ego Newmana. Wpierw zostaje nakreslona biografia
intelektualno-duchowa Newmana jako kontekst powstania jego mysli filozoficznej, a nastepnie
omowione zostaly zasady jego teorii poznania ze szczegblnym uwzglednieniem Kkategorii
przy$wiadczenia. Newman odrzuca potoczne wyobrazenia na temat wiary i rozumu. Definiuje je jako
przyzwyczajenia umystu - niezalezne od siebie dyspozycje umyslowe, wystepujace zaréwno
u wierzacego, jak i niewierzacego. Doniosle znaczenie ma wprowadzenie rozréznienia na rozum
eksplikatywny i implikatywny. Wiara jest uzyciem rozumu implikatywnego. Nie zada ona Scistych
dowodoéw, lecz zadowala sie przypuszczeniami, opiera sie na stabych podstawach z punktu widzenia
rozumu eksplikatywnego. Wiara jest takze pierwotna zasada dzialania, r6zng od argumentaciji,
dyskusji, analizy i filozofii. Nie ma konfliktu miedzy wiarg a rozumem, choé¢ ich wzajemne relacje
moga generowac trudnosci, gdyz obydwie wladze dzialaja na tym samym polu rozumienia
i poszukiwania sensu.

Stowa kluczowe: nawrdcenie, Newman, religia, nauka

Abstract: The article discusses the relationship between faith and reason as viewed by English
philosopher and convert Cardinal John Henry Newman. First, Newman's intellectual and spiritual
biography is outlined as the background that underpinned his philosophical thought, and then the
principles of his theory of cognition are discussed, with particular emphasis on the category of assent.
Newman rejects common ideas about faith and reason. He defines them as habits of mind: independent
mental orders that occur among both believers and non-believers. A distinction is made between
explicit and implicit reason. Faith is the use of implicit reason. It does not demand accurate evidence;
rather, it is content with assumptions and is based on weak foundations from the point of view of
explicit reason. Faith as the original principle of action differs from argumentation, discussion,
analysis and philosophy. There is no conflict between faith and reason although their mutual relations
can generate difficulties because both operate in the same field of understanding and search for
meaning.

Key words: conversion, Newman, religion, science
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Wprowadzenie

Do relacji miedzy wiara a rozumem mozna podchodzi¢ co najmniej dwojako.
Pierwsze podejscie mozna okresli¢ jako ,metodologiczne”. Chodzi w nim o zbadanie
stosunkéw miedzy nauka a teologia z punktu widzenia filozofii nauki. Klasycznym
przykladem tego typu podejscia jest artykut Iana G. Barboura Jak uktadajg sie stosunki miedzy
naukq a teologig, w ktérym autor tytulowe stosunki opatrzyl czterema hastami: konflikt,
niezaleznoé¢, dialog i integracja (Barbour, 2000, s. 29). To metodologiczne podejicie
w literaturze filozoficznej zdecydowanie dzisiaj dominuje.

Niemniej wystepuje takze drugie podejscie, ktére mozna okresli¢ jako
»antropologiczne”. O ile w badaniach metodologicznych wiara i rozum sa niejako
wyabstrahowane z czltowieka, o tyle w podejsciu ,antropologicznym” to czltowiek jest
plaszczyzna nieustannego spotykania si¢ i wzajemnego przenikania tych dwoéch dziedzin.
Wiara i rozum to nie abstrakcyjne sposoby myélenia, lecz dwie podstawowe wladze
czlowieka. Cala réznica sprowadza si¢ do pewnego zabarwienia egzystencjalnego. Kiedy
metodolog okresli relacje miedzy wiara a rozumem jako konfliktowe, to tak naprawde
niewiele sie dzieje: cztowiek religijny ,moze” wierzy¢ w Boga, cztowiek rozumu ,, powinien”
milcze¢ o Bogu. Zupelnie inaczej wyglada sprawa z antropologicznego, a nawet
egzystencjalnego punktu widzenia. Konflikt miedzy wiara i rozumem oznacza wéwczas
wewnetrzny konflikt w czlowieku, jego wewnetrzne rozdarcie. Przykladem tego typu
podejécia jest tekst J. Tischnera Wokot spraw wiary i rozumu, w ktérym autor pisze: ,Problem
stosunku wiary i rozumu jest integralnym skladnikiem tajemnicy czlowieka - istoty, ktéra
nie moze nie mys$lec¢ i nie moze nie wykraczac jaka$ forma wiary poza to, co widzi i rozumie
jej myslenie”. I dalej: ,(...) wiara szuka i rozum szuka. Szukanie jest spoiwem wiary
i rozumu, rozumu i wiary. My$lenie o wierze musi dzi§ broni¢ owego spoiwa w spos6b
szczegolnie mocny. Dlaczego? Bo w tej obronie jest zawarta zarazem obrona wewnetrznej
tozsamosci wspodlczesnego cztowieka” (Tischner, 1981).

Czy jednak zarysowana powyzej alternatywa jest niepokonalna? Czy jest szansa na
zintegrowanie tych dwoéch dos¢ jednak wyidealizowanych i przez to jednostronnych
podejéc? Wielce obiecujaca pod tym wzgledem wydaje sie my$l angielskiego filozofa z XIX
wieku Johna Henry’ego Newmana, ktérego z jednej strony interesowat konkretny cztowiek,
z drugiej za$ jako naukowe uchwycenia relacji miedzy nauka i teologia. Dlatego tez
w niniejszym artykule chcemy wydoby¢ i zbadac relacje miedzy wiarg a rozumem w oparciu
o filozofie Johna Henry’ego Newmana. Przyjrzymy sie wpierw relacjom wiary i rozumu
w konkretnym czlowieku. Jaka jest natura wiary i rozumu? Jak ukladaja si¢ wzajemne relacje
miedzy nimi? Czy akt wiary jest racjonalny? Jakimi srodkami, opierajac sie na jakich racjach,

umyst jest sklonny do uwierzenia i do wyrazenia zgody tam, gdzie w gre wchodzi kwestia
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wiary? Nastepnie za$ przyjrzymy sie relacjom miedzy teologia i nauka. Zanim jednak
podejmiemy te problemy krétko przedstawmy osobe i mys$l filozoficzng kardynata

Newmana.

1. Oksfordzki Plato

Dziewiecdziesiecioletnie zycie kardynala Johna Henry’ego Newmana (1801-1890)
przypadlo w calosci na wiek XIX, kiedy to dominowatla filozofia minimalistyczna,
ufundowana na francuskim pozytywizmie oraz na angielskim empiryzmie i ewolucjonizmie,
a ktéra cechowala wyjatkowa nieche¢ do metafizyki. W tej sytuacji atutem okazat sie brak
akademickiego przygotowania filozoficznego Newmana, ktory nie wdawat si¢ w biezace
spory filozoficzne, a wzoréw szukal wéréd starozytnych pisarzy, zwlaszcza Arystotelesa
i Ojcow Kosciota. W dziele autobiograficznym Apologia pro vita sua Newman dzieli swoja
droge duchowa na piec¢ okreséw: do roku 1833, od 1833 do 1839, od 1839 do 1841, od 1841 do
1845 i po roku 1845 (Newman, 2009). Jednak dwie daty wydaja sie szczeg6lnie wazne: lata
1816 i 1845. Pierwsza z nich to milodzieficze przebudzenie religijne. Newman zapadt
woéwczas na ciezka chorobe, o ktoérej pisal: ,To ona uczynila ze mnie wtlasciwie
chrzeécijanina” (Klos, 1999, s. 32). Wéwczas poczul po raz pierwszy wewnetrzne wezwanie
do pojécia za glosem Boga i przezycie to uksztaltowalo jego przekonania religijne - przyjat
chrzedcijaristwo w wersji ewangelikalnej, najbardziej rozpowszechnionej w epoce
wiktorianskiej. Ewangelikalizm akcentowal postepowanie moralne jako test dobrego
chrzeécijanina, przenosit akcent z sakramentéw i rytualéw na wspdlna modlitwe, czytanie
Biblii i nauczanie, za$ najwyzsza cnote upatrywal w samodoskonaleniu. Chrzescijanie
ewangelikalni nie dbali jednak o intelektualny wymiar wiary.

Tuz po chorobie i nawréceniu Newman rozpoczat w Oksfordzie studia z jezykéw
klasycznych, literatury, matematyki i prawa. Narastajace zainteresowania religijne skionity
go do studiowania teologii anglikanskiej, w efekcie czego w 1824 r. zostal ordynowany na
kaptana w Kosciele anglikariskim i rozpoczal prace w parafii $w. Klemensa. W owym czasie
Oksford byt srodowiskiem, w ktérym dominowaly poglady okreslane mianem tzw. Kosciota
szerokiego (Broad Church). Newman wspominal, ze nauczyl sie tam ,mysle¢ i uzywaé
swojego wlasnego rozumu”, ,ostroznie wydawac sady”, ,patrze¢ wlasnymi oczyma oraz
sta¢ na wlasnych nogach” (tamze, s. 38).

Wiasciwa jednak ,odyseja” umystu Newmana zaczela sie po podrézy do Wioch
w 1832 r., ktérag traktowatl jako powrdt do zrédlta. W Rzymie rozpoczeto sie poszukiwanie
przez niego prawdziwego Kosciota. Jak Newman rozumiat Kosciot? W liscie do matki pisat:
,Jesli chodzi o system rzymskokatolicki, zawsze odrzucatem go tak mocno, ze juz bardziej
nie sposéb odrzuci¢ go teraz. Jesli jednak chodzi o system katolicki, pocigga mnie bardziej

niz kiedykolwiek” (tamze, s. 40). Rozwigzaniem tej pozornej sprzecznosci jest fakt, ze
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Newman byt przekonany, iz bedac w Kosciele anglikariskim jest w pelni w Kosciele
katolickim, za$ Kosciét rzymskokatolicki odrzucal upatrujac jego btedu w przesadnej czci
oddawanej Najswietszej Maryi Pannie i Swietym. Po powrocie do Anglii Newman wigcza sie
w proby ratowania i reformowania Kosciola anglikarniskiego, ktére przeszly do historii jako
tzw. Ruch Oksfordzki. Gtéwna ideg tego ruchu bylo przypomnienie, ze Kosciét anglikanski,
cho¢ zrodzony z decyzji politycznej, to jednak przez sukcesje apostolska biskupéw stanowi
kontynuacje Kosciota pierwotnego. Newman byl dusza i intelektem Ruchu Oksfordzkiego.
W publikowanych woéwczas Traktatach na czasie (Tracts for the Times) rozwijal teorie tzw. via
media, wedlug ktérej Kosciot anglikariski zajmuje pozycje érodka pomiedzy btedami
protestantyzmu a bltedami papizmu, zachowujac najbardziej nieskazona doktryne Kosciota
pierwotnego. Wrogos¢ wobec Kosciola rzymskiego jest juz stonowana: Kosciot anglikanski
i Kosciét rzymski sa zdaniem Newmana identyczne w sprawach fundamentalnych i wraz
z Kosciolem greckim stanowia trzy galezie Kosciota katolickiego. W tym czasie Newman
intensywnie studiuje Ojcéw Kosciola i historie Kosciota pierwotnego, czego rezultatem byto
dzieto The Arians of the Fourth Century (Arianie czwartego wieku). Zostalo ono okreslone jako
»kopalnia papistowskich doktryn”, a Newman w opinii publicznej zyskal miano krypto-
papisty. Badania te jednak zblizaty go coraz bardziej do Kosciota rzymsko-katolickiego.

Okoto roku 1839, gdy stawa Ruchu Oksfordzkiego i samego Newmana osiggata
punkt szczytowy, stawalo sie coraz bardziej jasne, ze formuta Kosciota anglikaniskiego jako
via media wyczerpuje sie. Za anglikanizmem przemawiala starozytnos¢, za romanizmem
powszechnos¢. Przeciw anglikanom kieruje sie zarzut schizmy, przeciw romanistom zarzut
balwochwalstwa. Newman chcac wyczerpaé¢ wszystkie mozliwosci obrony stanowiska
anglikaniskiego podal prébe katolickiej interpretacji tzw. 39 artykuldw, stanowigcych
anglikanskie credo! w dziele Traktat 90, ktére okresli p6zniej jako swoje ,toze Smiertelne, gdy
chodzi o przynalezno$¢ do Kosciola anglikaniskiego” (Gawlik, 1969, s. 150). Traktat 90
stanowil prébe zharmonizowania 39 artykuléw z nauka Soboru Trydenckiego. Wywotat
jednak gwaltowna burze zgorszenia - hierarchia Kosciota anglikariskiego nie godzila sie na
takie rozumienie swojej wiary.

Latem 1841 r. Newman usuwa sie do Littlemore, gdzie wraz z grupa mtodych ludzie
prowadzi surowe zycie modlitwy i pracy. W 1845 r. ukazalo si¢ stynne dzielo Newmana
O rozwoju doktryny chrzescijaniskiej, w ktérym zastosowal idee rozwoju ewolucyjnego do
prawd wiary (Newman, 1957). Rozwdj jest istota chrzescijaristwa, bo chrzescijaristwo
dokonuje sie w czasie. Kosciél jawi sie jako zywy i rozwijajacy sie organizm, jako zrédio
zycia, a ktérego przediuzenie ujrzal w Kosciele Rzymu. W liscie do brata John Henry

Newman pisal: ,Uwazam, ze Kosciél angielski jest w schizmie. Mysle, ze wiara Kosciofa

1 Zasady wiary Koéciota anglikaniskiego streszczajg sie w dwoch zasadniczych opracowaniach:
39 Artykutach oraz Modlitewniku - opracowany przez arcybiskupa Thomasa Cranmera
kalwinizujacy Common Prayer Book, uznany nastepnie przez parlament za obowigzujacy w calej Anglii.
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rzymskiego to jedynie prawdziwa droga i nie ma zbawienia poza Kosciotem Rzymu. Rzecz
jasna, wyjatek stanowia ci, ktérzy pozostaja w nieumyslnej niewiedzy. Ja juz nie jestem
w takiej niewiedzy” (Klos, 1999, s. 63). 8 pazdziernika 1845 r. Newman przywolal ksiedza
katolickiego, o. Dominika Barberi, ktérego poprosit o blogostawienstwo, wystuchanie
spowiedzi i przyjecie do Kosciota Chrystusa.

Anglikanizm przezyt konwersje Newmana jako wielki wstrzas. Jego najwigkszy
teolog, ,Plato Oksfordu”, jak go nazywali, stal si¢ rzymskim katolikiem. Ale i w kregu
katolickim nie bylo mu tatwo, gdyz budzil szereg nieufnosci i podejrzerr. Newman-katolik
wiod! raczej ukryte zycie myséliciela i pisarza religijnego. Powstaly wéwczas dwa jego wazne
dzieta: Apologia pro vita sua (1864), napisana w duchu Wyznan $§w. Augustyna, oraz Logika
wiary (An Essay in Aid of a Grammar of Assent), ,osobista logika przy$wiadczenia”,
wewnetrznej i myslacej zgody czlowieka wierzacego na wilasng wiare (1870). Dopiero pod
koniec zycia przyszlo uznanie zaréwno ze strony anglikariskiej w postaci profesury
honorowej Kolegium Tréjcy Sw. w Oksfordzie, jak i ze strony katolickiej w postaci nominacji
kardynalskiej w 1879. Kardynat zmart 11 sierpnia 1890 w opinii $wietosci. Na plycie
grobowej polecil wyry¢ stowa ujmujace symbolicznie cale jego zycie i mysl: Ex umbris et

imaginibus in veritatem - ,,Z cieni i obrazéw do prawdy”.
2. Logika wiary

Stanowisko filozoficzne Newmana nie nalezato do zbyt popularnych w jego epoce.
Byl przedstawicielem tej mniejszosci, ktéra nie myslata pozytywistycznie i materialistycznie,
lecz przyjmowala takze prawdy osobiste. Zrédlem poznania jest nie tylko rozum
i doswiadczenie, ale tez uczucie, a nade wszystko wiara. ,Ja i méj Stwoérca” - to byt caty jego
Swiat. Sceptyczny umyst kardynala czesto prawdy najprostsze i najbardziej oczywiste
odzieral z pewnosci i jasnosci tak, ze juz nie byly pewniejsze i jasniejsze od prawd wiary.
Filozofia byla mu potrzebna tylko po to, by te swoja postawe wobec swiata uzasadnié. Albo
moéwiac dokladniej, by wyjasni¢, dlaczego prawdom wiary mozna ufaé. Swoje poglady
filozoficzne z wielka subtelnoscia i wnikliwoscia wylozyl w péznym dziele Logika wiary
(Newman, 1989).

W pierwszej czesci Logiki wiary Newman omawia rézne rodzaje zdan, sposoby
u$wiadamiania sobie ich treéci oraz sady o nich. Istnieja zdania pytajace, warunkowe
i twierdzace (tamze, s. 25). Te ostatnie, rozumiane jako sady kategoryczne, interesuja
kardynata najbardziej. Kto je wypowiada jako sad wlasny musi: (1) uswiadamiac¢ sobie jego
tre$¢ oraz (2) zgadzac¢ sie z niq. Proces uswiadamiania sobie tresci zdania to pojmowanie
(apprehension), za$ akt zgody to przy$wiadczenie (assent). Pojmowanie moze by¢ pojeciowe

(notional), badZ realne (real). Pierwsze z nich daje nam abstrakcyjne pojecie o rzeczach,
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ktérych osobiScie nie znamy, drugie jest o wiele pelniejsze i bogatsze - wystepuje, gdy
znamy rzeczy z wlasnego do$wiadczenia (tamze, s. 29n).

Sercem filozofii Newmana jest pojecie przyswiadczenia (assent). K. Ajdukiewicz
w Logice pragmatycznej pisze: ,Sadem nazywamy kazdaq mysl, ktéra zdaje sobie sprawe z
pewnego stanu rzeczy, czyli ktéra zdaje sprawe z tego, ze tak a tak jest lub ze tak a tak nie
jest” (Ajdukiewicz, 1975, s. 27). Wlasnie owo ,zdawanie sprawy z tego, ze tak a tak jest”
okredla francuski termin [’assentiment. Yaciniskie assentior oznacza ,zgadza¢ sie”,
~Pprzyéwiadczac”, , przyzwala¢”. U Locke’a i Newmana pojawia sie angielskie assent.

W gramatyce? Newmana zgoda na sad zawarty w zdaniu twierdzacym moze by¢
rowniez pojeciowa lub realna (Newman, 1989, s. 48). Jedli jest tylko pojeciowa, zdanie
uwazamy za stuszne, ale nie angazuje ono calej naszej osoby. W przypadku jednak
przy$wiadczenia realnego sad zawarty w zdaniu uwazamy za tak stuszny, ze chcemy
wedlug niego zy¢, a nawet jestedSmy gotowi narazi¢ sie na prze§ladowanie w obronie jego
stusznosci (tamze, s. 75). Przy$wiadczenie realne zatem to juz nie tylko akt rozumu, ale takze
emocjonalne przywigzanie do uznawanej przez nas prawdy. To wrecz stan psychologiczny,
w ktérym uznawana przez nas prawda dziala na nasza wyobraZnie i uczucia, pobudza nas
do czyndw, staje sie trecig naszego zycia.

Druga czes¢ Logiki wiary przynosi jeszcze glebsza analize przy$wiadczenia. Moze by¢
ono poprzedzone dlugim laricuchem przestanek i wnioskéw, przy czym racje dowodowe
moga nas sklania¢ do zgody na tres¢ zdania, ale nie moga nas do tego zmusi¢ -
przys$wiadczenie jest nie tylko aktem rozumu, ale i aktem woli (tamze, s. 131). Wola jest
ostateczna instancja, ktéra decyduje o daniu badZ odmowie przyswiadczenia jakiej$
prawdzie. Dlatego latwo zaobserwowac takie zjawiska, jak utrata przekonania bez
u$wiadomienia sobie przyczyn, czy nieprzyjecie wniosku mimo mocnych argumentéw
(tamze, s. 139). Assent jest aktem od wnioskowania w duzym stopniu niezaleznym,
kategorycznym, nie dopuszczajacym stopniowania, zastrzezen i watpliwosci.

PrzySwiadczenie moze narastaé, potegowaé sie. Ma to miejsce, gdy przez
wnioskowanie z nieznanych nam poprzednio dowodéw uzyskujemy potwierdzenie
stusznosci naszego przyswiadczenia. Taki ztozony akt zgody na teze to pewno$¢ (certitude) -
widzenie prawdy z pelng $wiadomoscia (tamze, s. 178). Cecha wewnetrznej pewnosci jest
oparcie si¢ na zbadanych dowodach, swoiste zaspokojenie intelektualne oraz
niezwyciezonos¢ (tamze, s. 204).

Optymizm poznawczy Newmana i zaufanie do racjonalnosci natury ludzkiej
wystepuje najmocniej w rozdziatach o wnioskowaniu. Jednym z koniecznych warunkéw
zdobycia pewnosci jest przeprowadzenie wnioskowania z faktéw. Newman rozréznia trzy

rodzaje wnioskowanie: formalne, nieformalne i naturalne. Formalnym nazywa

2 Ang. grammar to nie tylko gramatyka, ale takze nauka o réznicach mysli wyrazonych w réznych
systemach jezykowych lub podstawy jakiej$ nauki.

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 11




FIDES ET RATIO W NAUCE I RELIGII

wnioskowanie od przestanki do przestanki, przeprowadzone na symbolach logicznych
(tamze, s. 205-225). Wnioskowanie nieformalne to wnioskowanie z materiatu jednostkowego,
a wiec wnioskowanie praktyczne, czesto indukcyjne (tamze, s. 225-254). Wreszcie
wnioskowanie naturalne jest procesem nieu$wiadomionym, przeskakujagcym ogniwa,
skréconym nieraz do btysku mysli, do tzw. intuicji czy wyczucia, a jednak réwniez
racjonalnym, gdyz sprawdzalnym w $wietle faktéw (tamze, s. 254-263).

Newman podaje przyklady trudnosci przy wnioskowaniu formalnym. Np. wiadomo
powszechnie, ze Wielka Brytania jest wyspa. Jest to nawet fakt doswiadczalnie sprawdzalny.
Ale sprébujmy to twierdzenie formalnie udowodnié¢, nie optywajac Wielkiej Brytanii.
Uciekamy sie najczesciej do rozumnego aktu wiary. Wierzymy opierajac sie na autorytecie
i prawdoméwnosci zeglarzy i uczonych (tamze, s. 229). Nic wiec dziwnego, ze ukazujac
rzeczywisty, konkretny, zywy proces dochodzenia do poznania pewnego Newman
przeciwstawia go wnioskowaniu formalnemu. Jest ono uproszczone, oparte na abstrakcjach,
przydatne do dzialart na pojeciach ogolnych. Pozostale procesy wnioskowania to
wieloplanowy proces rozumowania w bogatej rzeczywistosci, skladajacej sie z mnodstwa
powiazanych ze soba faktow. Zesp6t umiejetnosci wnioskowania na wszystkie trzy sposoby
nazwal Newman zmystem wnioskowania - illative sense.

Widzimy zatem, ze Newman spojrzal na akt poznania okiem psychologa. Nie
izolowat go od catosci natury ludzkiej. Ta swoista psychologia poznania pokazuje, Ze mozna
osiggnac¢ nie tylko prawdopodobieristwo, ale catkowita pewnosé. Podstawa poznania jest
wnioskowanie z faktéw, cho¢ sposoby wnioskowania sa rézne i moze mie¢ ono niekiedy
pozory irracjonalnosci. Wprowadzajac kategorie przyswiadczenia Newman pokazat tez, ze
przyjecie ostatecznego wniosku jest zalezne nie tylko od sily dowodoéw, ale takze od woli
czlowieka.

Powyzsze rozwazania Newmana na temat poznania prowadza do problemu wiary.
Jak przebiega poznanie religijne? Przydatne okazuje si¢ tu rozréznienie na poznanie (czyli
tacznie pojmowanie i przy$wiadczenie) pojeciowe i realne. Wiara religijna jest poznaniem
konkretnym, bo dotyczy realnego bytu, Boga, a nie abstrakcyjnych poje¢ i formul o Nim
(tamze, s. 102). Logika i sam rozum, cho¢ przydatne w poznaniu abstrakcyjnym, tutaj nie
wystarczaja - nie dosiegamy za ich pomoca rzeczywistosci konkretnej. Takze w sprawach
konkretnych $cisty dowdd (demonstration) jest niemozliwy (tamze, s. 250). Jaka jest wiec
droga do przyswiadczenia realnego w dziedzinie religii?

Newman méwi tu o nagromadzeniu niezaleznych prawdopodobieristw - jest to
jedyna droga do prawdy i pewnosci w sprawach religijnych. Pamieta¢ jednak trzeba, ze
prawdopodobieristwo oprocz znaczenia matematycznego, ma jeszcze dwa inne: mozna
moéwié o prawdopodobieristwie psychologicznym - jest to stopiet pewnosci, z jakim kto$
uznaje dane zdanie, oraz o prawdopodobieristwie metodologicznym - to stopiefi pewnoéci,

z jakim mamy prawo uzna¢ jakie$ zdanie na podstawie innego, prawomocnie uznanego
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zdania. Wydaje si¢, ze Newmanowi chodzi o to ostatnie znaczenie. Wystepuje ono tam,
gdzie dwa zdania sa ze soba powigzane w sposéb nie dajacy sie adekwatnie zanalizowa¢.
Nie mozna w tym przypadku zastosowac formut logicznych, gdyz byty konkretne nie daja
si¢ analizowa¢ pojeciowo, co uniemozliwia przeprowadzenie Scistego dowodu. Jesli jednak
skumulujemy rozumowania prawdopodobne, niezalezne od siebie, to mozliwoé¢ btedu
redukuje sie. Sita argumentéw prawdopodobnych nie tyle dodaje sie, ile mnozy -
i praktycznie argument zastuguje na uznanie nie mniej niz argument dedukcyjny, tzn.
byloby nieracjonalne wstrzymac sie od uznania takiego sadu.

Mozna powiedzie¢, ze zarysowana powyzej teoria poznania Newmana wykazuje
niezwykla wrazliwoéc¢ i zastosowalnosé do dziedziny religijnej. Tym samym przygotowala

nas ona do zbadania relacji miedzy wiarg i rozumem.

3. Wiara i rozum jako habits of mind

By zrozumie¢ relacje miedzy wiara i rozumem nalezy przynajmniej ogolnie
uSwiadomi¢ sobie, co przez te pojecia rozumiemy. Newman przyglada sie wpierw
potocznym wyobrazeniom na temat wiary i rozumu. Zgodnie z nimi wiara jest wydawaniem
sadu w przedmiocie religii, ktére oparte jest na stabych podstawach, w przeciwieristwie do
rozumu, ktéry ma mocne podstawy. Jak pisze: ,(...) rozum, zanim uzna cokolwiek, szuka
mocnego dowodu, podczas gdy wiara zadowala sie dowodem o wiele stabszym” (Newman,
2000, s. 179). Czesto moéwiac o wierze ma sie rowniez na mysli uczucie lub sentyment, za$
moéwiac o rozumie myslimy o uzyciu zdrowego rozsadku. Wiara to znajomos¢ przewidywan
lub przypuszczen, rozum za$ - to znajomos$¢ dowodéw: ,W potocznym mniemaniu wiara
jest wiec przeciwstawiona rozumowi; wiara polega na pewnym postugiwaniu sie rozumem,
gdzie rozw¢j opiera si¢ gléwnie na przypuszczeniach, podczas, gdy rozum polega na
pewnym ruchu, ktéry rozwija sie gltéwnie opierajac sie na dowodach. Dla rozumu
najwazniejszy jest okre$lony fakt, (...) rozum przypatruje mu sie i bada dowody (...). Wiara,
przeciwnie, wychodzi od swojej wczeéniejszej wiedzy i pogladéw (...) i podejmuje decyzje
oparte na uprzednich prawdopodobienistwach. (...) Dlatego méwi sie o wierze, ze jest
pewnym zakladem i pociaga za soba ryzyko; a nastepnie, ze sprzeciwia sie rozumowi, ze
odnosi nad nim zwyciestwo, ze go przewyzsza i wyprzedza, dochodzac do tego, do czego
rozum dojé¢ nie potrafi (...); a nastepnie, ze jest zasada wykraczajaca poza i ponad
rozumowanie, ze nie podlega regulom dowodzenia, ze jest niezdolna do obrony samej

siebie, Ze jest nielogiczna, itp.” (tamze, s. 211).

Newman dystansuje sie od takiego rozumienia wiary i rozumu. Jego efektem
bowiem jest catkowite przeciwieistwo wiary i rozumu, co ostatecznie oznacza
irracjonalnos$¢ aktu wiary. Kardynatowi szczegolnie zalezy na wykazaniu, ze podzial

wiara-rozum nie pokrywa sie z podzialem wierzacy-niewierzacy, jakby wiara byla po
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stronie wierzacych, a rozum tylko po stronie niewierzacych. W jednym z kazan
oksfordzkich definiuje wiare i rozum jako odrebne, naturalne i wspdlne wszystkim
~Przyzwyczajenia umystu” (habits of mind) (tamze, s. 172n). Wiara i rozum sg obecne jako
~Przyzwyczajenia”, powiedzielibyémy funkcje, wladze, zar6wno w umysle wierzacego,
jak i niewierzacego. Jednym z wazniejszych btedéw, jaki mozna popelni¢, jest traktowanie
rozumu jako pierwotnej cechy naszej duszy, czyli takiej, z ktérej wszystkie inne
wyplywaja. Wiara woéwczas réwniez miataby wyplywaé z rozumu. Tymczasem wiara
i rozum to dwie niezalezne od siebie, w sensie pochodzenia, funkcje duszy.

Newman w opisie relacji wiara-rozum postuguje sie metaforg krytyka literackiego.
Rozum w relacji do wiary zajmuje pozycje krytyka literackiego, analizujacego dzielo
literackie. Dzielo jest faktem niezaleznym od krytyka, ten dzieta nie tworzy, moze sie
tylko do niego ustosunkowaé. Podobnie tez rozum nie jest twérca wiary (por. tamze,
s. 178). Ta prawda prowadzi Newmana do wyrazenia nastepujacej opinii: rozum nigdy
nie jest tym, co najbardziej pierwotne w duszy czlowieka. Zawsze jest tak, ze zajmuje on
postawe wobec danych, ktére istnieja juz wczesniej niezaleznie od niego, a ktére dotarly
za posrednictwem zmystow, ale rowniez pamieci (por. tamze, s. 202-204).

Obok wtérnosci rozumu pojawia sie jeszcze catkowite jego zréznicowanie. Otéz
rozum, pomimo, ze zajmuje si¢ tymi samymi faktami, niekoniecznie musi doprowadza¢
rozumujacych ludzi do takich samych wnioskéw. Ludzie rozumuja w rézny sposéb i nie
ma czego$ takiego, jak uniwersalnie poprawne rozumowanie w kwestiach Zycia
praktycznego. Swiadcza o tym liczne réznice zdari miedzy ludZzmi (tamze, s. 200-201).

Postawa naszego rozumu jest takze zalezna od tego, czy jakie§ wydarzenie dotyka
nas osobiscie. Gdy na przyklad czytamy o powodzi w odleglym kraju bez trudu
uznajemy to za prawde i nie chcemy sprawdzad, czy informacje te sa prawdziwe. Ale
kiedy dowiadujemy sie, ze powddz zalata nasze rodzinne miasto, natychmiast staramy sie
upewnié¢, dowiedzie¢ sie szczegdléow, uwiarygodni¢ wiadomosé. Aktywnoséé rozumu
w jednym i drugim wypadku jest catkiem rézna (tamze, s. 252-253). W ten spos6b
Newman wykazuje, Zze rozum nie jest jakim$ uniwersalnym i catkowicie bezstronnym
obserwatorem i sedzig wydarzen. Nie zajmuje on ani centralnej, ani pierwotnej pozycji

w naszej duszy. Jest uwiklany w zycie i w znacznej mierze od niego zalezy.

4. Rozum eksplikatywny i rozum implikatywny

Jak mozna zauwazy¢ Newman przypisuje pojeciu ,rozum” znacznie szersze
znaczenie, anizeli czyni sie to potocznie. Na ogél rozum jest pojmowany jako znawstwo
argumentacji logicznej lub zdolno$¢ przytaczania dowodéw. Ale gdyby taki rozum wkroczyt
na obszar wiary, to mozna $miato méwic¢ o jego naduzyciach, , uzurpacjach” (tamze, s. 68),

gdyz nie zna w ogodle przedmiotu religii, ani tym bardziej wlasciwych dla niej
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podstawowych zasad. Taka ,madroé¢ swiata” kardynat okreéla jako ,rozum podstepny”
(tamze, s. 69), ,rozum zuchwaly” (tamze, s. 77), ,rozum uzurpujacy” (tamze, s. 80), ,rozum
buntowniczy” (tamze, s. 84).

Newman wprowadza niezwykle donioste rozréznienie na rozum eksplikatywny
i rozum implikatywny (tamze, s. 234). Podstawa tego rozrdéznienia jest obserwacja
faktycznego uzycia rozumu wérdéd ludzi. Rozum eksplikatywny znajduje zastosowanie
w naukach przyrodniczych i w filozofii. Jest on skupiony na dowodach, na racjach
wylozonych explicite, na wnioskowaniach logicznie przejrzystych, na $wiadomym
rozumowaniu. Kiedy méwimy o stosunku wiary i rozumu najczesciej taki rozum mamy na
uwadze - rozum zadajacy argumentéw, uzasadnierr,, dowodoéw, ktéry przy calej swej sile
okazuje sie w sprawach wiary bezsilny. Inaczej natomiast ma si¢ sprawa rozumu
implikatywnego. Ta pierwotna aktywnos$¢ umystowa ma charakter raczej nieSwiadomy. Jest
poznaniem implicite zawartym w wyborach i decyzjach. Pisze Newman: ,Mamy tu zatem do
czynienia z dwoma procesami réznigcymi sie od siebie, z pierwotnym procesem
rozumowania oraz z analiza tego procesu. (...) Wszyscy ludzie posiadaja rozum, ale nie
wszyscy potrafig przytoczy¢ argumenty. Mozemy wiec opisa¢ te dwa procesy umystowe
jako rozumowanie i dowodzenie lub jako rozumowanie nie§wiadome i §wiadome, lub tez
jako rozum implikatywny i eksplikatywny. To wlasnie do tego drugiego rozumu odnosza sie
takie stowa jak: nauka, metoda, rozw¢j, analiza krytyczna, dowéd, system, zasady, prawa,
i tak dalej” (tamze, s. 240).

Mozna powiedzieé¢, ze Newmanowski rozum implikatywny ma sie tak do rozumu
eksplikatywnego, jak Arystotelesowska retoryka do jego logiki (tamze, s. 12). Retoryka jest
praktyczna i konkretna, jest zaadresowana do okreélonych stuchaczy i bierze pod uwage
kontekst wypowiedzi. Logika za$ jest abstrakcyjna i teoretyczna, nie przejmuje sie faktem, ze
komunikat moze nie dotrze¢ do adresata, albowiem te same argumenty moga mie¢ r6zna
site perswazji dla réznych os6b. Stynna fraza Newmana: ,narzucaé¢ ludziom wiare za
pomoca argumentéw jest taka sama niedorzecznoscia, jak narzucac¢ ja za pomoca tortur”
(tamze, s. 76), jest dobrym przykladem obrony rozumu retorycznego, praktycznego,
implikatywnego przed uzurpacjami rozumu logicznego. Sama logika nigdy jeszcze nikogo
nie nawrdécita. Aby nawrdcié, trzeba dotkna¢ serca - potrzebny jest , 0sobisty wplyw jako

srodek szerzenia prawdy” (tamze, s. 87).

5. Wiara jako rozum implikatywny

Roéwniez w dziedzinie wiary Newman proponuje poszerzone rozumienie tego stowa.
Wida¢ to zwlaszcza w jego dyskusji z D. Hume'em, ktéra podjal w Kazaniu X. Newman
podejmuje pytania Hume’a, ale daje nani inne odpowiedzi. Hume zanegowal dwa gléwne

pojecia metafizyki: przyczynowosci i substancji. Na gruncie empiryzmu sa one nie do
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utrzymania. W to miejsce Hume wprowadza przyzwyczajenie, a takze wskazuje na obecnosé
instynktownej wiary w potocznym zyciu codziennym. Na przykiad, przyzwyczailiémy sie,
ze kazdego ranka wschodzi storice. Ale empirycznie nie jesteSmy w stanie wykazaé, ze
slofice wzejdzie takze jutro. I jesli nawet wyciagamy taki wniosek z dotychczasowej
obserwagji, to jego podstawa jest subiektywna i uczuciowa. Wnioskowanie jest tu aktem
wiary, a nie wiedzy.

Newman podejmuje polemike z Hume’em i wykazuje mu niekonsekwencje: jezeli
pewne sposoby uzasadniania twierdzeni przyjmujemy w zyciu codziennym, to dlaczego
mamy je uwazac za nierozsadne w religii? Pisze: ,Zatem takze i wiara jako zaufanie komus$
drugiemu nie sprzeciwia si¢ rozumowi (...). Jak mato jest rzeczy, co do ktérych moglibysmy
nabra¢ pewnosci sami osobiscie za pomocg zmystéw lub rozumu. C6z wiemy bowiem nie
polegajac na zaufaniu innym? (...) Wiemy, ze Wielka Brytania jest wyspa. Ale ktéz ogladat
cala te kraine dokota, kt6z sie sam osobiscie przekonal, Ze tak jest? Co nas o tym przekonuje?
Sprawozdanie innych... Dzialamy ufajac im, nie dziwiac sie zbytnio, gdyz nasz zdrowy
rozum moéwi nam, ze wiara w innych ludzi potaczona z odpowiednia ostroznoscia oraz
rozeznaniem jest calkowicie pewna i rozumna” (Newman, 1965, s. 77).

Tak wiec wiara to nie tylko postawa religijna, ale to pewna postawa poznawcza,
wladciwa takze niewierzacym. Wiara jest wladciwie przyswiadczeniem, i to przy-
Swiadczeniem bez watpliwosci, albo pewnoscia: ,(...) akt lub proces wiary jest na pewno
wykorzystaniem rozumu. (...) Jest to sposéb poznania posredniego, odnoszacy sie do rzeczy
zewnetrznych wzgledem nas. Ten proces ma charakter nastepujacy: »przyswiadczam, ze ta
doktryna jest prawdziwa, poniewaz mnie jej nauczono«, lub »poniewaz zapewniaja mnie
o tym moi przelozeni« (...). Akt wiary jest ze swej natury takim wiasnie wykorzystaniem
rozumu” (Newman, 2000, s. 198-199). I dalej pisze Newman: ,(...) nie istnieje taki zlozony
proces, w ktérym najpierw mielibySmy rozumowanie, nastepnie za$ wiare. Akt wiary jest
aktem prostym, elementarnym, zupelnym w sobie samym i niezaleznym od zadnego
uprzedniego procesu umystowego” (tamze, s. 194). Zatem wiare nalezy uwazaé bardziej , za
co$ w rodzaju stabego rozumu niz za cnote moralna lub akt, ktéry podazalby za rozumem”
(tamze).

Newman wyraznie wskazuje, ze wiara jest uzyciem rozumu implikatywnego. Wiara
nie zada Scistych dowodéw, zadowala sie przypuszczeniami, opiera sie na slabych
podstawach z punktu widzenia rozumu eksplikatywnego, jest pierwotna zasada dziatania,
ré6zng od argumentacji, dyskusji, analizy i filozofii. ,Wiara jest zasada dzialania, za$
dzialanie nie pozostawia miejsca na drobiazgowe i wyczerpujace badania” (tamze, s. 181).

W ten sposob wyjaénia sie, dlaczego stosunek rozumu i wiary usiany jest
trudnodciami. Rozum i wiara, albo rozum eksplikatywny i rozum implikatywny, sa
polaczone wspdlng funkcjg rozumienia, szukania sensu. Rozum jest wierzacy, a wiara jest

racjonalna, gdyz jest uzyciem rozumu. To, co wspdlne z jednej strony generuje trudnosci
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i konflikty, z drugiej za§ moze przyczyni¢ sie¢ do wyjasnienia wielu pseudoprobleméw
i uprzedzen. Bowiem jesli wiara jest takze uzyciem rozumu, to nic dziwnego, ze i ona
wysuwa pewne roszczenia poznawcze, ktére moga wchodzi¢ w konflikt z rozumem
eksplikatywnym. Newman obronit racjonalno$¢ aktu wiary oraz jej status poznawczy.
Jednakze miedzy wiarg a rozumem istnieje pewien rozdzial, cho¢ jest to nie tyle rozdziat
metodologiczny, tzn. wpisany w sama nature tych dwoéch wladz, ile rozdzial bedacy
pochodna pewnych ontologicznych zalozen, decyzji, czy wyboréw konkretnego czlowieka.

Te uwagi Newmana rodza pewne skojarzenia filozoficzne. Zauwazy¢ mozna, ze
wiara jako rozum implikatywny wykazuje podobieristwo do serca Pascala. Ten ostatni
podobnie do Newmana byl przekonany o ograniczeniach rozumu w poznaniu. Pisal:
»,Ostateczny krok rozumu to uznaé, ze istnieje nieskoriczona mnogos¢ rzeczy, ktére go
przerastaja (...). A jesli rzeczy przyrodzone go przerastaja, c6z powiedzieé
o nadprzyrodzonych?” (Pascal, 1983, p. 466). Wyjscie ze zwatpiefi i niepewnosci znalazt
w sercu, ktére wierzy i w ten sposéb posiada zdolno$¢ poznawania rzeczy
nadprzyrodzonych: ,Serce ma swoje racje, ktérych rozum nie zna” (tamze, p. 477).
~Poznajemy prawde nie tylko rozumem, ale i sercem (...). Zasady czujemy, twierdzenia
wyprowadzamy za pomoca dowodu; i jedno i drugie pewnie, mimo, ze odmiennymi
drogami” (tamze, p. 479). Latwo zauwazy¢, ze jesli utozsamimy Newmanowski rozum
implikatywny z sercem Pascala, uzyskamy bardzo ciekawy klucz interpretacyjny obydwu
koncepcji. To na poziomie serca, czyli rozumu implikatywnego, rodzi sie wiara. I tu takze
powstaje nastawienie, ktére nie sprzyja wierze, gdy , serce kocha siebie” (tamze, p. 477).

Nie wydaje si¢ natomiast mozliwe podobne utozsamienie wiary jako rozumu
implikatywnego z intuicja. W historii filozofii pojawilo sie wiele r6znych koncepgji intuicji.
U Kartezjusza jest ona postacia intelektu, ktéry dziala dwojako: nie tylko per necessarium
deductionem, ale réwniez przez evidentem intuitum. Przez intuicje poznajemy prawdy
pierwotne, by z nich dopiero dedukowa¢ prawdy dalsze. Z kolei u Bergsona intuicja jest
przeciwstawiona intelektowi, ktéry falszuje rzeczywistosé. ,Intuicja zwiemy ten rodzaj
wspotodczuwania, za pomoca ktérego przenikamy wewnatrz jakiego$ przedmiotu, aby
utozsamic sie z tym, co ma on w sobie jedynego, a wiec niewyrazalnego” (Bergson, 1963,
s. 19). Bergson interpretuje intuicje w sposéb czysto biologiczny. Jest ona uswiadomionym
instynktem. Tymczasem wiara u Newmana jest aktem badz co badz rozumu.

Newman zwracal takze uwage na konieczno$¢ moralnego przygotowania podmiotu
w poznawaniu prawd religijnych. Réwniez przyjecie dowodéw na rzecz prawdziwosci
chrzescijafistwa ,zaklada wielka réznorodnoé¢ uprzednich idei, zalozen, implikacji,
skojarzenn i tym podobnych rzeczy, sposréd ktérych wiekszoé¢ bardzo trudno odkryé
i przeanalizowa¢” (Newman, 2000, s. 253). Uwagi te przywoluja na mys$l zaloZenia
wspolczesnej hermeneutyki filozoficznej, a zwlaszcza poglady Hansa-Georga Gadamera.

Przedmiotem hermeneutyki jest problem wykladni i rozumienia tekstéw, teorii, zdarzen,
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stanéw, itp. Pisze Gadamer: ,Filozoficzna hermeneutyka dojdzie chyba do wniosku, iz
rozumienie mozliwe jest tylko w ten sposéb, ze rozumiejacy wnosi do tego procesu swoje
wlasne zatozenia” (Anzenbacher, 2003, s. 162). Warunkiem rozumienia jest wiec zawsze
przedrozumienie. O ile klasyczni fenomenolodzy, jak E. Husserl, M. Scheler, R. Ingarden
uwazali, Ze nasze przedrozumienie da si¢ oderwac od ,samej rzeczy”, o tyle rozwdéj mysli
hermeneutycznej pokazal, ze jest to niemozliwe. Stad moéwi si¢ o nieuniknionosci kota
hermeneutycznego: kazde rozumienie nosi na sobie pietno przedrozumienia podmiotu
rozumiejgcego. Ale jakie jest to przedrozumienie? Jaka jest jego natura, poza tym, ze jest ono
immanentne dla naszego rozumienia? Ot6z jest ono dwojako uwarunkowane: po pierwsze,
przez dziejowo$¢ naszego bycia-w-$wiecie, i po drugie przez jezyk. Dziejowos¢ jest dwojaka:
(1) chodzi zaréwno o wspdlny sposéb przedrozumienia, ktéry charakteryzuje cala
spotecznosé, (2) jak i o dziejowos¢ indywidualna, wynikajaca z indywidualnego
pochodzenia i biografii (tamze, s. 161-164). I ten wlasnie drugi element, dziejowosé

konkretnego czlowieka, wykazuje podobienistwo do mys$li Newmana.

6. Teologia a nauka

Po ustaleniu relacji wiara-rozum zapytajmy jak wedlug Newmana uktadaja sie relacje
miedzy teologia a nauka. Temu zagadnieniu kardynal poswiecil sporo miejsca w swym
dziele Idea uniwersytetu. Nakreslit w nim ideat katolickiego uniwersytetu, w ktérym swoje
miejsce znajduje takze teologia. Tym samym zostaje ona uznana za prawomocna hauke.
Pisze Newman: ,Bynajmniej nie mysle o kompromisie, jakoby religia musiata ustgpié
z czego$ jednego, a wiedza z drugiego, i pragne, aby naturalny rozum mog} sie rozwija¢ w
najszerszej swobodzie oraz aby religia mogta zazywac takiej samej wolnosci; chciatbym
jednak popracowac nad tym, aby i naturalny rozum i religia razem wspélistnialy u tego
samego osobnika (...). Ten sam dach powinien si¢ rozpina¢ nad umystowymi i nad
moralnymi wysitkami” (Newman, 1965, s. 138-139). I dalej: ,,Nauki religii sa wiedza i nauka
w pelnym tego slowa znaczeniu, podobnie jak sa nauka nauki Newtona. Wyklady
uniwersyteckie bez teologii sa po prostu niefilozoficzne” (tamze, s. 130).

Nauka i teologia wykazuja pewne podobieristwo. Jest nim niewatpliwie ich cel -
poznanie prawdy. A poniewaz ,natura i laska, rozum i Objawienie maja tego samego
Boskiego Sprawce, ktérego dziela nie moga sie sobie sprzeciwia¢ wzajemnie” (tamze, s. 131)
to i prawdziwy konflikt miedzy nauka a teologia trudno sobie wyobrazi¢. Jak zatem
wyjaéni¢ owq nieprzyjazin miedzy przedstawicielami religii i nauki, ktérej symbolem staty
sie nazwiska Galileusza czy Bacona?

Newman wskazuje na dwie przyczyny tego odwiecznego konfliktu. Pierwsza tkwi
w pomieszaniu kompetencji naukowca i teologa, w pomieszaniu obszaréw ich badan:

»nalezy wyklucza¢ i wylaczaé badania religijne jako takie z badar i doswiadczen fizykalnych
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jako takich (...). Kiedy teolog méwi o Bozej wszechmocy, to niechze wtedy zostawi
w spokoju istnienie praw przyrody, ktére zdaja sie ograniczac jej dziatanie, i nie zwraca na
nie uwagi. Z drugiej zas strony filozof przyrody niechze sie stara za pomoca swych
eksperymentéw upewnic¢ sie i opanowaé¢ wiadomosci o tych wlasnie prawach przyrody, a
niech zostawi na stronie zagadnienie Bozej wszechmocy” (tamze, s. 132). Druga za$
przyczyna konfliktu nauki i teologii jest postawa metodyczna okre$lana jako nieuzasadniony
redukcjonizm: ,Inna przyczyna, pokrewnego rodzaju, polega na réznicy metod, za pomoca
ktoérych zdobywa sie prawdy w teologii i w naukach przyrodniczych (...). Na tym wlasnie,
zdaje mi sig, polega punkt sporny pomiedzy nimi obydwoma [fizykiem i teologiem - P. K.],
ze zaden z nich nie chce pozostawaé¢ w swym wilasnym domu. Lecz kazdy uwaza swa
metode - najlepsza niewatpliwie, gdy chodzi o jego specjalnosé¢ - za najlepsza w ogoéle dla
wszystkich dowolnych zadar, a niekiedy chce ja narzucié¢ innej nauce, odrzucajac przeciwne
metody, ktére sa w tymze miejscu wlasciwe” (tamze, s. 133).

Stanowisko, ktére prezentuje Newman okresla sie dzisiaj jako izolacjonizm
metodologiczny, albo w terminologii cytowanego we wstepie I. Barboura - jako
niezaleznoé¢. W tym podejéciu konfliktu unika sie, jedli przyjmie si¢ autonomie teologii
i nauki. Podkresla sie tutaj r6znice metodologiczne i ograniczenia poszczegélnych dyscyplin.
Unikanie sytuacji konfliktowych wydaje sie tu nie tyle odgérnie zaplanowanych zabiegiem,
ile rezultatem wiernosci kazdej ze stron swemu wlasnemu obszarowi zainteresowarn.
Dodajmy dla porzadku, ze wspoélczesna filozofia nauki wysunela wiele argumentéw
przeciwnych temu stanowisku, jak chocby to, ze izolacjonizm prowadzi do agnostycyzmu.
Dlatego poszczegodlne szkoly poszukuja dzisiaj innych rozwiazan - jak np. szkota w Louvain,
ktora rozwija stanowisko tzw. I'articulation, czyli eksplikacji (Wszotek, 2003, s. 21).

Oryginalno$¢ mysli Newmana lezy jednak gdzie indziej. Przede wszystkim kardynat
stal si¢ goragcym oredownikiem wolnosci badan tak przyrodniczych, jak i teologicznych,
gdyz ,ostatecznie prawda zwyciezy” (Newman, 1965, s. 138). Nastepnie wskazywal na
konieczno$¢, aby ludzie nauki byli w Kosciele stuchani, a wiec postulowat otwarcie Kosciota
i teologii na nauke. Ten inspirujacy wpltyw nauki, ktéra méwi o przyczynie dziatania, na
teologie, ktéra mowi o celu ostatecznym, Newman potwierdzil swoja postawa wobec
sprawy Darwina. Darwin opublikowat w 1859 roku swoje dzieto O powstawaniu gatunkow.
Wywotato ono wielka debate, w ktorej Kosciot zajal stanowisko krytyczne wzgledem teorii
Darwina, wskazujac, ze rodzi ona szereg twierdzenn bedacych nie do pogodzenia
z Objawieniem. Srodowiska naukowe z kolei, nie pozostajac diuznymi, zaprzeczaty
jakiejkolwiek prawdzie w religii i przyznawaly jej znaczenie jedynie uczuciowe dla
konkretnego czlowieka (Pedersen, 1997, s. 262-306). Na tym skonfliktowanym tle postawa
Newmana, ktéry byl naocznym $wiadkiem owej debaty, zdaje sie by¢ przykladem wielkiej
madrosci i przenikliwosci. W celu unikniecia jakiegokolwiek ideologizowania wpierw sam

gruntownie teorie Darwina przestudiowal (tamze, s. 300-301), by w efekcie dojs¢ do
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przekonania, ze ,,Darwin nie wypowiada si¢ przeciw religii (...). Nie widze niczego w teorii
ewolucji, co byloby nie do pogodzenia z Wszechmogacym Stwoérca i Opiekunem - ale ci
ludzie [tzn. przedstawiciele srodowisk naukowych - P. K.] przyjmujg, z nadmiaru pogardy
dla nas i wyniostosci, ze religia i nauka przecza sobie w tej sprawie i na tej podstawie buduja
dogmatycznie wniosek, ze nie ma prawdy w religii” (tamze, s. 301). Z drugiej strony
wielokrotnie podkreslal, ze réwniez zwolennicy ewolucji winni by¢ stuchani w Kosciele
(tamze, s. 302). Najbardziej jednak wymownym potwierdzeniem przychylnego stosunku
na gruncie teologicznym. Kazanie XV, zatytulowane Teoria rozwojow w doktrynie religijnej,
przedstawia idee chrzedcijafiska w jej ciaglym rozwoju. Jego tresci zostaly poglebione w

ksiazce O rozwoju doktryny chrzescijariskiej (Newman, 1957).

*k%

W mysli kardynala Newmana dotyczacej relacji miedzy wiarg i rozumem wiara
i rozum sg dwoma , przyzwyczajeniami umystu” i spotykaja sie¢ w konkretnym czltowieku.
Wiara jest racjonalna, jest rozumem implikatywny, a jej zdolnosci poznawcze zaleza od
przygotowania jednostki: jej zycia, pogladéw, upodoban, zalozer. W efekcie trudno
wyobrazi¢ sobie uniwersytet bez teologii: wéwczas nauka konstruuje falszywe absoluty,
a teologia pozbawia sie inspiracji ze strony nauki. Cztowiek wierzacy jest w pelni racjonalny.
Idee te kardynat ujat lapidarnie w jednym z kazan: ,Poboznosé¢ nie jest jakim$ rodzajem
pokostu, ktéry pokrywa nauke, a nauka nie jest jakim$ pidérkiem na kapeluszu, jakas
zewnetrzng ozdoba i dodatkowym powabem poboznosci; lecz inteligent katolik $wiecki
powinien by¢ religijny, a pobozny duchowny powinien by¢ wyksztalcony” (Newman, 1965,
s. 139).
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Abstrakt: Wspoélczesnie dosé licznie zarzuca sie sprzecznos$¢ nauki z wiara dotyczaca poczatkéw
stworzenia wszech$wiata przez Boga. Spoteczna nie$wiadomosé¢ dotyczaca zagadnienn kosmologii
i kosmogonii biblijnej wymaga glebszego spojrzenia na opisy stworzenia zawarte w Ksiedze Rodzaju
i ukazanie odpowiedniej interpretacji biblijnej. Artykul jest préoba wydobycia gléwnych prawd
wynikajacych z biblijnej wizji stworzenia oraz calosci wyobrazen pochodzenia wszechs§wiata w ujeciu
religii katolickiej. Dokladnie okreéla on istote poszczegdlnych sformutowan uzytych w Biblii
okredlajacych stworcze dziela Boga. Przedstawia on takze usystematyzowane koncepcje genezy
wszech$wiata proponowane zaréwno przez filozoféw, astronomoéw i fizykéw. Wszystkie naukowe
teorie prébuja dociec pierwszej Przyczyny powstania kosmosu, a duza czes¢ z nich zaklada, ze byl nig
wiecznie istniejacy Bog. Artykul ukazuje korelacje zachodzace pomiedzy kosmogonia biblijna
a kosmogoniami naukowymi.

Stowa kluczowe: stworzenie, kosmologia, kosmogonia, wszech$wiat, astronomia, fizyka, nauka,
wiara.

Abstract: Nowadays, the contradiction between science and faith concerning the beginnings of the
divine creation of the universe is a focal point of scholarly debate. The social unconsciousness of the
cosmology and biblical cosmogony requires a deeper look at the descriptions of creation in the Book
of Genesis and the corresponding biblical interpretation. The article is an attempt to get at the main
truths derived from the biblical vision of creation and the entire imagination of the origin of the
universe from the point of view of the Catholic religion. It precisely defines the essence of subsequent
formulations used in the Bible to describe God’s creative works. It also presents systematized concepts
of the genesis of the universe proposed by philosophers, astronomers and physicists. All scientific
theories try to figure out the first cause of the cosmos, and many of them assume that it was an
eternally existing God. The article shows the correlations between the biblical cosmogony and the
scientific cosmogony.

Key words: creation, cosmology, cosmogony, universe, astronomy, physics, science, faith.

7

»~Na poczgtku Bog stworzyt niebo i ziemie...” (Rdz 1,1).

Pierwsze slowa Biblii rozpoczynaja opis procesu stwarzania $wiata przez Boga
z niczego, ex nihilo. Od zarania wiekéw czlowiek prébuje okresli¢ poczatek oraz sens i cel
swojego istnienia. Nauka stworzyla rozmaite teorie dotyczace tychze kwestii. Autor artykulu

proponuje przyjrze¢ sie najwazniejszym naukowym teoriom oraz zbada¢ czy sa one
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skorelowane z opisem biblijnym i przekazem religii katolickiej, czy moze wykluczaja sie
wzajemnie. Po dokonaniu analizy oraz syntezy dostepnej wiedzy z poszczegolnych
zakresow ukazane zostang punkty styczne ujecia poczatkéw kosmosu w Swietle nauki
i teologii. Wspolczesnie wiele os6b, nawet katolikow rozdziela naukowe teorie o poczatkach
istnienia wszech$wiata od nauczania wyplywajacego z religii, a czesto traktuje je wrecz jako
sprzeczne ze soba. Autor artykulu podejmuje probe usystematyzowania podstawowych
poje¢ zwigzanych z tymze tematem, jednoczesnie ukazujac podobienistwa réznych koncepcji
poczatkéw kosmosu, a takze stawia nowe pytania dla dalszych badan naukowych w tej

kwestii.

1. Biblijny poczatek stworzenia

Podstawga w zrozumieniu opisu stworzenia jest zaréwno uwzglednienie kontekstu
religijnego, jak i historyczno-kulturowego. Historycznie rzecz biorac obecna kolejnos¢ ksiag
Starego Testamentu nie oddaje rzeczywistej chronologii spisania tychze tekstéw. Kolejnos¢
ta zostala ustalona duzo pézniej przez zydowskich kaptanéw. Teologicznie rzecz ujmujac
wszystko wiec zaczyna sie od faktu stworzenia wszech$wiata, dlatego opis ten zostat
umieszczony w pierwszym rozdziale Biblii (Clifford, 2004, s. 11-17). Istotna kwestig jest
takze fakt, iz gtéwnym celem Biblii nie jest przekazanie faktéw historycznych, lecz to kim
jest Bog oraz kim jest czlowiek, takze w relacji do Boga. Biblia nie jest wiec podrecznikiem do
kosmologii, gdyz jej przestanie jest teologiczne. Opis stworzenia, mimo ze zawiera prawdy
teologiczne, jest niezwykle cenny w poszukiwaniach poczatkéw kosmosu w oparciu
zaré6wno o rozum, jak i wiare. Gléwna prawda wynikajaca z Biblii jest fakt, iz Bog jest
Stwoérca calego wszechswiata. Opis tego, jak to sie dokonalo, jest mniej istotny, cho¢
doprowadza nas on do pierwotnej Przyczyny (Heller, Pabjan, 2014, s. 15-17).

Mimo, ze Biblia nie jest stworzona jako Zrédlo kosmologii zawiera ona jednak bardzo
konkretng problematyke kosmologiczng. Na tenze fakt zdecydowanie mialo wplyw miejsce
i czas ostatecznej redakcji Ksiegi Rodzaju (Genesis, Bereszit). Spisano ja miedzy IX a VI
wiekiem przed Chrystusem (w zaleznosci od podan tradycji), jednak ostateczna redakcja
ksiegi nastapitla najprawdopodobniej po niewoli babilonskiej, czyli ok. VI wieku przed
Chrystusem. Natomiast niektére fragmenty Ksiegi Rodzaju istnialy przed tgq datg, pierwsze
jako tradycja przekazywana droga ustng, pézZniej spisana. Na pojawienie si¢ w niej tresci
dotyczacych opisu stworzenia niewatpliwie wplynela potrzeba zinterpretowania niewoli w
jakiej sie znalezli Izraelici oraz potrzeba wsparcia wygnaricow na duchu, a takze koniecznosé
odnowienia kultu religijnego po zniszczeniu $wigtyni w Jerozolimie. Babilonia byla
miejscem rozwoju réznorodnych nauk, w tym astronomii. Fakt ten niewatpliwie mégt miec
wplyw na formulowanie opisu biblijnego. Starozytna astronomia miata nie tyle naukowy

wymiar, co laczyla sie z wierzeniami mitycznymi. Niewatpliwie wplyneta ona na
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ksztaltowanie sie biblijnego obrazu poczatkéw stworzenia, ktéry zdecydowanie jednak

zostal oczyszczony z elementow sprzecznych z judaizmem (North, 1997, s. 23-48).
2. Opis stworzenia

Wnhnikajac w opis stworzenia przedstawiony przez autoréw biblijnych, warto bazowa¢
na traktacie o stworzeniu, tak zwanej protologii (nauce o poczatku stworzenia) oraz
kreatologii (nauce o stworzeniu) (Kowalczyk, 2007, s. 17). Gléwna prawda wynikajaca
z biblijnego opisu powstania wszechswiata jest to, Zze pochodzi on od Boga. Wszystko, co jest
istnieje dzieki Bogu i jest wynikiem Jego dzialania. Interpretujac tekst biblijny pojawiaja sie
dwie koncepcje stworzenia. Pierwsza méwi o tym, ze Bog stworzyt wszechéwiat z niczego
(ex nihilo), druga ukazuje chaos z ktérego powstaje wszystko. Wiekszos¢ teologow wyjasnia,
ze stowa ,chaos” nie mozemy odczytywac jako czego$ istniejacego, a bardziej jako cos, co
jest niczym, jest pustka. Zwlaszcza, ze stowo ,stwarzal” (bara) odnoszace sie do Boga
ukazuje idee stworzenia wszech§wiata z nicosci (Brzegowy, 2002, s. 140-144). Potwierdza te
interpretacje fragment z Drugiej Ksiegi Machabejskiej: ,Prosze cig, synu, spdjrz na niebo i na
ziemie (...) zwr6¢ uwage na to, Ze z niczego uczynil je B6g” (2 Mch 7, 28).

Heksaemeron ukazuje Boga, ktéry stwarza wszech$wiat natychmiast, bez wiekszego
wysitku, co éwiadczy o Jego wszechmocy. Swiat nie jest czeécig Boga, lecz jest przez Niego
stworzony. Opis biblijny demitologizuje bosko$¢ swiata przyrody ukazujac m.in. storice,
gwiazdy, ksiezyc jako zwyczajne stworzenie, czysto naturalne. Otaczanie boskoscia cial
niebieskich i $wiata stworzonego przez réznorodne wierzenia i mity wymagalo
przypomnienia ludziom, ze to Bogu nalezy sie czes¢, a nie stworzeniu (Lakhmitskaya,
Napora, 2016, s. 17-24). Warto zauwazy¢, iz opis stworzenia wszech$wiata uwydatnia
czlowieka bedacego ukoronowaniem stworzen. Zostaje on stworzony na obraz i podo-
bieristwo Boga oraz otrzymuje wladze nad wszystkim innym, co istnieje. Cale stworzenie jest

bardzo dobre, a zto weszlo na $wiat przez grzech czlowieka (por. Rdz 1, 26).
3. Chronologia stworzenia

Ksiega Rodzaju podaje nam dwa rézne opisy stworzenia. W pierwszym (Rdz 1,1-
2,4a) woda ukazana jest jako dominujacy element calosci, a Bog ja rozdziela nadajac granice,
dzieki czemu wylania si¢ ziemia. Drugi opis (Rdz 2,4b-2,25) kladzie nacisk na ziemie
pozbawiong wody, ktéra daje zycie (Heller, Pabjan, 2014, s. 25). Pierwsze opowiadanie
o stworzeniu wszech§wiata w ciaggu szesciu dni, (gdyz si6édmego Bég odpoczal) pochodzi
z tradycji kaptanskiej i jest interpretowane na rézne sposoby. Wigkszos¢ interpretacji skupia
si¢ na kwestii rozumienia pojecia , dnia”. Interpretacja dostowna, twierdzaca, ze jeden dzien

stwarzania wszystkiego trwal faktycznie jeden dzien, czyli dwadzieScia cztery godziny jest
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podwazana mocnymi argumentami opartymi gléwnie na Biblii: ,jeden dzieri u Pana jest jak
tysiac lat” (Ps. 89,4; 2 P 3,8). Takze hebrajskie stowo jom (dzieri) nie okresla czasu
(dwudziestu czterech godzin), ale dtuzszy okres np. miliona lat (Kowalczyk, 2007, s. 23-32).
Pierwszy opis stworzenia z Ksiegi Rodzaju ukazuje nastepujaca kolejnos¢:
— dzien pierwszy - stworzenie $wiatlosci i oddzielenie jej od ciemnosci;
— dzien drugi - stworzenie sklepienia niebieskiego oddzielajacego wody pod
sklepieniem od wéd ponad sklepieniem;

— dzien trzeci - stworzenie ladu i roslinnosci;

— dzierh czwarty - stworzenie ciat niebieskich: Stonica, Ksiezyca i gwiazd;

— dzien piaty - stworzenie zwierzat wodnych i latajacych;

— dzien szésty - stworzenie zwierzat ladowych i czlowieka (Rdz 1,1-2,4a).

Drugi opis stworzenia wszech§wiata pochodzacy z tradycji jahwistycznej ukazuje
przede wszystkim relacje i niekoriczacy sie dialog pomiedzy Bogiem a cztowiekiem, Stwoérca
a stworzeniem. Cztowiek ulepiony z gliny jest arcydzielem Boga oraz powolany jest do zycia
w szczesciu i obfitosci (Kowalczyk, 2007, s. 32-33). Uzyte w tym tekscie stowo ,stwarzac¢”
oznacza powolywac do istnienia, odnawia¢. Stworzenie nie jest wiec jakim$ jednokrotnym
aktem, po ktéorym Boég juz sie nie interesuje wszech$wiatem, ale Stworzyciel nieustannie
podtrzymuje zycie i pomaga cztowiekowi pozostajac z nim w glebokiej relacji. Drugi opis
stworzenia, cho¢ mocno syntetyczny i akcentujacy bardziej relacje jaka jest miedzy Bogiem a
cztowiekiem, pozostaje jak najbardziej zgodny z wcze$niejszym opisem (Chmiel, 2009,
s. 12-14).

Konkretyzujac wczesniejsze rozwazania oba opisy poczatkéw stworzenia ukazujg
glownie takie prawdy wiary, jak:

— Bog istnieje;

— Bog jest Stworca wszechswiata i czlowieka;

— Bog stworzyl wszystko ,na poczatku” (en arche), a zatem z niczego;

— Bog stworzyl wszystko sam, bez zadnej pomocy;

— Stworzenie byto rzeczywistoscig dobra;

— Bog opiekuje sie i rzadzi stworzonym wszechswiatem (Rogowski, 2010, s. 23-
34).

4. Teorie filozofow

Pragnac ukaza¢ naukowe koncepcje stworzenia wszechswiata trzeba siegna¢ do
poczatkéw, czyli rozwazan filozoféw dociekajacych istoty rzeczy. Narodziny filozofii
i w ogole nauki siegaja pojawiajacych sie od zarania wiekéw pytan o geneze wszechswiata.
Obecnie nasza wiedza nie siega do pierwszych ludzi zadajacych pytania o poczatek

kosmosu, lecz ginie w ,ciemnoéci historii”. Czasy i miejsca do ktérych mozemy jednak
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siegna¢ ukazuja nam ludzi, ktorzy czesto formulowali poczatki istnienia wszechswiata
odwolujac sie najczesciej nie tyle do wierzen religijnych, co do $§wiata przyrody nadajac mu
cechy boskie (Heller, 2001, s. 13-28). Jednymi z pierwszych byly greckie doktryny
filozoficzne dotyczace genezy wszech§wiata. Mozemy tu wyrdznic teorie joriskie, ktérych to
tworcy poszukiwali ,poczatku” (arche), lub najbardziej elementarnej ,zasady” bedacej
fundamentem calego wszech$wiata. Wedlug nich wszechswiat powstaje w skutek
chaotycznej walki istniejacych zywioléw oraz przypadkowych wyrokéw bezosobowych sit
panujacych w kosmosie. Wszystko powstalo z elementéw znanych z codziennego
doswiadczenia zycia. Wedlug Talesa z wody, wedlug Heraklita z ognia, wedlug
Anaksymenesa z powietrza oraz z réznych coraz to bardziej niematerialnych
i abstrakcyjnych postaci. Wszechswiat moégt powsta¢ z jakiego§ nieskoriczonego
i nieokreslonego bezkresu lub z liczby, jak twierdzili pitagorejczycy (Heller, Pabjan, 2014,
s. 41-44).

Wiele doktryn filozoficznych zakladalo odwieczne istnienie wszechswiata, gtéwnie
stoicy i atomisci. Wedlug atomistow wszystko, co istnieje jest konsekwencja zderzer
odwiecznie istniejagcych atomow, bedacych skiadnikiem kazdej materii. Podobne spojrzenie
na poczatki kosmosu mial takze Arystoteles, wedlug ktérego Swiat istnieje odwiecznie,
poniewaz odwieczna jest tkanka z ktérej zbudowana jest kazda substancja oraz odwieczny
jest ruch, ktory nadat wszystkiemu Pierwszy Poruszyciel bedacy czysta forma, czyli istota
duchowa (Arystoteles, 2010, s. 83-97). Niezwykle podobienistwo do katolickiej koncepcji
poczatkéw stworzenia widzimy w wizji Platona, ktéry w dialogu Timajos przedstawia
geneze $wiata w formie metafory. Ukazuje on boskiego artyste budujacego uporzadkowany
wszech$wiat z odwiecznej materii utworzonej w chaosie. Opisuje dualizm rzeczywistosci
tym samym wyrazajagc prawde o doskonalym, idealnym wiecznym $wiecie oraz
niedoskonalym $wiecie materialnym. Niezwykle bliska wizji platoriskiej byta (wprowadzona
przez Heraklita) grecka koncepcja Logosu, czyli pewnego rozumu $wiata odpowiedzialnego

za to, ze wszechswiat jest kosmosem, a nie chaosem (McMullin, 2014, s. 11-12).

5. Oczyma fizykow

Rozwazania filozoféw zrodzily metafizyke (dyscypline filozoficzng). Dawniej czescig
filozofii byla takze fizyka, ktéra podobnie jak filozofia pozostawala bardziej w formie
teoretycznych rozwazan. P6zniej oparta zostala na namacalnych doswiadczeniach. Samo
stowo fizyka etymologicznie jest synonimem slowa kosmos (wszechswiat) (Nawrot,
Karolczak, Jaworska, 2013, s. 148). Nauka bliska fizyce jest astronomia zajmujaca sie
badaniem wszystkich cial niebieskich oraz zjawisk zachodzacych we wszechswiecie.
Szczegblnie wazny dla rozwazan tegoz artykulu dochodzacego poczatkéw stworzenia jest

dzial astronomii zwany kosmogonia, zajmujacy sie glownie geneza obiektow
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astronomicznych (cial niebieskich) (Maciag-Fiedler, 2016, s. 211-213). Warto przyjrzec sie
uwazniej konkretnym koncepcjom wypracowanym przez powyzej wymienione nauki.
Pozostajac swiadomymi wspoélnych korzeni kazdego z powyzszych zakreséw nauk, (nie
rozdzielajac ich) przyjrzymy sie uwazniej konkretnym, wspoélczeénie najbardziej liczagcym sie

koncepcjom wypracowanym przez poszczegélne nauki.

6. Wspolczesne teorie powstania wszechswiata

Zdaniem wspolczesnych naukowcéw okoto 5 miliardéw lat temu w pustce
kosmicznej mialo miejsce niezwykle wydarzenie dajace poczatek kosmosu. Nagle we
wszech§wiecie majacym zerowy rozmiar znajduje sie kula posiadajaca ogromna mase oraz
temperature miliona stopni. Panuje calkowita cisza, gdyz w przestrzeni kosmicznej nie
rozchodzi sie dzwiek. Gwiazda ta wciaz roénie i nagle wybucha uwalniajac w przestrzeri
cala swoja materie z ktoérej pdzniej tworzy sie wszystko, co dzi$ znamy (Galfard, 2017, 13-17).
Nauka ta goraca faze powstania wszystkiego nazywa ,era Plancka”, od ktorej to
wszechs§wiat rozszerzyl sie do obecnych rozmiaréw. Obejmuje ona niezwykle kroétki czas,
miedzy t=0 a t=104 sekundy (jednej dziesiecio bilionowo biliardowo biliardowej sekundy),
czyli moment przed rozwojem wszech§wiata do rozmiaréw 1035 metra (jednej stu
miliardowo bilionowo bilionowej czesci metra) (Tyson, 2017, s. 15-18). Nastepnie nastepuje
ekspansja wszechs§wiata, a wiec zaczyna sie on rozszerzaé. Dobrze opisuje ten proces model
Friedmanna, ktéry méwi o tym, ze temperatura materii spada, podczas gdy wszechswiat sie
rozszerza. Czastki poruszaja sie z niezwykla predkoscia w duzych temperaturach, natomiast
podczas obnizania sie temperatury przyciagaja sie do siebie i grupuja. Tak wiec wedlug
modelu inflacji wraz z rozszerzajacym sie wszechswiatem i spadajaca temperatura powstaja
pary elektronéw oraz antyelektronéw, nastepnie powstaja fotony, atomy itd. Nie wchodzac
w szczegbly proceséw fizycznych w skutek idealnego procesu ekspansji, w perfekcyjnym
kosmicznym ,taricu”, powstaja liczne ciata niebieskie, galaktyki, wszechswiat, ktéry dzi$
znamy, a w nim nasza planeta Ziemia oraz wszystkie istoty zywe na czele z istotg ludzka
(Hawking, 2018, s. 89-93).

Ukazany powyzej model ewolucji wszech$wiata, czyli teoria wielkiego wybuchu,
uznawana jest dzi§ za najbardziej prawdopodobng. Takze Albert Einstein potwierdzit go
swym slynnym wzorem E = mc2, gdzie ,E” oznacza energie, ,m” oznacza mase, a ,c”
predkosc¢ swiatta. Wynika z niego, ze dostownie energia moze zamieniac si¢ w mase, a masa
w energie, co tez sie dokonalo podczas wielkiego wybuchu (Galfard, 2017, s. 27-28).

Inny niezwyklej klasy fizyk Stephen Hawking twierdzil, ze moment wielkiego
wybuchu oraz caly proces powstania wszech§wiata byt niezwykle doprecyzowany
i niesamowicie dokladny. Panujagca woéwczas temperature i powstanie cial niebieskich

poréwnuje do kostek lodu tworzacych sie w idealnej temperaturze. Jesli temperatura jest
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minimalnie wyzZsza mamy stan ciekly, jesli minimalnie nizsza powstaje 16d. Wszechswiat
zachowat sie podobnie, panujaca w nim temperatura byla idealna. Twierdzil, ze jesli tempo
ekspansji wszech§wiata w sekunde po goracym wielkim wybuchu okazaloby sie nawet
minimalnie mniejsze, cho¢by jedna setna jednej miliardowej jednej milionowej czesci
jednostki, wszystko, co istniato, caly wszechswiat zapadlby sie przed osiggnieciem obecnych
rozmiaréw. Z drugiej strony, jesli tempo ekspansji bytoby minimalnie wieksze, chocby o taka
sama, bardzo mala czes¢ jednostki, wszechswiat rozszerzalby sie na tyle szybko, ze obecnie
bylby praktycznie pusty. S. Hawking wielokrotnie podkreslat, ze wedlug teorii wielkiego
wybuchu poczatkowy stan wszech§wiata musiat by¢ starannie dobrany (Hawking, 2018,
s. 94-105).

Mimo iz Hawking uwazal sie za ateiste, jako naukowiec nie wykluczat istnienia Boga
(Dudek, 2013). Twierdzil wrecz, ze wizja powstania wszech$wiata zrodzonego z przypadku
bytaby niezwykle ponura, odbierajaca nadzieje na zrozumienie porzadku jaki w nim panuje.
Zalozenia istnienia Boga jakich dokonywat S. Hawking potwierdzaja rézne fragmenty jego
twierdzen, m.in.: ,Nadzwyczaj trudno by bylo wyjasni¢, dlaczego wszechswiat zaczat sie
wlasénie w ten sposoéb, chyba, ze zostal stworzony przez Boga, ktéry od poczatku zamierzat
powolaé nas do zycia”. Przedstawiajac rozliczne koncepcje naukowe dotyczace powstania
wszechs$wiata, S. Hawking ostatecznie dochodzi m.in. do wniosku, ze , B6g moze wiedziec,
jak powstal wszech$wiat, ale my nie jestemy w stanie poda¢ zadnego konkretnego
uzasadnienia dla twierdzenia, ze narodzil sie w taki, a nie inny sposéb” (Hawking, 2018,
s. 102-106).

Kolejna teoria kosmologii méwi o istnieniu wielos§wiatéw z ktérych zaistnial nasz
widzialny wszechswiat. Wielki wybuch miatby wiec miejsce wszedzie jednoczesnie, a jego
skutkiem byloby powstanie nie jednego, lecz wielu wszech$wiatéw (multiuniwersum). Nasz
wszechswiat nie powstaltby (jak to ukazywata wczeéniejsza teoria) w procesie ekspansji, lecz
zaistnialby natychmiast. Teoria ta méwi o istnieniu kilku wieloswiatow, ktére sa od siebie
oddzielone, mimo, ze stanowig jedna spéjng catos¢ (Galfard, 2017, s. 120-124). Wedlug tej
koncepcdji istnieja by¢ moze inne wszech§wiaty, co wiecej moga one posiada¢ zupelnie inng
terazniejszos¢ i cechowac sie zupelnie innymi zasadami fizyki niz te, ktére dostrzegamy w
naszym wszechSwiecie. Kosmologowie poréwnuja wszystkie istniejgce wszechswiaty do
babelkéw we wrzacej wodze. Nasz widzialny wszech$wiat bylby wiec jednym z takich
babelkéw (Nomura, 2017, s. 23-29). Wedtug niektérych naukowcéw wieloswiaty te zlozone
sa z malych strun wypelniajacych wszystko. Wypelniaja one wielo§wiaty, inne wymiary,
wszechswiaty réwnolegle i wszystko inne, co tylko istnieje. Podstawowym budulcem
materii nie sa wiec czastki lecz malerikie struny, ktére sa jakby symfonia wszechswiata
i wielodwiata. Mozna by wejs¢ jeszcze glebiej w te naukowe rozwazania, jednak jak widac sa
one jedynie pewnymi prébami odkrycia tego niesamowitego dziela jakim jest wszystko, co
istnieje (Mrozek, 2018, s. 133-142).
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7. Punkty wspélne

Przedstawione powyzej koncepcje stworzenia wszech$wiata ukazuja, Ze nauka
z religia zbiega si¢ wielokrotnie, absolutnie si¢ nie wykluczajac. Fakt pewnej kolejnosci
stworzen, pewnego procesu powstawania wszechswiata, ktéry odbywa si¢ w czaso-
przestrzeni wynika zaréwno z Objawienia jak i dostepnej nam nauki. Mozemy dostrzec
wspodlne punkty chociazby na bazie pewnej kolejnosci wynikajacej z opisu stworzenia (Rdz
1,1-2,4a). Mimo, iz nie jest on opisem kosmogonii, moglibysmy spréobowaé¢ wydoby¢ z niego
informacje dotyczace naukowego przebiegu powstania wszech$wiata zadajac np. takie
pytania jak: Czy $wiatloé¢ stworzona na poczatku przez Boga nie jest by¢ moze ,era
Plancka” w wielkim wybuchu? Czy sklepienie niebieskie i wody nie sa by¢ moze powstatym
kosmosem i krazacymi w nim atomami wodoru? Czy to nie Storice pozwolito na zrodzenie
sie¢ zycia na ziemi? Czy czlowiek przetrwal by na swojej planecie, gdyby wczesniej nie
zrodzila ona roslinnosci i zwierzat? Proby odpowiedzi na te pytania pokazuja niezwykle
sensowna naukowo kolejnos¢ stworzenia znajdujaca sie w tekscie biblijnym objawionym
przez Boga.

Kolejne pytanie, jakie warto postawi¢ dotyczy kwestii wieloswiatéow. Czy
przypadkiem wielo§wiaty i pozostale wszech$wiaty nie sa stanami opisywanymi przez
Biblie, gdzie przebywaja inne osobowe byty? Mozemy tylko stawia¢ pytania, prébujac
uchyli¢ rabka tajemnicy. Wspoélczesna wiedza naukowa ukazuje jedynie chwiejne teorie.
Niezwykle ciekawa rzecza jest fakt, ze jakkolwiek gleboko i szeroko poszukiwaliby$my
odpowiedzi na stawiane pytania, obecnie nie potrafimy wydoby¢ spéjnej i pewnej naukowej
teorii narodzin kosmosu (Hawking, 2018, s. 102-106). Punktem wspdlnym dociekani zaréwno
naukowych jak i religijnych jest fakt potrzeby wiary w dotychczasowe odkrycia. Wiara jest
wiec niezbednym elementem kazdej ludzkiej egzystencji. Mimo tych dos¢ luznych dywagacji
rozwazania i koncepcje ukazane w calym niniejszym artykule niewatpliwie potwierdzaja, ze
prawdy objawione przez Boga sa skorelowane z dawnymi i wspoélczesnymi naukowymi

teoriami dotyczacymi poczatkéw wszechswiata.
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Wiara i Rozum na drodze zjednoczenia z Bogiem.
Ujecie Edyty Stein
Faith and Reason on the way to union with God.
Edith Stein’s view

Abstrakt: Celem niniejszego artykulu jest przeprowadzenie analizy pism Edyty Stein w celu zbadania
roli wiary i rozumu na drodze prowadzacej do mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Na poczatku
ustalono, ze czlowiek rozumiany jako osoba, jest zdolny do poznania prawdy. W kolejnej czeéci pracy
refleksji zostaje poddany zwigzek jaki zachodzi pomiedzy wiara a rozumem. Wynikiem tej refleksji
jest wyznaczenie ostatecznego celu, do ktérego jest powotany cztowiek - zjednoczenie z Bogiem. W
ostatniej czesci przeéledzono role wiary i rozumu na poszczegdlnych etapach drogi wiodacej do
mistycznego zjednoczenia z Bogiem.

Stowa kluczowe: Wiara i Rozum, prawda, zjednoczenie z Bogiem

Abstract: The goal of this article is to analyse Edith Stein’s works to see what she says about faith and
reason, which are on the way to union with God. Understanding of human being as a person who is
able to get to know the truth is the starting point of this discourse. Then there is analyzed the
relationship between faith and reason. As a result of the analysis is indicating a final goal of human -
union with God. Next part of this article is about function of faith and reason in each steps of the way
to union with God.

Key words: Faith and Reason, truth, union with God

Celem niniejszego artykutu jest zbadanie roli wiary i rozumu na drodze wiodacej do
mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Gléwnymi Zrédlami sa teksty autorstwa Edyty Stein
wydane w jezyku polskim. Punktem wyijécia jest rozumienie czlowieka jako osoby zdolnej
do poznania prawdy. Nastepnie analizie zostaje poddany zwiazek jaki zachodzi pomiedzy
rozumem i wiarg. W wyniku analizy tego zwigzku zostaje naszkicowany ostateczny cel
czlowieka wynikajacy z Objawienia - zjednoczenie z Bogiem. W dalszej czesci podjeto
refleksje nad rola rozumu, a zwlaszcza wiary, na etapach drogi prowadzacej do zjednoczenia

mistycznego.
1. Osoba - istota rozumna
Edyta Stein charakteryzujac czlowieka przedstawia go jako osobe, a zatem ,nosiciela

istoty i to nosiciela natury obdarzonej rozumem” (Stein 1995, s. 375). Z kolei stworzenie

,obdarzone rozumem” opisuje jako takie, ktore jest w stanie rozumie¢ prawidlowoscé
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rzadzaca jego bytem oraz uwzglednia ja w swoim dziataniu. Osoba rozumna posiada zatem
dar rozumu oraz dar wolnoéci, dzieki ktérej moze ksztaltowac ,siebie sama” i ,z siebie
samej” wlasne postepowanie (tamze).

Z powodu grzechu pierworodnego natura czlowieka ulegla swoistemu
»znieksztalceniu”. Moéwi o tym Katechizm Kosciota Katolickiego: ,Na skutek grzechu
pierworodnego natura ludzka zostala ostabiona w swoich wladzach, poddana niewiedzy,
cierpieniu i panowaniu $mierci; jest ona sklonna do grzechu (te sklonnoé¢ nazywa sie
pozadliwoscig)” (KKK, 418). Konsekwencje grzechu pierworodnego sa widoczne takze w
btedach popetnianych podczas rozumowania i dochodzenia do prawdy.

Edyta Stein znamiona skazonej natury czlowieka dostrzega w nadmiernym zaufaniu
wlasnemu intelektowi. Rana zadana naturze przez grzech pierworodny pozwala jej
twierdzi¢, ze ,nic nie jest bardziej niepewne niz rozum”, ktéry ulega ,niezliczonym btedom
i zludzeniom” (Stein, 2012, s. 142). W innym miejscu przestrzega przed przecenianiem
,Swiatla poznania”, rozumianego jako ,wynik wolnych operacji rozumu”. Umyst, ktéry
dokonuje poznania moze bowiem ,zbladzi¢, a osoba idgca za nim moze sie myli¢; zasady,
ktérymi sie kieruje w swoim zyciu duszy tudza tylko pozorem rozumu i samo zycie duszy
bedzie wprawdzie uporzadkowane i o$wiecone, ale nierozumne i jako takie stoi ponizej
zwierzecego” (Stein, 2006, s. 42).

Edyta Stein idac za nauczaniem Kosciota Katolickiego rozréznia podwojny porzadek
poznania. Dotyczy on zasady i przedmiotu: ,pod wzgledem zasady, poniewaz w pierwszym
porzadku poznajemy za pomoca rozumu naturalnego, a w drugim porzadku za pomoca
boskiej wiary; pod wzgledem przedmiotu, poniewaz oprécz prawdy do ktérej moze dojs¢
rozum naturalny, sa nam przedlozone do wierzenia tajemnice ukryte w Bogu, ktére nie
moga by¢ podane inaczej niz dzieki boskiemu Objawieniu” (Stein, 2012, s. 294 - 295).
Z powyzszego rozrdéznienia wynika zatem, ze Zrédlem poznania jest prawda dostepna
rozumowi naturalnemu oraz prawdy Objawione, do ktérych peten dostep uzyskuje sie przez

wiare.

2. Wiara i rozum

Definiujac wiare Edyta Stein powoluje si¢ na opis wypracowany przez Sobor
Watykanski I, gdzie wiara to: ,cnota nadprzyrodzona, przez ktéra, za natchnieniem i dzieki
wsparciu laski Bozej, za prawdziwe uwazamy rzeczy objawione przez Boga, nie z powodu
prawdziwosci wewnetrznej, lecz z powodu autorytetu samego objawiajacego Boga, ktéry nie
moze sie myli¢ ani nikogo w btad wprowadza¢” (tamze, s. 290).

W procesie poznawczego dochodzenia do prawdy, rola wiary i rozumu jest
wzajemne wspieranie sie: ,stusznie myslacy rozum dowodzi, strzeze i broni prawdziwosci

wiary; wiara zas wyzwala rozum od wszelkich bledéw, a przez poznanie Boskich spraw
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cudownie go o$wieca, umacnia i doskonali” (tamze, s. 142). Rozum, ktéry jest odwiecony
przez wiare, moze za sprawa analogii do tego, co jest mu znane lub poprzez powiazanie ze
soba kilku prawd Objawionych i odniesienia ich do ostatecznego celu cztowieka, dojs¢ do
owocnego rozumienia tajemnic Bozych. Rozumienie to jednak zawsze bedzie niepelne,
bowiem to, co jest przedmiotem wiary przewyzsza ja sama, a wiec tym bardziej takze sam
rozum naturalny. Natura Bozych tajemnic jest na tyle r6zna, ze zostaja one niejako spowite
ciemnoscia, ktéra w zyciu doczesnym pozostanie nieprzenikniona zaréwno przez rozum, jak
i przez wiare (tamze, s. 295).

Pomiedzy wiara a rozumem nigdy nie moze zaistnie¢ realna sprzecznos¢. Edyta Stein
argumentujac powyzsza teze stwierdza, ze Boég, jako Dawca wiary, rozumu i nadto
objawiajacy samego siebie, nie moze pozosta¢ w sprzecznosci z samym soba. Podobnie tez
jedna prawda nie moze nigdy pozostawacé w sprzecznosci z inng prawda. Jesli pojawiaja sie
pozory sprzecznosci, najprawdopodobniej maja swoje Zrédto w Zle rozumianej i wykladanej
nauce wiary lub narzucone przez kogo$ opinie uwaza si¢ za glos rozumu. Kryterium
prawdziwosci badz fatszywosci danego zdania jest to, czy pozostaje one w zgodzie lub w
sprzecznosci z prawda wiary (tamze, s. 296).

W Kkontekécie omawianego zagadnienia rozumu i wiary, Edyta Stein podkresla
istotng role Kosciota. Méwiac o nim, okre$la go m. in. jako ,str6za i nauczyciela”, ,znak
podniesiony wsréd narodéw” (Iz 11,12), ,wielki i trwaly motyw przyjecia wiary”,
,hieztlomne $wiadectwo swego boskiego postannictwa”, ,Matka”, ,Oblubienica
Chrystusowa”. Kosciél, niczym dobra Matka, strzeze i nieomylnie wyjaénia to dobro, ktore
zostalo mu powierzone przez Boga. Jest otwarty i zaprasza wszystkich, ktérzy nie przyjeli
jeszcze wiary, a z kolei swoje dzieci umacnia i utwierdza w tym, Ze przyjeta przez nich wiara
opiera sie na solidnym fundamencie. W tej pracy Kosciot otrzymuje wsparcie w postaci taski
danej przez Boga. Celem bowiem jest dojécie do poznania prawdy. Dlatego tez jego
kolejnym zadaniem i obowiazkiem jest ,potepianie falszywej tak zwanej nauki, aby nikogo
nie ztudzily filozofia i prézne oszustwo” (tamze, s. 293 - 297).

Wiara jest nierozdzielnie zwigzana z pojeciem taski i wolnosci. Jak podaje Katechizm
Kosciota Katolickiego taska jest ,przychylnoscia, darmowa pomoca udzielang nam przez
Boga , bySmy odpowiedzieli na Jego wezwanie: stali sie dzieémi Bozymi, przybranymi
synami, uczestnikami natury Bozej i zycia wiecznego” (KKK, 1996). Z powyzszej definicji
wynika, ze taska jest darem Bozym, ktéry uzdalnia czlowieka do uczestniczenia w naturze
Boga, a wiec dokonuje niejako przebdstwienia czltowieka i pozwala mu wypeknié jego
powolanie - trwanie w zyciu wiecznym. Co wiecej, zaréwno natura powolania do zycia
wiecznego jak i sama ltaska naleza do porzadku nadprzyrodzonego, zatem zupelnie
wymykaja sie mozliwoéciom poznawczym ludzkiego rozumu. Wiara z kolei jest jedynym
mozliwym sposobem na poznanie laski. Rozpoznajac j3, mozna ja przyjac¢ lub odrzuci¢

(tamze, por. takze: 1998; 2002; 2005). Jak podkresla Edyta Stein, czltowiek dysponuje

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 33




FIDES ET RATIO W NAUCE I RELIGII

~swoboda wyboru; dlatego akt wiary jest czynem dobrowolnego postuszeristwa, ktore
aprobuje faske i wspétdziata z nig, cho¢ mozliwy bytby opér” (Stein, 2012, s. 292).

Wiara pozwala na subiektywne przyjecie laski, ktéra jest dana w sposéb obiektywny.
Kolejnym etapem jest uswiadomienie sobie tego, co dziata w czlowieku. Przyjeta taska
zamieszkuje w duszy niczym w mieszkaniu. Wéwczas dzieki wierze staje sie duchowo
widoczna i réwniez na sposéb duchowy przyjeta. W tym samym czasie w osobowym
centrum czlowieka, gdzie zostala przyjeta boska milosé, dokonuje sie nowy impuls dla
wylewu taski, ktéra konkretyzuje sie jako milos¢ Boga, blizniego i wszystkich stworzen w
Bogu. W ten sposéb Edyta Stein opisuje wlasciwosci aktu wiary, do ktérych naleza:
poznanie, milos¢ i czyn (Stein, 2006, s. 91-92).

Przyjecie taski sprawia, ze wiara staje sie zywa i konkretna, a swoja pelnie osiaga w
zjednoczeniu z Bogiem. Doktor Stein bardzo podkresla osobowy charakter udzielania sie
laski. Jednos¢ bowiem moze zaistnie¢ jedynie miedzy osobami i tylko woéwczas, gdy
czlowiek jest gotowy przyjaé laske. Jest to jednoznaczne z byciem postusznym Bogu i
oddaniem sie Jemu. Edyta Stein wyjasnia to w nastepujacy sposob: ,taska chce by¢
przyjmowana «osobiScie». Jest ona wotaniem Boga i Jego pukaniem, a wzywana osoba
winna ja stysze¢ i otworzy¢ sie na nia; otworzy¢ siebie sama na Boga, ktéry chce do niej
wejsé. Dlatego gotowo$¢ przyjecia - potentia oboedientiae - w Scistym i wladciwym znaczeniu
jest zdolnoscia do postuszeristwa, do stuchania Boga i oddania sie Mu w wolnosci. Jest to
stosunek osoby do osoby i umozliwia owg jednos¢, jaka moze istnie¢ tylko miedzy osobami,
tzn. bycie jednym dzieki potaczeniu przez taske” (Stein, 1995, s. 408).

Wolna decyzja przyjecia Boga w Jego oredziu i bycie Mu postusznym, Ratzinger
nazywa ,nawrdceniem”. Rozpoczyna ono nowy sposéb myélenia: ,(...) teologia zaklada
nowy poczatek w mysleniu, nie bedacy produktem naszej wlasnej refleksji, ale pochodzacy
ze spotkania ze Slowem, ktére nas zawsze poprzedza. Decyzje na ten nowy poczatek
nazywamy nawrdoceniem” (Ratzinger, 2005, s. 64).

Przyjecie taski rozpoczyna niezwykle dynamiczny proces rozwoju czlowieka.
Dokonuje sie on na drodze wiary i poprzez nasladowanie Jezusa Chrystusa. Sklada sie
z poszczegdlnych etapow, ktérych zwienczeniem jest zjednoczenie z Bogiem. Swieta
Karmelitanka podkresla: ,Stalos¢ w wierze i postep na drodze ku doskonatosci ida w parze.

Nie mozna trwac przy Chrystusie, nie nasladujac Go” (Stein, 2006, s. 92).
3. Etapy zjednoczenia z Bogiem przez wiare

Proces, ktory wiedzie do zjednoczenia z Bogiem przez wiare Edyta Stein poréwnuje
do drogi i nocy: ,,W rzeczywistosci stajemy na drodze bardziej pewnej, chociaz niewatpliwie
ciemnej i okrytej noca: na drodze wiary” (Stein, 2005, s. 95). Symbol , drogi”, jak zauwaza ks.

M. Rosik, ,sam w sobie zawiera idee pewnej kontynuacji, postepu, oddalania sie od punktu
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poczatkowego i zblizania do celu. Postepowanie droga wiaze sie z jej poznawaniem. (...)
Jednoczesnie zbliza si¢ do biblijnej koncepcji drogi rozumianej jako sposéb przyblizania sie
ku Bogu i stopniowego poznawania Jego tajemnic” (Rosik, 2006, s. 97). Z kolei termin ,,noc”
obejmuje swoim znaczeniem trzy elementy: punkt wyjscia, droge i cel. Punkt wyjscia
dotyczy wyrzeczenia si¢ przez czlowieka wszelkich rzeczy tego Swiata. Owe wyrzeczenie
pograza go w ciemnosci i niejako w prézni. Z tego powodu jest nazwane ,nocg”. Droga,
ktoéra prowadzi do zjednoczenia z Bogiem prowadzi przez wiare, a wigec poznanie ciemne.
Poznanie te nie obejmuje jasnego pojmowania naturalnego rozumu. Daje ono pewien oglad
ale nie pozwala tego zobaczy¢ dokladnie. Cel do ktérego idzie sie przez noc takze jest nocg,
bowiem nawet w nadprzyrodzonym zjednoczeniu z Bogiem pozostaje On dla czlowieka
ukryty. Teresa Benedykta argumentuje to w sposéb nastepujacy: ,Oko naszego umystu nie
jest dostosowane do Jego jasnego $wiatla - widzi jak w ciemnosci nocy. Podobnie jak noc
kosmiczna nie jest przez caly czas jednakowo ciemna, noc mistyczna ma takze swoje okresy
i odpowiednia gradacje. Zanikanie $wiatla zmystowego jest jak zapadanie nocy, ktéra
pozostawia jeszcze $wiatlo zmierzchu. Wiara jest ciemnoscig pétnocy, bo wygasza nie tylko
dzialalno$¢ zmystow, lecz réwniez przyrodzone dzialanie rozumu. Jednak gdy dusza
znajduje Boga, wdziera sie¢ rownoczeénie w jej noc brzask poranka nowego dnia” (Stein,
2005, s. 96).

Opis drogi wiary i wpisanych w nig etapéw zawiera si¢ w kanonie trzech okreséw
zycia wewnetrznego, ktéry uwaza sie za tradycyjny. Edyta Stein w swojej pracy pt. ,Wiedza
krzyza” odnosi sie przede wszystkim do dziel sw. Jana od Krzyza - klasyka mistyki
hiszpariskiej. Doktor Stein dokonuje ich analizy w kluczu drogi, jaka Chrystus pokonat od
momentu wziecia krzyza na swoje ramiona, az do chwalebnego Zmartwychwstania. Jest to
zatem wpisanie drogi wiary czlowieka w Misterium Paschalne Chrystusa. Droga, jaka
cztowiek pokonuje od momentu przyjecia wiary az do mistycznego zjednoczenia z Bogiem
skltada sie z nastepujacych okreséw: oczyszczenie, o$wiecenie i zjednoczenie. Na etapie
oczyszczenia dokonuje sie oczyszczenie czynne i bierne zmysiéw (noc zmystéw). Czlowiek
podejmuje asceze w celu umartwienia namietnosci i praktykowania rozmyslania, modlitwy
(oczyszczenie czynne zmystéw). Nastepnie rozpoczyna sie oczyszczenie bierne zmystow,
gdzie sam Bog jest Inicjatorem przez stopniowe udzielanie kontemplacji wlanej. Czlowiek
tym samym wchodzi na droge o§wiecenia (noc ducha). Na tym etapie moéwi sie takze o nocy
czynnej i biernej ducha. Szczegélng role odgrywa tu kontemplacja, ktéra stanowi
bezposrednie przygotowanie do zjednoczenia przemieniajacego. Na ostatnim etapie drogi
wiary dokonuje sie $ciste zjednoczenie duszy kontemplacyjnej z Bogiem. Swiety Jan od
Krzyza, a za nim Edyta Stein, dokonuje oméwienia stopni tego zjednoczenia (Garrigou-
Lagrange, 2014, s. 202 - 203).

Dalszym przedmiotem badari bedzie odczytanie roli wiary i rozumu na etapie nocy

zmystow, nocy ducha oraz zjednoczenia.
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3.1. Noc zmystéw

Wejscie w noc zmysiéow odbywa sie poprzez umartwienie pozadania wszystkich
rzeczy. Oznacza to zmiane stosunku do $wiata poznawanymi zmystami. Edyta wyjasnia, ze
»nie chodzi o to, by nie poznawa¢ zmystami. S3 one oknem, przez ktére w ciemnosci
naszego zycia, zwigzanego z cialem, przenika $wiatlo poznania, a dopéki zyjemy, nie
mozemy si¢ ich pozbawié. Musimy sie jednak nauczy¢ tak patrzeé, stuchag, itd., jakbySmy
nie patrzyli i nie stuchali” (Stein, 2005, s. 96).

Usuniecie ciemnosci, ktéra panuje w czlowieku na skutek pozadliwosci nastepuje
wtedy, gdy w duszy otworzy sie przestrzeni dla Boga. Oznacza to podjecie walki ze swoja
natura, co Edyta Stein poréwnuje do wziecia krzyza na swoje ramiona i wydanie si¢ na
ukrzyzowanie. W tym czasie osoba stara sie przede wszystkim rozmyséla¢ nad zyciem
Jezusa, nasladowa¢ je we wszystkim i odrzuca¢ wszystko, a zwlaszcza zmyslowe
upodobania, co nie zmierza wprost do chwaly i czci Bozej. Tym sposobem czlowiek czyni
niemate postepy na obranej drodze. Jednak tylko ludzkie dziatanie jest niewystarczajace aby
przejé¢ noc, bowiem czlowiek musi catkowicie umrze¢ dla grzechu. Aby lepiej zrozumie¢ te
prawde, Edyta Stein stosuje poréwnanie - mozna samemu nie$¢ krzyz ale nie mozna
samemu si¢ ukrzyzowac. Tego dziela dopeilnia Bég w biernej nocy zmystéw (tamze, s. 98 -
100).

Znakiem przejscie z czynnej nocy zmysiéw w bierng noc zmystéw jest pojawienie sie

oczyszczajacej oschtoéci nocy ciemnej. Przejawia sie ona na trzy sposoby:

1) Czlowiek nie odnajduje zadnego pocieszenia we wszelkim bycie
stworzonym.
2) Pomimo, ze czlowiek pragnie stuzy¢ Bogu, czuje lek i obawe, ze cofa sie w

swojej stuzbie, gdyz nie odczuwa zadnej radosci w sprawach zwigzanych z Bogiem. Podczas
gdy Duch Swiety wspiera i wzmacnia duchowa czeé¢ czlowieka, jego czes¢ zmystowa czuje
sie ospala i staba. Jest to proces, w ktérym Bog zamienia dobra i sity zmystowe na duchowe.

3) Weczesniej Bég udzielal sie przez rozwazanie dociekajace, teraz - za pomoca
czystego ducha. Jest to akt prostej kontemplacji, ktéra nie jest w zasiegu mozliwosci zaréwno
zmystéow zewnetrznych, jaki i wewnetrznych cztowieka (tamze, s. 101 - 102).

Korzysci jakie daje wytrwanie w nocy zmysiow sa rozliczne. Jedna z nich jest
poznanie samego siebie w prawdzie, co oznacza dostrzezenie wlasnej nedzy oraz
wspanialosci i wielkosci Boga. Czlowiek uczy sie zwraca¢ do Boga z wigkszym szacunkiem
i czcia. Dzieki wyzwoleniu od polegania tylko na zmystach, staje sie¢ otwarty na przyjecie
$wiatla i prawdy. Ponadto, traci zdolno$¢ do dyskursywnego rozwazania lub rozmyélania
na temat Boga. Poznanie prawdy o sobie samym i o Bogu rodzi w czlowieku pokore, ktéra

zajmuje miejsce dawnej pychy duchowej. Na tym etapie czlowiek jest sklonny oceniac¢
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innych wyzej niz siebie. W relacjach z innymi kieruje sie raczej postawg milosci i szacunku;
staje sie bardziej wyrozumialy wobec cudzych btedéw. Cechuje sie ulegtoscia,
postuszeristwem i cierpliwoscia. Zyskuje otwartoé¢ na pouczenia ze strony innych.
Towarzyszy mu pokdj i ciggla pamie¢ o Bogu, ktére z kolei prowadza go do czystej mitosci
Boga i dzialania tylko ze wzgledu na Niego. Czlowiek zostal oczyszczony z wszelkich
pozadan i sktonnosci zmystowych, zyskujac tym samym wolnos¢ ducha (tamze, s. 104 - 105).

W wyniku nocy czynnej i biernej zmystéw umiera czlowiek zmystowy, a rodzi sie
duchowy: ,Smierci czlowieka zmystowego dotrzymuje kroku zmartwychwstanie cztowieka
duchowego” (tamze, s. 106-107). Po nocy zmystow czlowiek wchodzi na droge ducha,
inaczej zwang droga postepujacych lub tez droga oswiecajaca. Noc zmystéw zostata

poréwnana do ,ciasnej bramy” (Mt 7,14), a noc ducha do , waskiej drogi” (tamze).
3.2. Noc ducha

Podczas nocy ducha kluczowa role pelni wiara. Edyta Stein opisujac ten etap
postuguje sie sformutowaniami uzytymi przez swietego Jana od Krzyza, ktéry jej ciemnosci
poréwnuje do ,ciemnosci pétnocy”, a sam etap nazywa ,waska droga” lub , droga wiary”.
Noc ducha jest ciemniejsza niz noc zmystéw, bowiem , obejmuje wyzsza, rozumna czes¢, jest
wewnetrzna i pozbawia dusze $wiatla rozumu, albo jg oélepia” (tamze, s. 108).

Noc ducha, tak jak noc zmystéw, dzieli sie na czynna i bierng. W czynnej nocy ducha
gléwnym zadaniem jest ,,odwroécenie sie od wszystkiego, co Bogiem nie jest” (tamze, s. 179).
Srodkiem prowadzacym do tego celu jest kontemplacja nabyta. Edyta Stein okresla ja
nastepujaco: , Kontemplacje nabyta - owoc ludzkiego starania - wzbudza i podtrzymuje
réznoraka pomoc laski. Dzieki tasce dociera do nas oredzie wiary, objawiona prawda Boza.
taska tez udziela nam mocy, aby ja przyjaé; pézniej musimy to potwierdzi¢ dobrowolna
decyzja - stajac sie ,wierzacymi”. Bez wsparcia laski nie jest mozliwa modlitwa
i rozmys$lanie. A wszystko to dotyczy przeciez naszej wolnosci i dokonuje sie naszymi
wlasnymi sitami. I od nas tez zalezy pograzenie sie w modlitwie oraz czy i jak dlugo
pozostaniemy w ,kontemplacji nabytej” (tamze, s. 177). Zatem kontemplacja nabyta jest
dzietem laski, lecz takze zalezy od wolnej decyzji cztowieka. Jest ona takze , spokojnym,
milosnym oddaniem sie Bogu”, ktore jest ,najwyzszym szczytem, osiagalnym wiasnym
wysitkiem w zyciu wiary”. Osiaga sie je wytrwalym dazeniem do poddawania wiasnej woli,
woli Bozej oraz porzadkowaniem swojego postepowania zgodnie z nig. Ponadto, czlowiek
dochodzi do poznania Boga, ktéry jest zawsze wiekszy i inny niz jakiekolwiek pojecia, czy
wyobrazenia: ,Prawdy wiary przyblizaja nam wprawdzie Boga, przede wszystkim poprzez
obrazy, podobienstwa i pojecia wziete z rzeczy stworzonych, ale poza tym ucza nas, ze Bog
przewyzsza wszystko, co stworzone, wszelkie pojecie i zrozumienie. Musimy zatem

porzuci¢ cale stworzenie i wszystkie sily, ktérymi pojmujemy i rozumiemy rzeczy
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stworzone, aby wznieé¢ sie wiara do Boga, Niepojetego i Nieogarnionego. Ani zmysty, ani
rozum (jako umiejetno$¢ myslenia abstrakcyjnego) nie zdotaja tego uczyni¢” (tamze, s. 178).

Cho¢ w wyniku tego etapu czlowiek staje sie¢ wolny od wszelkich obrazéw i pojeé, a
jego zycie ulega scaleniu i staje si¢ proste; jest niejako ,poznaniem”, ,pamietaniem” i
»mitoscig”, to nadal cztowiek ten stoi u progu zycia mistycznego, a wiec przeksztalconego.
Niezbedna jest interwencja Boga, ktéra istotnie ma miejsce podczas biernej nocy ducha.
Edyta Stein wskazuje, ze ,wiara nie osiagnetaby wiele, gdyby zwracala si¢ do rozumu
jedynie z pouczajacymi slowami. Potezna rzeczywistos¢ Swiata naturalnego i nad-
przyrodzonych daréw laski do glebi poruszy¢ winna rzeczywisto$¢ jeszcze potezniejsza.
Dokonuje sie to podczas nocy biernej. Bez niej - jak to Jan podkresla nieustannie - noc
czynna nigdy by nie doprowadzita do celu. Mocna reka Boga zywego sama musi
interweniowad, aby uwolni¢ dusze z pet wszystkiego, co stworzone i przyciagnaé do siebie.
Interwencja ta jest ciemna kontemplacja mistyczna, zwigzana z odciggnieciem od
wszystkiego, co dotychczas dawato Swiatto, oparcie i pocieche” (tamze, s. 180).

Kontemplacja mistyczna jest okreslana takze ,tajemna madroscia Bozg”, , drabing”
lub , kontemplacja wlang”, ktéra przynosi poznanie ciemne i ogélne. Poznanie to cechuje sie
czystoscig, przenikliwoscia, ponadczasowoscia i stanowi realny zaczatek zycia wiecznego.
Co wiecej, jest juz nie tyle przyjeciem ustyszanego wczesniej oredzia wiary, lecz samym
dotknieciem i doswiadczeniem Boga. Czlowiek trwa w ciemnoéciach wiary, bowiem jedynie
w wierze posiada to, co jest konieczne: ,,samego Chrystusa, Madros¢ Przedwieczng, a w Nim
- Boga Niezglebionego. Tym latwiejsze bedzie wyrzeczenie i wytrwanie w wierze - im
gruntowniejsze oczyszczenie ciemnej nocy” (tamze, s. 183).

Przejscie przez ta noc jest konieczne, poniewaz czlowiek nadal jest obcigzony
wieloma niedoskonatoéciami, ktére musza zosta¢ usuniete po to, by mégl on osiagnac¢
zjednoczenie z Bogiem. Okazuje si¢, ze u cztowieka niezupelnie oczyszczonego nawet taski
otrzymywane od Boga moga prowadzi¢ go do pychy, préznosci i takomstwa duchowego.
Bog sam uzdrawia czlowieka z jego niedoskonalosci poprzez ogotocenie wiadz duchowych -
rozumu, woli i pamieci. Na tym etapie ostatecznemu oczyszczeniu ulegaja jednoczesnie
dwie czeéci duszy - duch i zmysly ( tamze, s. 183).

Celem dzialania Boga w tej nocy jest odrodzenie duchowe. Kontemplacja,
oczyszczajac rozum, pograza go w totalnej ciemnosci: , ciemnosé ta musi trwaé tak diugo,
dopoki nie usunie i nie wyniszczy zakorzenionego od dawna przyzwyczajenia do
przyrodzonego sposobu poznania. Destrukcja naturalnej sily poznawczej jest gleboka,
straszliwa i nader bolesna. Odczuwa sie ja w samej istocie ducha i wydaje sie by¢ ciemnoscia
substancjalng” (tamze, s. 190-191).

Kontemplacja mistyczna przez upokorzenie i unizenie ducha, dokonuje jego
wywyzszenia i podniesienia. Istnieja dwa powody takiego stanu rzeczy. Pierwszy wyplywa

z pewnej logiki Bozego dziatania: ,Rzeczywiste dowody faski Bozej tym wilasnie sie
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odznaczaja, ze rownocze$nie unizajq i podnosza” (tamze, s. 204). Drugi powdd jest zwiazany
z rozumieniem doskonatoéci: ,doskonatoé¢ polega na doskonalej mitosci Bozej i wzgardzie
siebie, czyli na poznaniu Boga i poznaniu siebie. Z koniecznosci trzeba praktykowac jedno
i drugie. Raz pozwala B6g kosztowa¢ miltosci we wzlotach, kiedy indziej w doswiadczeniu
i upokorzeniu... dopoki czlowiek nie nabedzie doskonalosci cnét. Wtedy ustang wzloty
i unizenia, gdyz doszedt do Boga i osiggnat zjednoczenie” (tamze).

Wiara i kontemplacja sa ze sobg nierozerwalnie zwigzane, cho¢ zachodza pomiedzy
nimi pewne réznice. Wiara dotyczy przede wszystkim rozumu, podczas gdy kontemplacja
jest sprawa serca, czyli najglebszego wnetrza duszy. Kontemplacja angazuje zatem wszystkie
sity i calego czlowieka. Wiara pozwala pozna¢ Chrystusa, przyja¢ Go i obra¢ droge
nasladowania Go. Kontemplacja z kolei pozwala wspoétdzieli¢ Jego doswiadczenie meki,
$mierci i zmartwychwstania; jest niczym ogien ekspiacyjny, przez ktéry nalezy przejs¢ by
dojs¢ do zjednoczenia. Zaleznos$¢, jaka istnieje pomiedzy wiarg a kontemplacjg, a takze
proces prowadzacy do zjednoczenia z Bogiem, oddaja stowa samej Edyty Stein: ,W mece
i émierci Chrystusa ogient pochtonal nasze grzechy. Kiedy w to wierzymy i w plynacym z
wiary oddaniu przyjmujemy calego Chrystusa, wybieramy droge nasladowania Go; ta droga
poprowadzi On nas ,przez meke i krzyz do chwaly zmartwychwstania”. Tego wlasnie
doswiadcza sie w kontemplacji: przejscia przez ogien ekspiacyjny do szczesliwego
zjednoczenia w mitosci. Wyjadnia to jej podwdjny charakter: jest émiercia i zmartwych-
wstaniem” (tamze, s. 258). Kontemplacja zatem jest juz niejako zjednoczeniem z Chrystusem
poprzez podzielanie Jego doswiadczenia Pasji. Przygotowuje ona do ostatniego etapu jakim

jest zjednoczenie w mitoéci.

3.3. Zjednoczenie

Cecha mistycznego zjednoczenia z Bogiem jest przemienienie cztowieka. Nieco
szerzej to zjawisko opisuje Garrigou-Lagrange: ,(...) dusza, zachowujac swoja nature
stworzong, otrzymuje znaczny przyrost laski uswiecajacej i mitosci i poniewaz wtasciwoscia
goracej mitosci jest przemieniania nas duchowo w osobe umilowana, bedaca jakby innym
mna - alter ego, dla ktorej pragniemy, jak dla siebie, wszystkich débr dla niej odpowiednich.
Jedli jest to Osoba Boska, §wieci pragna, by panowata Ona coraz glebiej w nich, aby byfa im
blizsza niz oni sami sobie, bardziej niz powietrze wdychane jest bliskie naszej piersi,
a odnowiona krew naszemu sercu” (Garrigou-Lagrange, 2014, s. 841).

W stanie zjednoczenia mistycznego Bég udziela sie cztowiekowi w samej istocie jego
duszy. Jest ono ,bezpieczne, substancjalne i pelne rozkoszy” (Stein 2005, s. 263). Tutaj
w calym zakresie znaczeniowym wypelniaja sie stowa Swietego Pawla: , Teraz za$ juz nie ja
zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Czlowiek wyzwolony od zmystéw cielesnych,

otrzymuje wszystko od Boga, ktéry na tym etapie jako jedyny moze dziata¢ w jego duszy.
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Chociaz nadal s3 to akty ludzkie, w wyniku przebéstwienia stajg si¢ aktami i poruszeniami
boskimi. Tréjca Swieta, ktéra zamieszkuje w czlowieku, przemienia jego wladze duchowe.
Rozum ludzki jest oéwiecony madroscia Syna Bozego, wole przenika Duch Swiety, a pamieé
jest zanurzona w mitoéci Ojca. Czlowiek otrzymuje niejako nowe zycie, ktére jest zyciem
Bozym - nie przez przemiane w Boga, lecz przez uczestnictwo w Nim (tamze, s. 263-264).

Stan czlowieka na tym etapie przypomina w pewnym sensie stan Adama
znajdujacego sie¢ w Raju. Cechuje go bowiem niewinnoé¢, ktéra wyraza sie¢ w tym, Ze nie
rozumie zla i o niczym Zle nie sadzi. Jak zauwaza Edyta Stein, kontemplacja udziela
poznania dobra i zla, ale poznanie to ,odnosi sie do poczatkéw drogi mistycznej, natomiast
niewiedza zla - do odzyskania niewinnosci u szczytu zycia doskonalego” (tamze, s. 348). Co
wiecej, jego uwaga jest odwrdécona od rzeczy zwigzanych ze $wiatem, gdyz jego rozum
kosztuje najwyzszej madrosci Bozej. Wiedza nabyta nie przepada, lecz doskonali sie poprzez
wlang wiedze nadprzyrodzong. Edyta Stein wyjasnia to zjawisko, powolujac sie na stowa
Swietego Jana od Krzyza: ,Zreszta nie nalezy sadzi¢, ze w tym stanie niewiedzy traci sie
wiedze nabyta; przeciwnie, raczej sie ja doskonali przez wzniosta umiejetno$¢ wlanej wiedzy
nadprzyrodzonej. Chociaz nabyte umiejetnosci nie s juz konieczne, aby co$ wiedzie¢,
mozna sie przeciez nimi postugiwaé. W tym zjednoczeniu duszy z madroscia Boza wiedza
zdobyta taczy sie z wyzsza madroscia... jak plomyk z ogromnym $wiatlem. Mocne $wiatlo
pali i $wieci, jednak plomyk nie ginie, lecz nabiera sily... W tym pochtonieciu mitoscia
zapomina sie zupelnie o Poznaniach szczegoétowych, o formach rzeczy... Po pierwsze, dusza
jest tak upojona miloscia i pograzona w Bogu, ze nie moze si¢ aktualnie zajmowac zadna
inng rzecza. Po drugie - i to jest powdd gtéwny - przeobrazenie w Boga tak ja przeobraza
z czystoscia i prostota Bytu Bozego, nie podpadajacego pod zaden ksztalt ani wyobrazalna
figure, ze oczyszcza jg i ogotaca z wszystkich poprzednich form i figur” (tamze, s. 348-349).

Poznanie Boga dokonuje si¢ niejako w ,cieniu”, gdyz w tym zyciu doczesnym nie
mozna wniknaé w Jego istote. Poznajac jedna z Jego przymiotéw, poznaje takze inne: ,(...)
madros¢, pieknos¢ i potega Boza sa spowite cieniem, gdyz tutaj dusza nie moze ich jeszcze
pojac¢ catkowicie. Poniewaz cieri wyraza Boga, Jego istote i Jego przymioty, wiec w cieniu
poznaje dusza Boza wspanialoéé. (...) Poznanie i kosztowanie jednego przymiotu nie
przeszkadza doskonalemu poznaniu i kosztowaniu drugiego” (tamze, s. 282).

Poznanie Boga dokonuje sie takze za posrednictwem bytéw stworzonych. Ma ono
swoje zZrédlo w kontemplacji. Czlowiek obserwujac Swiat, dostrzega wszedzie znaki
obecnosci Boga - Stworzyciela, ktéry obdarza go ,,poznaniem swej taski, madrosci i piekna
rozlanego we wszelkim stworzeniu nieba i ziemi, w ich wzajemnych stosunkach i harmo-
nijnym tadzie” (tamze, s. 359).

Bog w stanie zjednoczenia mistycznego z czlowiekiem obdarza go nieporéwnywalna
do niczego mitoéciag. Objawia mu swoje tajemnice, udzielajgc mu ,wiedzy teologii

mistycznej”. Wszystko, czym jest, co posiada, a wiec takze cate jego duchowe bogactwo oraz
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wladze, stuza jedynie mitowaniu: ,Mitlowanie - to jedyne jego zajecie” (tamze, s. 349-350).
Wszelkie dziatania i praktyki zewnetrze, ktére nie stuza tej mitosci lub nawet wiekszej
chwale Bozej, nie sa przez niego podejmowane. W zwigzku z tym, w ocenia $wiata taki
czlowiek jest stracony, gdyz odrzuca jego sprawy. Strata ta jednak okazuje sie by¢ zyskiem,
poniewaz przez wiare i milos¢ trwa w Bogu. Odrzucajac zatem érodki i drogi natury, osigga
swe najglebsze pragnienie (tamze, s. 351-352).

W czlowieku wzrasta tesknota za wiecznym i istotowym poznaniem Boga. Dopiero
woéwczas uwolni sie on od ,wszelkich plam niewiedzy”. Okazuje sie, ze zaleznosc¢ jest
nastepujaca - im wieksza mitosé¢, tym bardziej naglace staje sie pragnienie czystego i jasnego
poznania boskich prawd. Aby wniknaé¢ w glebie Bozej madrosci, czlowiek jest gotowy
przyja¢ wszelki smutek, bél i cierpienie: ,Im czystsze cierpienie, tym czystsze zrozumienie,
a tym samym wieksza i czystsza radoé¢, poniewaz wynika ona z glebszego poznania. (...)
Ach, kiedys$ sie zrozumie, ze glebiny madrosci i nieskoriczonych bogactw Bozych nie stang
sie dla duszy dostepne, jesli nie podejmie wszelkiego rodzaju cierpienia; jezeli nie bedzie ich
pragneta i w nich znajdowala radosci?” (tamze, s. 355). Zatem droga wiodaca do pelni

wiedzy, poznania i radosci wiedzie przez cierpienie.

Podsumowanie

Cztowiek jako osoba posiada dar rozumu i wolnosci. Na skutek grzechu
pierworodnego jego zdolno$¢ poznania prawdy jest ostabiona, co oznacza, Zze moze biadzié
i ulega¢ zludzeniom. Z kolei innym razem przejawia si¢ to zbytnim zaufaniem wobec
wlasnego, subiektywnego poznania. Niemniej jednak moze dociera¢ do prawdy droga
rozumowania lub droga wiary. Okazuje sie¢, ze pomiedzy rozumowym poznaniem prawdy a
poznaniem przez wiare prawdy Objawionej nie moze zachodzi¢ sprzecznosé. W procesie
dochodzenia do prawdy zadaniem zaréwno wiary jak i rozumu jest wzajemne wspieranie
sie.

Wazna role w tym kontekscie odgrywa Kosciot, ktéry niczym dobra Matka strzeze
i wyjasnia to dobro, ktérym dysponuje; chetnie dzieli sie¢ nim z kazdym, kto chciatby mieé
w nim swoj udzial; umacnia w wierze swe dzieci i otwarcie potepia falszywe nauki.
Zaréwno calej wspolnocie eklezjalnej, jak i kazdemu z poszczegdlnych jej cztonkow,
w drodze do przyjecia prawdy towarzyszy laska dana od Boga.

Przyjecie laski, w duchu wolnosci i postuszenistwa, otwiera dynamiczny proces
rozwoju czlowieka, ktérego zwieficzeniem jest zjednoczenie z Bogiem. Droga ta wiedzie
przez noc zmystéw i noc ducha. W wyniku nocy zmystéow wszelkie pozadania czlowieka
zostaja umartwione. Ponadto czlowiek poznaje siebie w prawdzie - widzi swojq stabos¢ i
nedze. Dostrzega takze duzo wyraZniej wspaniatoé¢ i chwate Boza. To rodzi w nim pokore,

szacunek i milos¢ wobec innych. Powoli przestaje poznawa¢ tylko za pomoca zmystow -
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droga naturalng, na rzecz poznawania w sposéb nadprzyrodzony. Owocem tego etapu jest
$mier¢ czlowieka zmystowego i narodzenie sie cztowieka duchowego.

Podczas kolejnego etapu, jakim jest noc ducha, kluczowa role petni wiara, bowiem
rozum ulega niejako ,o$lepieniu”. Zrédlem poznania staje sie¢ kontemplacja, ktéra
jednoczesnie uniza ducha (przez jeszcze glebsze poznanie siebie) i go wynosi (przez
poznanie Boga). Podczas gdy wiara angazuje przede wszystkim rozum i wole, kontemplacja
obejmuje catego czlowieka. Pozwala ona bowiem niejako bezposrednio doswiadczaé¢ Boga,
zwlaszcza przez wspoétudzial w mece Chrystusa. Stanowi przygotowanie do ostatniego
etapu, jakim jest zjednoczenie w mitosci.

Owocem zjednoczenia mistycznego jest przemiana czlowieka, w wyniku ktorej
czlowiek porzuca naturalny sposéb funkcjonowania w $wiecie. Na tym etapie Bog udziela
sie samej istocie cztowieka. Poprzez niewinnosé¢ jaka posiada, stan tego czlowieka jest
w pewnym sensie podobny do stanu Adama w Raju. Wiedza, ktéra naby! droga naturalna,
nie przepada, lecz staje si¢ doskonalsza poprzez wlang wiedze nadprzyrodzona. Rozum
kosztuje najwyzszej madrosci Bozej. Dlatego tez jest zupelnie odwrécony od rzeczy
zwiazanych ze $wiatem. Czlowiek poznaje Boga poprzez byty stworzone, cho¢ poznanie to
odbywa sie ciagle niejako w ,cieniu”. Zostaje obdarzony wiedza teologii mistycznej, ktéra
pozwala wnikna¢ w tajemnice samego Boga. Wszelkie dziatanie lub poznanie stuzy tylko
jednemu - mitosci lub wiekszej chwale Bozej. Przez wiare i mitoé¢ nieustannie trwa w Bogu.
Jednoczes$nie wzrasta w nim tesknota za wiecznym i istotowym poznaniem Boga. Dopiero
woéwczas uzyska pelne poznanie boskich prawd. Aby osiagnac¢ glebie Bozej madrosci,
czlowiek ten jest gotowy podjac¢ wszelkiego rodzaju cierpienia.

Na zakoniczenie warto przytoczy¢ stowa Jana Pawla II, ktére wyrazaja, ze cel
zarbwno poszukiwan teologicznych, jak i filozoficznych jest ten sam - zjednoczenie
z Bogiem: , Ostateczny cel osobowego istnienia jest zatem przedmiotem badan zaréwno
filozofii, jak i teologii. Jedna i druga — mimo odmiennosci metod i treéci — wprowadza na
owa «Sciezke zycia» (Ps 16 [15], 11), ktorej kresem — jak poucza nas wiara — jest pelna
i nieprzemijajaca rados¢ kontemplacji Boga w Trojcy Jedynego” (Jan Pawet II, 2017, 15).
A zatem, , Kto szuka prawdy, szuka Boga, chocby o tym nie wiedzial” (Stein, 1982, s. 336).
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Refleksja nad compositum duszy i ciala
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z uwzglednieniem plci w mysli Swietego Tomasza

z Akwinu

Reflection on the soul and body composite with regard to biological
sex in the thought of St. Thomas Aquinas

Abstrakt: Przedmiotem refleks;ji jest czlowiek rozwazany jako compositum duszy i ciata. Poszukiwano
w tym zlozeniu roli duszy jako substancji duchowej czlowieka, ktéra inicjuje poczatek jego istnienia,
podtrzymuje go w istnieniu i pozostaje po odlaczeniu duszy od ciala. Podkreslono role substancji
duchowej cztowieka, ktéra wobec ciala jest ontycznym i genetycznym kodem. Punktem odniesienia
analitycznych rozwazan o czlowieku jako compositum duszy i ciala jest mysl sw. Tomasza z Akwinu,
ktéra formowala sie na filozofii Arystotelesa. Zaprezentowano arystotelesowska nauke o kategoriach
bytu. Na tej podstawie dokonano szczegétowej analizy struktury bytu i oméwiono ztozenia bytowe
z: istoty i istnienia, aktu i moznoéci, materii i formy, ze szczegélnym uwzglednieniem substancji
i przypadiodci. Compositu duszy i ciala rozpatrywano najpierw od strony substancji duchowej,
a nastepnie poddano analizie jej zwigzki z cialem. Przedstawiono wieloé¢ znaczen terminu substancja,
lecz analizie poddano termin substancja pod katem bycia podstawa dla przypadiosci.

Omoéwiono wspodlczesne interpretacje niektérych filozoféw dotyczace kwalifikacji przypadiosci
w aspekcie ich zwigzkéw z substancjg i z cialem fizycznym. Wéréd przypadlosci wskazano miejsce
ciala i plci w stosunku do substancji duchowej cztowieka i jej znaczenia dla tozsamosci osoby.
Wskazano na mechanizm determinacji dimorfizmu plciowego ksztaltujacego sie juz na poziomie
molekularnym. Przedstawiono teologiczne ujecie duszy i ciala oraz skutki zniszczenia compositum, po
oddzieleniu sie duszy od ciala. Prawdy o cztowieku i Zrédtach jego tozsamosci poszukiwano metoda
fides et ratio, gdzie ratio realizowane jest przez analize metafizyczng i biologiczng (genetyczna),
a fides przez teologiczne refleksje oparte na elementach antropologii biblijne;j.

Stowa kluczowe: compositum, dusza, cialo, substancja, przypadtosci, ptec.

Abstract: The text is a reflection on the human being viewed as a composite (compositum) of soul and
body. It explores the role of the soul as the spiritual substance of a human being, which initiates and
sustains his existence, and remains after the separation of the soul from the body. The spiritual
substance, which in relation to the body is an ontic and genetic code, comes here to the fore. The view
of the human being as a composite of soul and body draws on St. Thomas Aquinas’” thought, which in
turn derives from Aristotle’s philosophy and especially his categories of being. On this basis,
a detailed analysis of the structure of being was made and the following existential composites were
discussed: essence and existence, act and potency, matter and form, with particular attention paid to
substance and accidents. The composite of soul and body was first viewed as spiritual substance, and
then the latter’s relation to the body was analysed. Of the many meanings of the term substance cited
in the text, only the one that forms the basis for accidents was further explored. All this was followed
by the presentation of several contemporary philosophical interpretations of the accidents in
connection with substance and the physical body. The accidents helped to formulate the place of the
body and biological sex in the context of human spiritual substance and the latter’s meaning for
a person’s identity. The text mentions the mechanism of sexual dimorphism, which is already formed
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at the molecular level, and the theological view on consequences of the destruction of the body-soul
composite after the separation of the two. The fides-at-ratio method was applied in search of the truth
about the human being and about the sources of his identity, where ratio was represented by
metaphysical and biological (genetic) analysis, whereas fides - by theological reflection based on the
elements of biblical anthropology.

Key words: composite, soul, body, substance, accidents, biological sex.

Wprowadzenie

Cztowiek usytuowany przez $w. Tomasza z Akwinu pomiedzy Swiatem duchowym
a materialnym, jako stworzenie jednoczeénie duchowe i cielesne, uczestniczy przez swa
dusze w jej niematerialnosci, a przez swoje cialo w materii i jej zniszczalnosci. Czynnosci
biologiczne, zmystowe i duchowe ludzkiego compositum 1aczy dusza jako jeden podmiot.
Wazne jest, aby zrozumie¢ nature wiezi taczaca dwa tak rézne principia, jak duch i materia
(Torrell, 2003, s. 349).

Celem artykulu jest pokazanie poprzez metafizyczno-biologiczno-teologiczna
refleksje nad compositum ciata i duszy, ze ple¢ nalezy do przypadiosci nieoddzielalnych
(insearabiliow) i ma niekwestionowany wplyw na konstytuowanie sie osoby ludzkie;j.

Artykul  jest polemiczny wobec niektérych  wspoélczesnych  koncepcji
antropologicznych, ktére , spychaja” pte¢ z jej pierwszoplanowej roli w konstytuowaniu sie
jednostki ludzkiej do ,trzeciego poziomu zstepowania” (Melonowska, 2016, s. 340). Nowe
prady ideologiczne wykraczaja poza przyjete granice plci biologicznej. Uznaja ple¢ za
wytwor warunkéw historyczno-kulturowych i skutek aktu wolnej woli czlowieka, ktory
moze, a nawet powinien konstytuowacé sie wedlug swego upodobania. Odrzucaja
determinizm biologicznej plci w imie zniesienia przemocy w rodzinie. Daza do zatarcia
réznic plci w imie réwnoéci pomiedzy mezczyzna a kobietg. Bezkrytyczne wdrazanie tych
ideologii moze skutkowa¢ odrzucaniem wartoéci rodziny i jej naturalnego podzialu na ojca-
mezczyzne i matke-kobiete oraz narzucaniem spoleczeristwu nowego modelu seksualnosci
polimorficznej (Ratzinger, 2004).

W rézne teorie antropologiczne, na gruncie metafizyki, wpisuje sie koncepcja uznania
plci za przypadtodé, ktoérej rola w compositum duszy i ciala zostala zredukowana do
elementu, ktéry moze by¢ ,zmieniony przy pomocy osobnych zabiegéw i wymieniony bez
naruszania tego, co stanowi o czlowieczenistwie danej jednostki” (Mielcarek, 1994, s. 171).
Wbrew temu w artykule wykazano, zZe istniejace w bycie przypadlosci maja rézna moc
oddzialywania na substancje duchowa i odmienny zwigzek z substancja: bezposredni
i posredni. Stwierdzono, Ze istnieje realna réznica miedzy substancja, a przypadlosciami,
lecz nie mozna z tego faktu wnioskowaé, ze wszystkie przypadiodci moga istnie¢ bez
substancji albo, Ze mozna je od niej oddziela¢ bez wplywu na czlowieczeristwo. Struktura

artykutu - od metafizyki poprzez nature do Objawienia - pozwala przesledzi¢ zwiazek ciala
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z dusza. Autorki artykulu uwypuklily role przypadiosci nieoddzielalnych (inseparabiliow), co
byto istotnym zamierzeniem pracy.

W artykule zostanie zaakcentowany moment polfaczenia sie¢ duszy z cialem
(commensuratio ad hoc corpus) (Sw. Tomasz, 2000, s. 72), wyciskajacy w niej niezatarty $lad
(signatio), ktéry w duszy oddzielonej od ciala pozostaje na wieczno$¢. Zadanie to zostato
dokonane w obrebie metafizyki i teologii. W obszarze metafizyki dokonano analizy
subontycznych konstytutywnych skladnikéw bytu, ze szczegélnym uwzglednieniem
nierozerwalnych zwigzkéw substancji duchowej ludzkiej i przypadiosci nieoddzielalnych
(inseparabiliow), do ktérych zaliczana jest pleé. Wskazano na mechanizm determinacji
dimorfizmu plciowego ksztaltujagcego sie juz na poziomie molekularnym. W czesci
teologicznej podkreslono akt stworzenia czlowieka, jako mezczyzny lub jako kobiety.
Poddano tez analizie zjawisko $mierci w aspekcie roli duszy bez ciala, ktéra posiada
informacje dotyczaca ksztattu kodu genetycznego, za pomoca ktérego zorganizuje ponownie
materie do bycia cialem przy zmartwychwstaniu.

W tym celu zostanie zastosowana metoda! filozoficzno-teologiczna, nazwana na
potrzeby artykutu metoda fides et ratio, gdyz wiara i rozum, to dwa skrzydla, ktére unosza
ducha ludzkiego do odkrycia prawdy (Jan Pawel II, 1998a, s. 3 ), w tym tajemnicy jego
istnienia i sposobu dziatania. Akwinata rozumiat wiare, jako jedng z cnét zdobigcych rozum
(STh II-1I, q.1, a.3). Wiara przy calej swojej niepewnosci, wedlug $w. Tomasza, stanowi
rownoczesénie Zroédlo najglebszej wiedzy. Filozofia jest naturalnym sojusznikiem i pomoca
dla teologii. Sa to nauki, ktérych nie wolno mieszaé, ale tez nie nalezy ich sobie
przeciwstawiaé. Za pomoca rozumu, ktérym postuguje sie filozofia mozna dojs¢ do
stwierdzenia istnienia Boga, jako poczatku wszystkich rzeczy oraz istnienia niematerialnej
i nieSmiertelnej duszy rozumnej. Oba wymienione zagadnienia sa dogmatami na gruncie
teologii. Filozofia wyjasniajac te zagadnienia za pomoca rozumu stuzy wierze, jest
przedsionkiem wiary (praeambula fidei ) (Kehl, 2008, s. 281). Natomiast zadaniem teologii, jak
poucza $w. Tomasz jest czerpanie madrosci z wiedzy Bozej, gdyz ,$wiatlo ludzkiego
rozumu” jest zbyt slabe aby pozna¢ pierwsze przyczyny (STh I, q.1, a.5, co.). Jednakze
Swiatto naturalnego rozumu jest potrzebne do zrozumienia i akceptacji Objawienia, dlatego
konieczna jest metafizyka. Swiezawski pisal o koniecznosci powrotu do filozofii klasycznej

w czasach wzrastajacego chaosu intelektualnego. Warto wiec doceni¢ wyjatkowe znaczenie

1 Metode filozoficzno-teologiczng nazwano w artykule metoda fides et ratio dla podkreslenia
poszukiwania zasad odnoszacych sie do rozumu i wiary, aby w ich $wietle moéc oceniad
i porownywaé dokonania ludzkie. Swiety Tomasz w jego czasach reflektowal nad tendencjami
wyzwalania porzadku doczesnego od porzadku sakralnego i duchowego. Wykazywal przy tym
zrozumienie w dazeniu do autonomii débr ziemskich oraz instytucji $wieckich, jednak bez watpienia
wskazywatl na podporzadkowanie Transcendencji (Krélestwu Bozemu). Niewatpliwie wazne jest, aby
bra¢ pod uwage nowe wyzwania, filozofii i teologii zgodne z postepem spolecznego i naukowego
zycia, ale pojawiaja sie trudnosci zwigzane z uzgodnieniem nowego stosunku rozumu do wiary czyli
Swiata z jego dobrami do wzniostych i nieztomnych zasad porzadku nadprzyrodzonego - list ojca
Swigtego Pawta V1 z okazji 700-lecia Smierci Swigtego Tomasza z Akwinu [12].
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metafizyki (filozofii bytu) w koncepcji cztowieka wypracowanej przez Tomasza z Akwinu,
opartej na zalozeniach realistycznej metafizyki. Pojecia moznosci i aktu sa pojeciami
metafizycznymi, stanowia fundament innych twierdzern metafizycznych i nauki o duszy

i poznaniu. Mozno$¢ i akt nie s3 tworami mys$lnymi, ale realnymi elementami kazdego bytu.

1. Czlowiek jako compositum duszy i ciala

Cztowiek to byt in medio (Mrzygtéd, 2011, s. 195-214) - byt na granicy materialnosci i
niematerialnosci, $miertelny i nieSmiertelny. Na przestrzeni wiekéw w filozoficznej refleksji
kierowano si¢ ku dwom skrajnoSciom w rozumieniu czlowieka: materialistycznej i
spirytualistycznej. W pierwszym przypadku dokonywano materialistycznej redukcji
czlowieka. A w drugim przypadku, pomijajac materialnosé, popadano w spirytualizm.

Tomasz z Akwinu w swojej doktrynie ,godzi” obydwie skrajnosci w pojmowaniu
tajemnicy czlowieka. Jest przedstawicielem chrzesScijaniskiej tradycyjnej koncepcji cztowieka
bedacego compositum elementu duchowego i cielesnego (Maryniarczyk, 2005, s. 105). Osoba
ludzka to zlozenie duszy i ciata, ktére stanowig jednosé. Tomasz z Akwinu kladzie nacisk na
element duchowy, ktéry inicjuje poczatek istnienia czlowieka, podtrzymuje go w istnieniu
i pozostaje po odigczeniu duszy od ciata. Zagadnieniu kim jest cztowiek? Akwinta poswiecit
wiele miejsca w swoich dzietach. Najobszerniej ujal temat w kwestach: od 75 do 89
w pierwszej czeéci Sumy Teologicznej w Traktacie o cztowieku, a takze w De anima oraz
w Sumie contra gentiles.

Temat zagadnienia 75 brzmi: ,,O czlowieku, ktdry jest zlozony z substancji duchowej
i cielesnej. Najpierw o istocie duszy”. Swoje rozwazania o cztowieku, dominikariski filozof
i teolog rozpoczyna od istoty duszy, poniewaz dusza jest forma organizujaca materie do
bycia cialem, jest aktem istoty, ktéry wraz z cialem determinuje bycie konkretnym
czlowiekiem, mezczyzna lub kobieta. Patrzac na czlowieka widzimy przede wszystkim jego
cialo. Stwierdzamy, ze cialo to sie porusza i zastanawiamy sie, co jest przyczyna jego ruchu.
Widzimy, ze cialo umiera, wiec nie moze by¢ przyczyna swego ruchu, bo gdyby tak bylo, to
nadal poruszaloby swoje cialo. Tomasz opierajac sie na ogoélnodostepnym doswiadczeniu
i metafizyce Arystotelesa, te przyczyne ruchu nazywa dusza. Stwierdza, ze jest ona r6zna od
ciala, Ze nie jest cialem, lecz czyms$ w ciele. Nazywa ja zasada zycia, forma ciala, czyli aktem
(8w. Tomasz, 2000, s. 9).Termin dusza ludzka w filozofii oznacza zasade zycia, pierwsze
zrodlo ludzkiego poznania, racje tozsamosci, czynnik ozywiajacy ciato ludzkie.

Zagadnienie duszy ludzkiej bedzie rozwazane na dwa sposoby: jako substancja
duchowa rozumna i jako cze$¢ natury ludzkiej. W pierwszym przypadku problem duszy-
substancji duchowej bedzie rozwazony na gruncie metafizyki, ktérej przedmiotem badar jest

byt niematerialny Natomiast w drugim przypadku, zagadnienie duszy ludzkiej zostanie
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rozpatrzone w obszarze filozofii natury, w aspekcie zjednoczenie duszy z cialem oraz po jej
odlaczeniu od ciata (Hugon, 2015, s. XVII).

Odpowiedz, na pierwsze pytanie: czym jest dusza ludzka (tac. anima), jako substancja
duchowa rozumna, znajdujemy w filozofii realistycznej, ktéra wywodzi si¢ z metafizyki tzw.
»filozofii pierwszej”. My$l Arystotelesa zostala podjeta i wyczerpujaco rozwinieta przez sw.
Tomasza z Akwinu. Zeby zrozumieé koncepcje duszy ludzkiej wedtug Akwinaty nalezy
zapoznaé sie z jego sposobem rozumowania, opartym na zdobyczach éwczesnej nauki
i wyjasni¢ niektére pojecia metafizyczne, budujace gmach jego doktryny filozoficzno-
teologicznej: byt, akt i mozno$¢, istota i istnienie, materia i forma oraz substancja
i przypadlosci. OdpowiedZ Tomasza wnosi do rozumienia duszy argumenty rozumowo -
filozoficzne. Te argumenty oparte sa na realnym fakcie istnienia, na obserwacji otaczajacej
nas rzeczywistoéci. Akwinata w swoich badaniach o duszy ludzkiej uwzglednil poznanie
zmystowe i intelektualne cztowieka (Hugon, 2015, s. 135).

Dusza w jezyku starotestamentowym (hebrajski) oznacza calego czlowieka (nefesz).
W jezyku greckim na okreélenie ciala uzyto stow: sarx i soma. Odpowiednikiem duszy
ludzkiej jest stowo psyche, pneuma. W jezyku taciniskim stowa pneuma i psyche ttumaczone sa
na anima i spiritus i moga oznaczaé: ,dusza, duch, duch ludzki, moc, tchnienie, Zycie”
(Liszka, 2017, s. 14). W tekscie Pierwszego Listu $w. Pawla wystepuja trzy z powyzszych
stow: ,Sam Bog pokoju niech was catkowicie uswieca, aby nienaruszony duch wasz, dusza
i cialo bez zarzutu zachowaly sie na przyjécie Pana naszego Jezusa Chrystusa” (1 Tes 5, 23).
Stowa duch i dusza sa réznie interpretowane. Panuje w tym zakresie chaos terminologiczny,
pojeciowy i tredciowy. Terminy te w filozofii, juz od starozytnosci byly réznie rozumiane, jak
rowniez zakres ich treSci byl réznorodny. Istnialy rézne teorie podzialu duchowej
rzeczywistosci czlowieka np. dualistyczna czy trychotomiczna. Materialisci uwazali, ze
dusza jest materialna, ze jest np. energia, informacja, myéla, a spirytualiéci sprowadzali dusze
do procesu myslowego (Liszka, 2017, s. 51-52).

Teologia chrzesdcijafiska przyjmuje tréjdzielny podziat struktury czlowieka
zaproponowany przez $w. Pawla. Gdzie termin dusza, w znaczeniu metafizycznym oznacza
substancje duchowa, ktéra jest subontycznym elementem comopsitum. Natomiast termin
duch, jest rozpatrywany na gruncie teologii i oznacza rzeczywisto$¢ bedaca wyposazeniem
duchowym tej substancji (tamze, s. 51). Cialo tworzy z dusza organiczng jednos¢ duchowo-
cielesna faczaca w sobie elementy Swiata materialnego i niematerialnego (Konstytucja
Duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym, 2002, nr 12-14). Bez wzgledu na panujace
zamieszanie jezykowe dotyczace wymiaréw czlowieka, nalezy pamietaé, ze

komplementarne sa zawsze dwa wymiary przyrodzony i nadprzyrodzony.
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2. Zlozenie bytowe z istoty i istnienia

Za podstawowe Zrédlo poznania Tomasz uznal nie idee wrodzone, ale otaczajaca nas
rzeczywisto$¢. Trudno zanegowaé fakt, ze istniejemy, zZe jesteSmy, ze zyjemy, bytujemy.
Widzimy, ze $wiat istnieje, widzimy wielo$¢ i r6znorodnos¢ rzeczy, méwimy, ze co$ jest
(esse). To cos, co realnie istnieje nazywa sie bytem. Stanowi on pewna jednostkowa calos¢ -
compositum skladajaca sie z czesci zwanych zlozeniami bytowymi (Krapiec, 1995, s. 263),
ktore intelektualnie wyrézniamy w realnym bycie (tamze, s. 316). Zastanawiajac sie czym, to
co$ jest, pytamy o strukture bytu. Widzimy, ze rzeczywistos¢ jest ztozona z bytéw, ktére
powstaja i ging, ich istnienie jest utracane. Byty posiadaja tez pewne wlasciwosci i traca je.
Obserwacje rzeczywistosci prowadza do wniosku, ze byty same sobie nie moga udzieli¢
istnienia, gdyz sa bytami przygodnymi, niekoniecznymi.

Gdy pytamy, czy ten przedmiot realnie istnieje?, to kladziemy nacisk na ten aspekt
bytu, ktérym jest jego istnienie (esse). Gdy patrzac na jaki$§ przedmiot, rzecz, zastanawiamy
sie: co to jest?, to chcemy dowiedzie¢ sig, co wyréznia ten przedmiot od innych. Gdy pytamy
o to: czym on jest ?, co go najbardziej charakteryzuje?, to pytamy o jego istote (essentia). W ten
sposOb mozemy rozrézni¢ dwa aspekty jednego bytu: istote (essentia) i istnienie (esse).
Krapiec cytujac Arystotelesa stwierdza, ze ,istota rzeczy jest tym, czym jest cos
jednostkowego, jest niepodzielna, jedna (jednostkowa) i zasadniczo odpowiada kategorii
substancji, a nie przypadlosci. Jest tozsama z forma i z substancja bez materii” (Krapiec,
2000, s. 262). Te istote rzeczy nazywamy tez natura rzeczy. Natomiast zastuga Sw. Tomasza
jest wskazanie zasadniczej réznicy pomiedzy istota i istnieniem oraz podkres$lenie prymatu
istnienia w bytach. (Swiezawski, 2002, s. 42). Rozdzielenie tych poje¢, stwierdzenie ich
nietozsamoéci, wskazuje na istnienie bytu koniecznego, czystego istnienia - Boga. Sw.
Tomasz, opierajac si¢ na prototypie Arystotelesowskiej metafizyki, formuluje stynne

,dowody na istnienie Boga”, zwane tez piecioma drogami2. Z tych drég mozna

2, Nietozsamo$¢ istoty i istnienia stanowi jedyna racjonalng podstawe przyjecia Bytu pierwszego,
czystego aktu Istnienia. Takie stanowisko Tomasz przedstawit juz w De ente et essentia, a nastepnie w
innych dzietach, w ktérych formuluje wprost dowody. na istnienie Boga. Klasyczne sformutowanie
dowodu na istnienie Boga, zw. przez Akwinate ,drogami”, zawiera Suma teologiczna (S.Th I, q. 2, 3);
opieraja sie one na ostatecznym wyjaénieniu danych w bezposrednim poznaniu bytéw realnie
istniejacych —zlozonych, zmiennych, dzialajagcych — ktére sa bytami niekoniecznymi. Fakt za-
istnienia (realizacja moznosci) bytu i jego zmiany (jako przejscie od moznosci do stanu aktualnego)
domaga sie przyjecia istnienia takiego Bytu, ktéry jest czystym aktem (I droga); fakt trwania bytéw
niekoniecznych wskazuje na istnienie Przyczyny pierwszej (Il droga); niekonieczny zwigzek istnienia
i istoty w bycie przygodnym jest podstawa afirmacji bytu istniejacego sam przez sie — Bytu
koniecznego (III droga); posiadanie ustopniowanych doskonatosci wspélnych wszystkim bytom (tzw.
doskonatosci transcendentalnych) prowadzi do koniecznosci przyjecia istnienia petni Prawdy, Dobra,
Pigkna (IV droga); uporzadkowane i celowe dziatanie bytéw przygodnych, zwt. niesamoswiadomych,
(wskazuje na istnienie i osobowy charakter Bytu pierwszego (V droga), (Zdybicka, 2011).
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wywnioskowaé nastepujace okreSlenia Boga: jest czystym aktem, Przyczyna pierwsza,
Bytem koniecznym, Pelnig dobra, prawdy i piekna, Bytem najdoskonalszym.

Przyjmujac istnienie Boga jako bytu koniecznego i pierwszego uznajemy inne byty za
niekonieczne, przygodne. Wobec tego ich pochodzenie jest réwnoznaczne z ich zaistnieniem,
poniewaz jest udzielone przez Boga. Tomasz jednoznacznie stwierdza, ze wszystko,
cokolwiek istnieje pochodzi od Boga. Wskazuje na Boga, jako pierwsza przyczyne
wszystkich bytow. Dowodzi, ze Bég nie tylko jest pierwszym poczatkiem, lecz stanowi
przyczyne sprawczg, wzorczg i celowa wszystkich bytéow. Powoluje sie¢ na argument
filozoficzny: , Arystoteles twierdzi, ze to, co jest najbardziej bytem i najbardziej prawdziwe,
jest przyczyna bytu i wszystkiego, co prawdziwe; podobnie jak to, co jest najbardziej ciepte,
jest przyczyna wszelkiej cieploty”. W swoim rozumowaniu Akwinata wycigga wniosek
dotyczacy partycypacji bytéw niekoniecznych w istnieniu koniecznym: jest tylko jedno
istnienie samoistne, to jest to Bog, wszystkie pozostate byty maja istnienie udzialowe, czyli
udzielone przez Boga (STh I, q. 44, a. 1). Wiedze o istnieniu cztowiek czerpie od stworzei, w
ktorych istnienie nie jest samoistne, lecz w czyms$ tkwiace (inhaerens) (Przanowski, 2015, s.
133).

Odnoszac te wnioski do istnienia duszy, nalezy stwierdzi¢, zZe istnienie czego$
niematerialnego w czlowieku jest zjawiskiem powszechnie dostepnym. Lecz tylko ludzie
wierzacy w Boga przyjmuja istnienie duszy ludzkiej w sensie substancji duchowej, ktéra ma

istnienie udzielone od Boga i moze samobytowac, nawet bez ciata (Liszka, 2017, s. 32).

3. Zlozenie bytowe z aktu i moznosci

Zlozonod¢ z moznosci i urzeczywistnienia jest wazna ze wzgledu na filozofie
czlowieka. To wewnetrzne zlozenie jest proba dogltebnego zrozumienia i wyjasnienia tego,
co naprawde tkwi w rzeczach (Swiezawski, 2002, s. 44).

Zlozenie bytowe z aktu i moznosci jest niedostepne dla poznania zmystowego.
Tomasz przedstawia je jako wewnetrzng strukture wszystkich rzeczy. Wedlug Akwinaty
kazdy byt, z wyjatkiem Boga, niezaleznie czy materialny czy duchowy, jest ukonstytuowany
z réznych czynnikéow w porzadku stworzen. Jednym z nich jest moznos¢ (potentia).
W malenkim dziecku tkwi moznoé¢ bycia dorostym czlowiekiem - madrym, dojrzatym,
Swietym, albo ztym. Potentia jako moc tkwigca w rzeczach jest realng moznoscia stania sie
czym$, czym sie jeszcze nie jest. We wszystkich rzeczach jest zespolenie moznoéci i jej
urzeczywistnienie (actus). Urzeczywistnienie to drugi element zespolenia kazdego bytu.
Przyjecie przez Tomasza takiego zlozenia bytu za mysla Platona i Arystotelesa, daje
mozliwos¢ przekonujacego uzasadnienia wielodci réznych rzeczy oraz wskazania istotnej
réznicy miedzy rzeczami realnymi a tworami ludzkiego umystu (psychiki). Takie podejscie

chroni przed panteizmem, ktory glosi obecnoé¢ tylko jednego Bytu i jego wielu przejawoéw.
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Tomasz podkresla, ze to nie zlozona struktura istoty (natury) jest najcenniejsza, ale
w kazdym bycie najdoskonalszym czynnikiem jest istnienie (esse) czyli urzeczywistnienie.
(Swiezawski, 2002, s. 44).

O bytach, ktére istnieja powiemy, ze sa zaktualizowane (urzeczywistnione), ze sa
w akcie (actus). Takim bytem zaktualizowanym, niezlozonym, prostym jest Bog. Jest bytem
doskonatym, samym istnieniem i udziela tego istnienia, tej doskonalosci bytom
przygodnym, niekoniecznym, w tym czlowiekowi. Jest aktem czystym (actus purus) czyli nie
majacym zadnej domieszki moznosci (Hugon, 2015, s. 10).

Przanowski (2015) przypomina Tomaszowe przestania doktryny o prostocie Boga -
»~Absolutnie prosty Bog nie taczy sie ze stworzeniem jako jego czes¢. Bog stwarza swiat jako
kto$ bytowo odrebny wobec niego. Absolutnie prosty Stwdrca jest w najmocniejszym tego
stowa znaczeniu transcendentny wobec stworzenia” (tamze, s. 100). Prostota zapewnia moc
niczym nie ograniczong, dlatego przyczynowos$¢ Boga moze rozciggac¢ si¢ na liczne byty
(tamze).

Natomiast o bytach, ktére moga zaistnie¢ (lecz nie musza) mozemy powiedzied, sa
w moznosci. Mozno$é, to potencjalnosé, to zdolnos¢, szkic, zaczatek, zmiennosé, ruchomosé
(tamze, 2015, s. 8), to moc tkwiaca w rzeczach (Swiezawski, 2002, s. 43). Moznos¢ to zdolnos¢
przyjmowania. Kazdy byt, oprécz Boga, jest zlozony =z aktu 1 moznosci.
Najpowszechniejszym ztozeniem bytowym jest zlozenie z aktu i moznosci, gdzie moznoscia
jest istota, a akt jest jej urzeczywistnieniem (tamze, s. 44). Dusza ludzka jest aktem czyli

,urzeczywistnieniem ciata majacego zycie w moznosci” (STh1, q. 77, a. 1, corpus).
4. Zlozenie bytowe z materii i formy

Czlowiek, jako stworzenie duchowo-cielesne ztozony jest z materii i formy (Hugon,
2015, s. 55). Forma ta moze by¢ substancjalna lub przypadloéciowa. Forma podstawowa,
substancjalna, to pierwsze urzeczywistnienie materii nadajace substancji cielesnej okreslony
gatunek. Istnienie jest jej aktem. Razem z pierwsza materiag stanowi podmiot dalszych
uzupelnien,, czyli form przypadloéciowych (tamze, s. 62). Okreslenie ,materia pierwsza”
zostalo zaczerpniete od Arystotelesa i oznacza element konstytutywny bytu, tworzywo
podstawowe, jest to czysta moznosé, co$ co moze przyjaé kazda forme. Zlozenie materii
pierwszej i formy tworzy cialo fizyczne (Arystoteles, 2017, s. 91). W tym sensie dusza ludzka
jest forma substancjalng ciala i zarazem podlozen dla form przypadtoéciowych zwanych tez
wlasciwosciami. Sw. Tomasz podkresla, ze wszelka forma stworzona, jaka jest dusza ludzka,
musi mie¢ istnienie udzielone przez ,pelnie istnienia: Samoistnienie” tj. Boga, ktéry sam jest
Swoim istnieniem, jest czystq i nieskoniczong aktualnoscig (STh 1, q. 75, a. 5, ad. 4).

Gilson (2003) komentujac nauke $w. Tomasza o zlozeniu duszy i ciala z materii

i formy, podkreéla, iz ,zespolenie duszy z ciatem jest zespoleniem substancjalnym, nie za$
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przypadloSciowym” (tamze, s. 229). Przeciwstawia zlozeniu substancjalnemu zlozenie typu
przypadiosciowego. ,Wynikiem przypadiosciowego zlozenia jest zaszczepienie jednej istoty
- innej, ktéra mogtaby istnie¢ bez niej, gdy natomiast ztozenie substancjalne tworzy z dwu
bytéw nie mogacych istnie¢ niezaleznie-jedng kompletng substancje. Materia i forma, dwie
rzeczywistosci, z ktérych kazda rozpatrywana sama w sobie jest niekompletna, tworza
dzieki ich zespoleniu jedna kompletng substancje” (tamze, s. 230). Ta koncepcja wskazuje na
jednos¢ compositum sktadajaca sie z ré6znych komponentéw konstytutywnych bytu, cho¢ ich
zakresy i funkcje sg zréznicowane (tamze).

Natomiast forma niestworzona moze istnie¢ sama przez sie i tym wlasdnie jest Bog.
Bog jest duchem, nie ma ciata, wiec nie jest ztozony z materii i formy. Nie jest jak materig,
ktora jest w moznosci. Bog jest czysta aktualnoscig, bez domieszki jakiejkolwiek moznosci
(STh I, q. 3, a. 2, sed contra). W teologii katolickiej te wlasciwos¢ bytu istniejacego sam
z siebie, jako podmiot substancjalny bytujacy samodzielnie, dzieki czemu jest on osobg,
okresla sie mianem subsystencji. Oznacza, ze istnienie jest przypisane do konkretnej
jednostki. W szczeg6lnosci oznacza realng i podstawowg jednoé¢ (Pawlikowski, 2008, s. 258-
259).

5. Dzialy bytu

Arystotelesowi zawdzieczamy wprowadzenie do filozofii kategorii (Sw. Tomasz,
2018, s. 207) okreslajacych wlasciwosci bytu, tj. 10 sposobéw bytowania:

L. Byt niezapodmiotowany: (1) substancja (podstawa, byt samodzielny,
samoistny, moze istnie¢ oddzielnie).

II. Byt zapodmiotowany:

A. bezposrednio: (2) iloé¢ (masa, rozciaglosc) i (3) jakos¢,

B. niebezposrednio dzieli sie na:

a) sama (4) relacje

b) ze wzgledu na iloé¢ substangji: (5) uwarunkowanie czasem i (6) umiejscowienie,

¢) ze wzgledu na jako$¢ substancji: (7) dziatanie i (8) doznawanie.

d) ze wzgledu na relacje substancji: (9) ulozenie czesci i (10) posiadanie (Arystoteles,
2017, s. 72-73).

Kategorie od poz. 2 do10 sa bytami przypadiosciowymi, nie moga istnie¢ same, ale
domagaja sie podstawy, czyli podloza, w ktérym beda mogly istnie¢, wlasnie tym podiozem
jest substancja, ktéra jest podstawa do przypadlosci. Jednak nalezy podkresli¢, Ze nie istnieje
byt bedacy ,czysty” substancja bez przypadiodci. Byt-substancja jest zawsze zwigzany
z przypadlodciami, ktére sa nazywane tez jego wlasciwosdciami (Arystoteles, 2017, s. 74).

Z faktu, ze istnieje realna réznica pomiedzy substancjy, a przypadlosciami, nie mozna

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 52




FIDES ET RATIO W NAUCE I RELIGII

wnioskowaé, ze przypadlosci moga istnie¢ bez substancji albo, Ze mozna je od niej oddziela¢.
Podobnie, jak jest z istota i istnieniem, ktére sa nieoddzielalne (Dogiel, 1992, s. 121).

Substancja ma potencjalnosé, moznosé¢ przyjecia przypadiosci, ktore ja determinuja,
ksztaltuja i ubogacaja. Natomiast do istoty przypadiosci nalezy domaganie si¢ tkwienia w
substancji, a nie mozliwosci oddzielania sie od niej (tamze, s. 121).

W aspekcie zjednoczenia duszy z cialem najwieksze znaczenie dla dalszych
rozwazan ma kategoria ilosci do ktérej zalicza sie cialo. Zdaniem Arystotelesa ilos¢ jest albo
rozdzielna, albo ciggta. Przyktadem ilosci rozdzielnej, jest liczba i mowa, a ciagtej: ciato, linia,
powierzchnie, czas i miejsce (Arystoteles, 1975, s. 14-15).

Zatem cialo to przypadlos¢ bedaca iloscia ciagla, ktora jest zaliczana do przypadtoéci
absolutnych modyfikujacych substancje zaréwno w aspekcie materii jak i formy. Jednakze to
dusza formuje materie do bycia cialem, ktére jest z nia nierozerwalnie zwigzane az do
$mierci. Arystoteles stwierdza, ze dusza jest forma ciata, ktora formuje je przestrzennie
i czasowo. Zdaniem Arystotelesa dusza jest aktem konkretnego ciala: mezczyzny lub
kobiety. Réznica miedzy mezczyzng a kobietg, jaka jest ple¢, jest filozoficznie istotna (za:
Kupczak, 2013, s. 69-70).

Jedna z najwazniejszych tez Tomasza jest twierdzenie o jednosci formy substancjalnej
jaka jest dusza ludzka oraz wielosci form przypadiosciowych ($w. Tomasz, 2000, s. 59).
Tomasz powolujac sie¢ na Arystotelesa objasnia podwdjne znaczenie lacifiskiego wyrazu
substantia - jestestwo. ,Po pierwsze, w znaczeniu sedna rzeczy zawartego w jej okreéleniu,
ktére oddaje substancje rzeczy. Grecy to znaczenie substancji - jestestwa oddawali za
pomoca wyrazu: usia. Lacifiskim odpowiednikiem greckiego usia jest stowo essentia - istota.
Po drugie, w znaczeniu podmiotu (subiectum) lub osobnika (suppositum) samoistniejacego w
dziele jestestwa. Osobnik - suppositum; moze takze nosi¢ nazwy oddajace sama rzecz; i tych
jest trzy: samoistno$¢ (samoistnik), rzecz natury i hipostaza. O ile rzecz istnieje sama przez
si¢ - a nie w innym, ma nazwe: samoistno$¢ czy samoistnik. O ile jest podiozem dla jakiej$
wspolnej natury zwie sie: rzecz natury. O ile jest podiozem dla przypadlodci zwie sie:
hipostaza, czyli substancja - jestestwo” (STh I, q. 29, a. 2). Jak z powyzszego wynika stowo
substancja ma wiele znaczer i moze oznaczac: istote, jestestwo, podstawe dla przypadtosci,
byt samodzielny, samoistny, co$, co moze istnie¢ oddzielnie. Zdaniem Tomasza substancja
zajmuje pierwsze miejsce w kategorii bytu, gdyz , posiada w najszerszym najprawdziwszym
stopniu istote” (w. Tomasz, 2009, s. 85).

Akwinata podkresla, ze w czlowieku jest tylko jedna forma substancjalna, tj. dusza
rozumna, umystowa, ktéra jest forma doskonalszg od duszy zmystowej nierozumnych
zwierzat i duszy wegetatywnej roélin. Dzieki swojej doskonalosci ,,zawiera w sobie w swojej
mocy zaréwno dusze zmyslowa i wegetatywny” (STh I, q. 76, a. 4, corpus). Tomasz
jednoznacznie stwierdza, ze ,W czlowieku dusza umystowa, zmyslowa i wegetatywna jest

liczbowo jedna i ta sama dusza” (STh I, q. 76, a. 3, corpus ). Dusza umyslowa laczy sie
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z cialem jako forma substancjalna. A wiec pierwiastek umystowy jest forma cztowieka, czyli
ludzkiego ciata R6znicg gatunkowa stanowiaca cztowieka jest wtadza rozumu (STh I, g. 76,
a. 3, corpus ).

W Kwestii o duszy (De anima ) Tomasz stwierdza, ze: ,Istnieja trzy rodzaje
przypadiosci. Niektére maja przyczyne w zasadach gatunkowych i nazywaja sie
wladciwymi, jak np. zdolno$¢ do $miechu jest czym$ wiasciwym dla czlowieka. Sa
przypadiosci, ktére maja przyczyne w zasadach jednostkowych, co moze sie¢ odbywac
dwojako: albo maja przyczyne tkwiaca trwale w podmiocie - to przypadiosci nieodigczne
(inseparabilia), jak ple¢ meska i zZeriska itp.- albo maja przyczyne nie tkwiaca w podmiocie
w sposOb trwaly - sa to przypadiosci odlaczne (separabilia), jak np. siedzenie czy chodzenie”
(sw. Tomasz, 1996, s. 153).

6. Wspolczesne koncepcje dotyczace kwalifikacji przypadlosci

Swiezawski (2000) w komentarzu do kwestii 77, za Arystotelesem wyréznia dwa
rodzaje form (odmian) przypadlosci (accidens): w Scistym znaczeniu (accidentia communia)
oraz w znaczeniu nieécistym (accidentia propria). Accidentia communia to przypadiosci
przypadkowe, ktéra moga, ale nie musza substancji przystugiwaé, jak np. posiadanie
niebieskich oczu, czy koloru skéry. Accidentia propria, to wladciwosci, ktére musza substancji
przystugiwad, gdyz stanowia zespot cech nieodigcznych i charakterystycznych, ktore sa,
zawsze i we wszystkich jestestwach gatunku (solo, semper, omnes), jak np. wladze psychiczne.
Do takich wlasciwosci zalicza tez rozumno$é, zdolnosé do $miechu, do wytwoérczosci, do
postepu (§w. Tomasz, 2000, s. 142).

Dogiel (1992) proponuje podzial przypadlosci na konieczne i przygodne oraz
bezwzgledne, modalne i wzgledne. Przypadlosci konieczne jak rozciggtosc¢ ciata lub wtadze
duszy: rozum i wola, stale i nierozerwalnie lacza sie z substancja. Nazywane sa tez
wlasnoéciami nalezacymi do kategorii ilosci i jakosci. Ze wzgledu na bezposredni wplyw na
substancje, ktéra determinuja i doskonala dodajac do niej nowa doskonatosé, takie jak ilos¢ i
pewne formy jakosci, nazywane sa bezwzglednymi. Natomiast przypadtosci przygodne, jak
sama nazwa wskazuje tylko chwilowo i na pewien czas determinuja substancje, jak np.
doznawanie i dziatanie. Przypadlosci modalne to takie ktére nie maja bezposredniego
wplywu na substancje, ich przedmiotem tkwienia jest inna przypadiosé. Przypadtodciami
modalnymi sg wszystkie przypadlosci, oprécz ilosci, jakosci i stosunku (relacji). Przypadtosci
wzgledne to przypadtlosci relacyjne, nalezace do kategorii stosunek (tamze, s. 119).

Krapiec (2000) nazywa substancje ,racja tozsamosci konkretnego bytu i jego
wzglednej niezmiennoéci” (tamze, s. 270). Natomiast przypadlosci sa tym, co modyfikuje
substancje, sa zmienne, ale przy zachowaniu tozsamosci bytu. Zdaniem dominikariskiego

filozofa przypadtosci to ,emanacje podmiotu-substancji poniewaz nie istnialy one , przed”
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oraz ,niezaleznie od” ani tez po oddzieleniu si¢ od substancji” Mimo tej zmiennosci
stwierdza, ze substancja, nie wystepuje bez przypadiosci” (tamze, s. 273).

Krapiec przypadlosci nazywa tez wtasciwosciami bytu, ktére modyfikuja substancje
w réznych aspektach. Dzieli je na: absolutne (ilos¢ i jakos¢), bo bezposrednio modyfikuja
substancje zaréwno w aspekcie materii jak i formy oraz na relacyjne (pozostate), bo dotycza
substancji przez iloéc¢ i jakos¢ (tamze, s. 274).

Z powyzszych kwalifikacji wynika, Ze bezposrednio i trwale zwigzane z substancja,
sq przypadlosci nieoddzielalne od niej (inseparabilia), zwane tez absolutnymi i do takich
nalezy plec.

Fakt plciowosci w historii filozofii byl okreslany za pomoca terminu , proprium, czyli
istotnej wlasciwoéci przystugujacej kazdemu czlowiekowi, tylko temu konkretnemu
zawsze (guod convenit omni, sole i semper) (Krapiec, 2005, s. 168). Zatem plec jest wlasciwoscia
przenikajaca catoé¢ natury ludzkiej (dusze i cialo), caly organizm cziowieka i nie mozna jej
oddzieli¢ od osoby ludzkiej bez konsekwencji zniszczenia struktury psycho-fizyczno-

emocjonalnej cztowieka.

7. Natura czlowieka

Cztowiek jest jednoscia duszy i ciala, monolitem, to centralna teza teorii filozoficznej
Tomasza. Wedtug hylemorfizmu materia pierwsza i forma substancjalna w bycie aktualnym
stanowia organiczng jedno$¢. Cialo i dusza zespalaja sie w diade stanowigca integralna
catos¢ (Liszka, 2017, s. 203).

Do gatunku czlowiek nalezy zaréwno cialo jak i dusza ludzka-rozumna. Calos¢
tworzy byt zlozony z duszy i ciala (compositum). Zatem sama dusza jest substancja
niezupelng, gdy jest czescia gatunku ludzkiego, natomiast jako dusza rozumna jest w pelni
substancja duchowa ($w. Tomasz, 2000, s. 13). Zatem dusza, jako zasada zycia jest pierwsza,
przed cialem w tym compositum, ktérym jest czlowiek. Tomasz podkresla, ze dusza jest
forma substancjalng, a nie przypadtosciowa. Wobec tego jest doskonatoscig, ktéra ma moc
urzeczywistnienia moznosci, ktéra jest cate cialo. Cialo jest materiq zorganizowana przez
dusze, gdyz cialo w stosunku do formy-duszy, jest w moznosci. To forma sprawia, ze
czlowiek jest bytem aktualnym, Ze jest cialem, Ze jest jestestwem zyjacym - cztowiekiem (STh
I, g- 76, a. 6). Nie moze urzeczywistnia¢ tylko jakiej$ czeéci ciala, lecz calos¢. Musi by¢
zarowno w calym ciele, jak i w kazdej jego czesci (STh I, q. 76, a. 8). Polaczenie duszy
rozumnej (substancji intelektualnej) z cialem materialnym tworzy comopositum duszy i ciata
czyli nature ludzka. Staje sie woéwczas cztowiek-jednostkowa substancjg natury rozumnej -
jak stanowi definicja osoby Boecjusza. Zatem osoba jest konkretng, rozumng i doskonata

jednostka (Krapiec, 2000, s. 275). Jednakze natura ludzka wykazuje od samego poczatku
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dwoisto$é, wystepuje pod dwiema postaciami: meska i zeriska. Dusza weciela si¢ w cialo
konkretnego mezczyzny lub konkretnej kobiety.

Ten tajemniczy moment potaczenia sie duszy z cialem Tomasz nazywa ,zetknieciem
si¢ na zasadzie mocy”, ktéra jest wlasciwa substancji obdarzonej umystem. Ta ,moc”
przenika bez przeszkody do wnetrza i sprawia zaistnienie jednosci substancji duchowej
z cialem, czyli poczatek istnienia jednostki ludzkiej (SCG II, c. 56, s. 407-409). Bez ,, mocy”
duszy nie zaistnieje czlowiek. Zatem pierwszym aktem jakiego dokonuje dusza jest
organizowanie materii do bycia cialem. To forma-dusza sprawia, ze czlowiek jest bytem
aktualnym, Ze jest cialem, Ze jest jestestwem zyjacym - cztowiekiem (STh I, q. 76, a. 6). Ten
poczatek istnienia jest naznaczony plciowoscia, gdyz kazdy czlowiek jest mezczyzng lub
kobieta.

W porzadku natury ple¢ stuzy przekazywaniu zycia, powstawaniu nowego bytu
przez zrodzenie. Ple¢ jest naturalnym i konstytutywnym elementem natury ludzkiej. Jest
taka wlasciwoscia bytu, ktéra przenika wszystkie naturalne ludzkie dziatania (Krgpiec, 2005,
s. 168). Seksualnos¢ jest sila, ktéra nie tylko prowadzi cztowieka do zrodzenia potomstwa,
lecz jest motorem do nawiazania relacji z druga osoba, w porzadku mitosci. R6znorodnosé
jaka jest ple¢ przejawia sie w réznorodnych dzialaniach i na réznych plaszczyznach:

malzeniskiej, rodzinnej i spotecznej.

8. Genetyczne i epigenetyczne warunkowania pici

Zréznicowanie plciowe kobiet i mezczyzn jest uwarunkowane genetycznie.
Tozsamosé plciowa ksztaltowana spotecznie i kulturowo ma za podstawe ,,oprogramowanie
genetyczne”. Komplementarne cechy fenotypowe - morfologiczne i behawioralne
mezczyzny i kobiety wpisuja si¢ w nature czlowieka genetycznie uwarunkowana jako
mezczyzny i kobiety. Plodna natura ludzka dazy do realizacji podstawowego zadania, jakim
jest zrodzenie potomstwa. Wytwarzanie komérek rozrodczych, zdolno$¢ do prokreacji
poprzez spotkanie komorki jajowej z plemnikiem skutkuje wpisaniem informagji
genetycznej przodkéw w cialo nowego cztowieka. Genetyczne uformowanie pici ma miejsce
zaraz po wniknieciu plemnika do komorki jajowej. Plemnik moze zawiera¢ dwa rodzaje
chromosoméw X lub Y, komérka jajowa tylko X. Polaczenie dwoéch komorek, meskiego
plemnika z genomem X lub Y i komoérki jajowej zawierajacej genom X oraz innych
chromosoméw z odmiennym znakowaniem epigenetycznym?, zaleznym od plci,
uruchamianym juz na poziomie gametogenezy jest kluczowym elementem powstania
czlowieka z réwnoczesnym wpisaniem mu okreslonej plci (Midro, 2016). Plemnik, ktory

zawiera chromosom Y z prawidlowo funkcjonujagcym genem SRY determinuje ple¢ meska,

3 Epigenetyka - zjawisko za pomocg, ktérego chemiczne modyfikacje DNA i chromatyny zmieniaja
ekspresje genu bez zmieniania samej sekwencji (Henderson, 2008, s. 236-240).
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chromosom X ksztaltuje ple¢ zeriska. Odkryty w 1999 roku przez grupe Goodfellera z
Uniwersytetu z Cambrigde gen SRY jest podstawowym kryterium pici genowej cztowieka.
W prawidlowych warunkach wystepuje on tylko w Kkariotypie oséb z morfologicznym
meskim fenotypem. Gen SRY uruchamia szereg proceséw w wyniku ktérych pierwotne
gonady przeksztalcaja sie¢ w jadra, zostaje uruchomiony proces produkgji testosteronu i jego
pochodnych oraz wyksztalcaja sie morfologiczne wewnetrzne i zewnetrzne determinanty
plcit. Dzisiejsza wiedza wskazuje na bardzo réznorodny stopieri skomplikowania proceséw
ksztattujacych cechy piciowe. Wiadomo juz, ze biatka genéw decydujacych o plci oddziatuja
roéwniez na inne tkanki - w regulacji na poziomie mézgu, nadnerczy czy tez gonad (tamze).
Genetyka wiec wiaze poczatek zycia cztowieka z momentem potaczenia sie¢ komorek
rozrodczych meskiej i zeriskiej. W wyniku tego potaczenia powstaje czlowiek, ktéry w tej
jednej matej komoérce posiada juz caly material genetyczny. Dlatego , pte¢ genetyczna”,
w prawidlowych warunkach rozwoju réwniez somatyczna i psychiczna, zostaje okreélona
w chwili polaczenia sie meskiej komorki rozrodczej z zeniska” (Lichtenberg-Kokoszka, 2016,
s. 45-58) tworzac ciato ludzkie zwane na tym etapie rozwoju zygota. Nalezy stwierdzi¢, ze
~czlowiekowi w wieku ootydy (komorki, ktéra ma dwa przedjadrza: meskie i zeriskie i ktéra
zyje ozywiana przez dusze rozumna), kiedy jego cialo zbudowane jest jedynie z jednej
komorki, niczego nie brakuje, by uznaé¢ go za doskonalego w swej naturze czlowieka”
(Zajaczkowska, 2018). Zréznicowanie pici ludzi determinowane jest przez geny zygotyczne.
Procesy polegajace na tworzeniu sie ,linii plciowych” wymagaja uruchomienia serii
nieodwracalnych proceséw, a raz podjeta decyzja jest ostateczna (Lichtenberg-Kokoszka,
2016). Zatem plci nie mozna wyizolowaé, wydestylowad, wysublimowa¢ z natury ludzkiej,
a wiec i z duszy i z ciala, gdyz jest integralna wtasciwoscia natury ludzkiej (Krapiec, 2005,
s. 169). W czasie rozwoju prenatalnego wplyw hormonéw na mézg przenosi sie, takze na
fenotyp behawioralny, w tym réwniez na tozsamos$¢ plciowa. Nie zawsze bodZcowanie
tkanki mézgowej przez hormony plciowe wykazuje prosta zaleznos¢ oddzialtywania, ze
wzgledu na dodatkowe uwarunkowania. Determinacja i réznicowanie plci sa waznym
tematem dzisiejszych nauk. Arnold i Lusis w 2012 roku opublikowali prace zbiorowa na
temat wynikéw badan dotyczacych genetycznych i epigenetycznych podstaw dimorfizmu
plci (za: Midro, 2016). Badania potwierdzily, ze istnieja geny i inne czynniki regulujace,
zwigzane z chromosomami plci, ktére uaktywniaja sie zanim jeszcze zréznicuja sie pierwsze
gonady. Taka aktywno$¢ nazwano seksomem (,, The end of gonad-centric sex determination in

mammals”). Pojecie seksomu® wprowadzil Arnold dla okre$lenia wieloczynnosciowosci

4 Por. Midro, Genetyczne i epigenetyczne uwarunkowania plci przedstawione na konferencji “Gender
oczami specjalistow”, 23 stycznia 2016. w Warszawie.

> ,Seksom to grupa powiazanych ze soba proceséw specyficznych dla danej pici i wyrézniajacych obie
plcie, dziatajacych w interaktywnych sieciach, ktérych celem jest uksztattowanie zréznicowania plci w
tacznosci z aktywowaniem miejsc kluczowych (wezléw), czyli gendéw. Dzialaja poprzez
wspolpracujace ze soba szlaki sygnalowe, wplywajac na tworzenie sie réznic plci, co mozna jeszcze
rozwingé, uwzgledniajac zdefiniowane potem jego elementy. Elementami seksomu sa czynniki
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genetycznych i epigenetycznych uwarunkowan dimorfizmu pici. Od momentu, gdy zycie
konkretnego czlowieka zostalo zainicjowane przez polaczenie duszy z ciatem, zapis genowy
bedzie kierowal wszelkimi procesami zachodzacymi w organizmie czlowieka, jego
dojrzewaniem, wzrostem, odzywianiem, rozmnazaniem. Dusza udziela cialu aktu istnienia
i podtrzymuje je w istnieniu. Dusza, ktora jest zasada zycia, uczestniczy w tych wszystkich
procesach, gdyz zawiera w sobie moc inicjacji zycia oraz ,kod determinujacy nie tylko
ksztalt ciata ale rowniez jego rozw6j w czasie (Liszka, 2017, s. 43).

Jak wyzej dowiedziono dusza dostosowuje si¢ do konkretnego ciala, ktérego jest
forma, a wiec ciala konkretnego mezczyzny i konkretnej kobiety. Jako forma substancjalna
,nosi w sobie” wszystkie przypadlosci, w tym réwniez iloéciowe oznaczenie materii, tj.
kategorii do ktorej nalezy ciato. Ta relacja duszy do ciala zostala okredlona przez Tomasza
terminem commensuratio ad hoc corpus (Sw. Tomasz, 2000, s. 72). Jest to okreSlenie na
konkretne oznaczenie duszy (signatio) powstale w wyniku polaczenia sie duszy z cialem.
Dusza rozumna, bedaca forma konkretnego ciala i taczac sie z cialem ,sama w sobie jest
kodem dla ciata” (Liszka, 2017, s. 45).

Mimo, ze w wyniku $mierci polacznie duszy z cialem zostaje zerwane, to ten
nieusuwalny $lad zwiazku duszy z cialem zwany commensuratio pozostaje na wiecznoéc

i stuzy do odtworzenia pelni wtasciwego sobie bytu przy zmartwychwstaniu.
9. Dusza ludzka i jej zwiazki z cialem w ujeciu filozoficzno-teologicznym

Nie fatwe jest polaczenie myslenia filozoficznego z treScia Objawienia, ale mozliwe
i konieczne. W tym przypadku mostem faczacym te dwa obszary jednego dyskursu na temat
koncepdji czlowieka sa te same terminy uzywane w filozofii i teologii: dusza ludzka i jej
zwiazki z cialem. Rozréznienie terminéw: ,ciata” i ,duszy” na plaszczyZnie substancjalnej,
czyli w sensie dwoéch réznych budulcéw konstytuujacych czltowieka, dokonane zostalo w
filozofii. Natomiast o nieSmiertelnosci duszy dowiadujemy sie poprzez wiare, z Pisma
Swietego (Liszka, 2017, s. 312). Zrédtem antropologii chrzeécijanskiej jest Objawienie

zawarte w Pismie Swietym Starego i Nowego Testamentu. Usadowienie dyskursu

genetyczne i ich regulatory, zwigzane z ksztattowaniem plci, ktére dzialaja w interaktywnych sieciach
powiazanych ze sobg proceséw molekularnych. Arnold podaje, ze kazda komodrka ma pte¢. Okreslaja
ja swoiste geny chromosomu Y, regulowane przez inaktywacje jednego z chromosoméw X dawka
gendéw, pietno rodzicielskie znakowane na DNA, stopien przylegania chromatyny oraz geny
autosomowe i mitochondrialne. Prawidtowy rozwdéj cech piciowych zdeterminowany jest dziataniem
wielu genéw. Znanych jest juz okoto 200 genéw autosomowych poza chromosomami plci X i Y.
Mutacje dotyczace jednego sposréd tych genéw moga powodowaé zaburzenia réznicowania cech
plciowych. Poszczegélne elementy seksomu moga by¢ ze soba silnie powigzane. Przykladem tego jest
odmienna ekspresja gendéw zwigzanych z typem chromosoméw plci niezaleznie od oddzialywan
hormonalnych (testosteron), decyduje o odmiennej ekspresji kodowanych przez geny biatek”.

Za: A. Midro, Tozsamo$¢ pici od poczecia - spojrzenie genetyka.

http:/ /cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.desklight-ef5f9e2e-9d8e-4b9e-9cf3-
19a8e190d508, 2.12.2019.
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w Objawieniu jest utrudnione ze wzgledu na réznice wynikajace z uzytej terminologii
dotyczacej obu terminéw: dusza i cialo w tlumaczeniach. Pismo Swiete byto tlumaczone
z jezykéw oryginalnych, w ktérych powstawaly kolejne ksiegi (jezyk hebrajski i grecki) na
lacine i inne jezyki narodowe. Pola semantyczne tych obszaréw jezykowych réznily sie
znacznie od siebie, cho¢ ttumacze starali si¢ uzywaé¢ adekwatnych odpowiednikéw do
jezykéw oryginalnych. (tamze, s. 46). NajczeSciej polski terminu dusza jest ttumaczeniem
z hebrajskiego terminu nefesz, ktéry oznacza calego cztowieka, ale tez bywa stosowany dla
wyrazenia hebrajskiego ruach (tamze, s. 14). Hebrajczycy uwazali, ze ciato czlowieka basar nie
jest zwyczajna materia, poniewaz jest ozywione boskim tchnieniem nazywanym
pierwiastkiem zycia: nessamah/niszmat-hajjim. (tamze, s. 95). W jezyku greckim na okres$lenie
ciala uzyto stow: sarx i soma, odpowiednikiem duszy ludzkiej jest stowo psyche, pneuma.
W jezyku tacinskim stowa preuma i psyche ttumaczone sa na anima i spiritus i moga oznaczac:
»dusza, duch, duch ludzki, moc, tchnienie, zycie” (tamze, s. 14). Tertulianowi zawdzieczamy
termin corpus, ktéry odnosi do duszy rozumianej integralnie, przede wszystkim do ludzkiej
substancji duchowej. Mozna wyrézni¢: dusze ludzka ozywiajaca ciato (corpus animans);
dusze zjednoczong z ciatem, ktéra tworzy zyjaca catos¢ (corpus animale) oraz (corpus spiritale)
to dusza ludzka, ktéra w wydarzeniu zmartwychwstania powszechnego, koricu czaséw,
ujawni w pelni swa strone duchowa, czyli ozywiajaca, organizujaca i przemieniajaca (tamze,
s. 109). Na okreslenie zywego ciala moze pojawi¢ sie lac. stowo: caro zaczerpniete od
Grzegorza z Elwiry. Ten $wiety teolog uwazal, ze corpus to cialo przenikniete przez dusze,
w ktorej jest obraz Bozy, Zwrdécil uwage na wyposazenie duszy w ,ducha czlowieczego”
czyli naturalng energie duszy i ,ducha Bozego”, ktérego rozumnie jako boska energie
podnoszaca czlowieka ponad jego poziom naturalny do pelni obrazu Bozego, czyli

podobienistwa czlowieka do Boga (tamze, s. 110).
10. Niektoére elementy antropologii biblijnej

Pytajac o poczatek czlowieka, otrzymujemy pewna odpowiedZ na gruncie
Objawienia. Biblia jasno i wyraZnie stwierdza, ze na poczatku Bég stworzyl swiat z niczego
i stworzyl czlowieka na swoéj obraz i podobieristwo. Do filozofii réwniez przeniknela teoria
creatio ex nihilo, w formie negatywnej, co oznacza, ze Swiat nie powstat z czego$, co wczeéniej
istnialo, lecz z niczego. Wszech$wiat powstat z mocy stwoérczej Boga, a nie z niebytu do bytu
(Maryniarczyk, 2005, s. 62-63).

Akwinata komentujac pierwsze stowa z ksiegi Rodzaju: ,Na poczatku stworzyl Bog
niebo i ziemie” (Rdz 1,1), stwierdza, Ze ,zaden z bytéw nie moze istnie¢ inaczej, jak tylko od
Boga, ktory jest powszechna przyczyna catego bytu. I dlatego trzeba koniecznie powiedzie¢,

ze Bog powolat rzeczy do bytu z niczego” (STh1, q. 45, a. 1).
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Sw. Tomaszowi zawdzieczamy dokonanie najlepszej syntezy rozumu i wiary opartej
na logice jego teologicznej pewnosci, ze caly $wiat zostat stworzony przez Boga, ktory jest
jego poczatkiem i celem. Nie przypadkowo Akwinata zestawia ze soba dwa teksty Pisma
Swietego: jeden z Ksiegi Rodzaju méwiacy o dziele stworzenia czlowieka: ,Bég rzekl:
»,Uczynmy czlowieka na nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1,26), oraz drugi z Pierwszego
Listu $w. Jana: ,Gdy sie [to] objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim,
jakim jest” (1J 3,2). Przywotlujac kolejno dzielo stworzenia i paruzje, przypomina on
o ostatecznym przeznaczeniu owego ,obrazu” i pokazuje, jaka powinien on odby¢ droge,
aby osiagnac cel, czyli rados¢ ogladania Boga w wiecznosci (Torrell, 2003, s. 115).

Najpierw Bog stworzyl cztowieka (adam, to termin wywodzacy sie od stowa adamah
oznaczajacego ziemie, glebe, role. Po stworzeniu kobiety pojawia sie termin okres$lajacy
mezczyzne isz, stuszny tylko w powigzaniu z terminem iszsza - kobieta. W tym akie
stwérczym najpierw pojawia si¢ mezczyzna a potem kobieta, mamy wiec na poczatku dwie
plcie (Bartnik, 2012, s.269-270). Autor biblijny po stowach: ,na obraz Bozy go stworzylt” (tzn.
cztowieka), zaraz dodaje: ,mezczyzna i niewiasta stworzyl ich” (Rdz 1, 27 Wulgata). Sw.
Tomasz podkre$la, ze zar6wno w mezczyznie, jak i w kobiecie widnieje obraz Boga,
poniewaz oboje maja nature myslacg (Olczak, 2018, s. 124-136). Nastepnie Stworca
poblogostawit matzonkéw stowami: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili
ziemie i uczynili ja sobie poddang” (Rdz 1,28). Ludzkie rodzicielstwo pod wzgledem
biologicznym jest podobne do prokreacji innych istot zyjacych w przyrodzie, lecz istotowo -
ono jedno - jest podobne do Boga samego. Takie wlasnie rodzicielstwo lezy u podstaw
rodziny jako ludzkiej wspdlnoty zycia - wspdlnoty oséb zjednoczonych w mitosci (communio
personarum). Pierwowzoru tej wspdlnoty nalezy szuka¢ w samym Bogu: zawiera si¢ on
w trynitarnej tajemnicy Jego Zzycia. Boskie ,My” jest przedwiecznym prawzorem dla
ludzkiego , my”, przede wszystkim tego, jakie majq stanowi¢ mezczyzna i kobieta stworzeni
na obraz i podobieristwo Boga samego. Osobowa konstrukcja obojga oraz osobowa godnoéc¢
jest ,od poczatku” wyznacznikiem dobra wspdlnego ludzkosci w réznych wymiarach
i zakresach. Kobieta i mezczyzna wnosza do tej wspélnoty wlasciwy sobie wkiad. Dzieki
temu dobro wspélne ludzi ma zasadniczo charakter komunijny i komplementarny zarazem
(LdR 6).

W Ksiedze Rodzaju o czlowieku jest napisane, ze to Bég ,tchnal w jego nozdrza
tchnienie zycia” (Rdz 2,7). Zdaniem Akwinaty wspomniane ,tchnienie zycia” jest aktem
przekazania ,ducha zycia” od Boga czlowiekowi, ale nie jest réwnoznaczne z wpro-
wadzeniem substancji boskiej w czlowieka (SCG 1I, c. 85, s. 544). Tym samym Tomasz
podkresla, ze Bog, to byt rézny od cztowieka, a podobienstwo czlowieka do Boga jest ,na
obraz” Boga, a nie ze ,czlowiek jest ,obrazem” Boga. W swojej nauce $w. Tomasz
konsekwentnie zachowuje hierarchie bytow: Bég, aniotowie, czlowiek, materia ozywiona

i materia nieozywiona. W innym miejscu Summy Contra Gentiles Tomasz interpretuje stowa
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,tchnienie zycia” jako dzielo stworzenia duszy ludzkiej i przeciwstawia temu dzielo
utworzenia zwierzat, bez ,tchnienia zycia”. Podkresla, tym samym réznice miedzy
czlowiekiem a zwierzetami (SCG 1I, c. 88, s. 550). Jakkolwiek czlowiek nalezy do tego
samego rodzaju, co i inne zwierzeta, to jednak rézni sie od nich co do gatunku. Réznice
gatunkowa stanowi réznica formy (STh I, q. 75, a. 3, ad 1). Otéz réznica gatunkowa
stanowiaca czlowieka jest wladza rozumu. Tak wlasnie méwi sie o czlowieku ze wzgledu na
jego pierwiastek umystowy. A wiec pierwiastek umystowy jest forma czlowieka, czyli
ludzkiego ciatla. Dusza umystowa laczy sie z cialem jako forma substancjalna. Dusza
organizuje materie do bycia cialem. To forma sprawia, ze cztowiek jest bytem aktualnym, ze
jest cialem, ze jest jestestwem zyjacym - cztowiekiem (STh 1, q. 76, a. 6).

Réwniez w Ksiedze Madrosci (Mdr 2,23) odnajdujemy tekst stwierdzajacy, ze dusza
ludzka zostala stworzona jako nieSmiertelna, na podobieristwo nieSmiertelnosci Boga
(Liszka, 2017, s. 313). Mozemy to zinterpretowac, w ten sposob, ze akt stworzenia cztowieka
polega nie tylko na tchnieniu zZycia, lecz réwniez na obdarowaniu doskonatoscia personalng,
bedaca odzwierciedleniem obrazu Bozego w czlowieku. Ta doskonalo$¢ polega na
otwartoéci wobec Boga, wobec drugiego czlowieka i wobec §wiata. Doskonatoscia mozna
nazwac otwartos$¢ osoby ludzkiej na relacje z osobe ludzka o plci przeciwnej. W ten sposéb
para ludzi tworzy zalazek wspodlnoty na wzoér analogicznie do tego, co jest w misterium
Trojcy Swietej (tamze, s. 198). Podkreslit to $w. Tomasz z Akwinu méwiac, ze Osoby Boze sa

konstytuowane przez relacje przeciwstawne (STh 1, q. 28).
11. Dusza po $mierci - oddzielona od ciala

Smier¢ w sensie teologicznym jest koricem zycia cztowieka na ziemi i przejéciem z
doczesnosci do wiecznosci (Katechizm Kosciota Katolickiego, 2012, nr 1007). W tym
tajemniczym wydarzeniu uczestniczy caly czlowiek, czyli cialo i dusza. W wyniku $mierci
nastepuje rozdzielenie duszy i ciala, lecz dusza odlaczona od ciata nadal zyje, gdyz jest
forma niezalezng w swoim istnieniu od materii (SCG 1I, 81, s. 515). Natomiast ciato jest
zniszczalne i pozostawia sie je w grobie, to jednakze wierzymy w zmartwychwstanie ciata
niezniszczalnego, ,ciala duchowego" (1 Kor 15, 44).

Mimo, ze w wyniku $mierci polacznie duszy z cialem zostaje zerwane, to ten
nieusuwalny $lad zwiazku duszy z cialem (commensuratio ad hoc corpus) ($w. Tomasz, 2000,
s. 72) pozostaje w duszy na wieczno$¢é. To specyficzne, wyjatkowe oznaczenie duszy
(signatio) powstate w wyniku polaczenia sie duszy z cialem, sprawia, ze dusza rozumna,
zawiera w sobie ,kod” (Liszka, 2017, s. 45) konkretnego ciata, z ktérym byla zlaczona za
zycia ziemskiego, ktéry sluzy do odtworzenia pelni wladciwego sobie bytu przy

zmartwychwstanie ciat (§w. Tomasz, 2000, s. 72).
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Ojciec profesor Liszka w swojej najnowszej ksigzce O duszy ludzkiej stwierdza, ze
dusza istniejaca bez ciala po Smierci posiada informacje dotyczaca ksztaltu kodu
genetycznego. Uwaza, ze ,kod genetyczny jest narzedziem posredniczacym, sposobem
powiazania duszy-formy z cialem” (Liszka, 2017, s. 185). W duszy ludzkiej, od poczatku
zycia czlowieka dokonuje sie zapisywanie réznych informacji: pochodzacych z réznych
zrodel: zdobytej wiedzy, operacji intelektualnych, a takze potrafi przyjac¢ swiatto Boze i w ten
sposob poznac swego Stworce.

Dusza trwa po zniszczeniu compositum, gdyz jest substancja duchowa, a wiec jest
niezniszczalna, nieSmiertelna. Tomasz dochodzi do stwierdzenia nieSmiertelnosci duszy w
wyniku Zmudnych dociekari opartych na nauce o moznosci i akcie (§w. Tomasz, 2000, s. 15).
Sw. Tomasz stwierdza, ze ,w istocie duszy tkwi sklonno$é¢ do potaczenia sie z ciatem”.
Czlowiek po émierci pozostaje soba, cho¢ jest czlowiekiem w ,niepelnym wymiarze.”
Akwinata dodaje, ze dusza oddzielona od ciala nie moze wykonywaé¢ zadnych czynnosci,
ktére wymagaja jej polaczenia z cialem. Niemozliwe jest wiec dziatanie jakichkolwiek wtadz
zmystowych, poniewaz ich dziatanie laczy sie zawsze z jakim$ cielesnym organem. W
sytuacji émierci, po odejéciu duszy, zadna czes¢ ciala nie dziala (STh I, q. 76, a 8, corpus).
Ustaja bowiem czynnosci wladz wegetatywnych i zmystowych. Zdaniem Tomasza w duszy
oddzielonej od ciala pozostaja te czynnosci, ktore nie wymagaly udziatu organu cielesnego,
np. poznanie umystowe i chcenie (SCGI, c. 81, s. 518).

W  dniu zmartwychwstania Boég wudzieli przemienionemu cialu ludzkiemu
niezniszczalnego zycia, ponownie 1aczac je z dusza. Jak Chrystus zmartwychwstat i Zyje na
zawsze, tak wszyscy zmartwychwstana w dniu ostatecznym (Katechizm Kosciota Katolickiego,
2012, nr 1016). Stowo psyche oznaczajace dusze, ktére zostalo uzyte w drugiej ksiedze
Machabejskiej jest podmiotem zmartwychwstania (2 Mch 7, 9; 14, 23). Swiety Tomasz (1994)
w Streszczeniu Teologii stwierdza, iz w dniu zmartwychwstania, dusza zlaczy sie ponownie z
cialem, , ktére bedzie mialo te sama tres¢ i gatunek, co cialo pozostawione przez $mierc”.
Pewnos¢ tego twierdzenia wyprowadza z faktu, iz kazdej duszy-formie taczacej sie z ciatem

odpowiada jej wlasna materia, a nie zadna inna (tamze, s. 67).
Zakoniczenie

Zaré6wno moment polaczenia sie duszy z cialem, jak moment jej roztaczenia z cialem
jest tajemnica, ktéra czlowiek stara sie odkryé, zaréwno przez rozwazania filozoficzne jak
i za pomocg nauk przyrodniczych. Efekt tych poszukiwan jest ciggle niezadawalajacy, gdyz
tajemnicy czlowieka nie mozna wyjasnic tylko w obrebie nauk szczegétowych i za pomoca
spekulacji rozumowych. Pelnie tej tajemnicy wyjasnia dopiero teologia, ktorej Zrédiem jest
Objawienie. Teologia odpowiada na najwazniejsze pytania egzystencjalne ludzkosci,

dotyczace zaréwno przyczyn stworzenia czlowieka, jak i celu jego zycia. Teologia w swoich
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rozwazaniach uwzglednia wyniki badan nauk szczegélowych i nie sa one z nia sprzeczne.
Specyficzna dyscyplina poznawcza, ktéra stala sie¢ synonimem filozofii i nie utozsamia sie
z naukami szczegélowymi, a wedlug Arystotelesa rozwaza byt jako byt oraz to, co
przystuguje mu w spos6b istotny to metafizyka (Jaroszynski, 2011, s. 5).

Metafizyke mozna poréwnac do $wiatla naturalnego rozumu, ktére jest potrzebne do
zrozumienia i akceptacji Objawienia. ,Nie ma teologii bez metafizyki; sama narracja nie
wystarczy. Nie mozna tez wpada¢ w druga skrajnos$¢; metafizyka bez historii rosci sobie
pretensje do wejécia w miejsce Objawienia, zamiast mu stuzy¢” (Liszka, 2017, s. 310). Dlatego
nalezato ponownie dokona¢ trudu odstoniecia prawdy o strukturze ludzkiego bytu siegajac
do glebi istoty ludzkiej i postugujac sie precyzyjnym narzedziem metafizycznej i egzy-
stencjalnej analizy bytu. Z tej krotkiej refleksji wynika, ze dusza rozpatrywana w aspekcie
substangji jest podlozem dla przypadlosci. Substancja, nie wystepuje bez przypadtosci, choé
stwierdza sie realng nietozsamo$¢ substancji i przypadlodci (Krapiec, 2000, s. 271).
Przypadiosci lacza sie z substancja w rézny sposob: bezposrednio (jak ilos¢ i jakosc)
i podrednio, bo przez ilos¢ i jakos¢ (przypadiosci w przypadtoéciach). Jako osobna kategoria
wystepuje relacja, czyli odniesienie do przedmiotu bedacego poza jednostka.

Pierwszym utworem, miodego wykladowcy Tomasza z Akwinu (w latach 1254-1256)
bylo niewielkie dzieto (Opusculum) nazwane przez kopistow , Byt i istota” (De ente et essentia)
zaczynajace sie od stéw: ,Maly blad popelniony na poczatku staje si¢ wielki na koricu” (sw.
Tomasz, 2009, s. 6-7). Wydawaé by sie moglo, ze malym bledem jest zaliczenie plci do
takiego rodzaju przypadiosci, ktére moga by¢ oddzielone bez szkody dla osoby i jej
osobowosci. Takie podejscie generuje r6zne konsekwencje skutkujace wieloma koncepcjami
myslowymi, ktére nie gwarantuja zgodnosci miedzy prawem moralnym a sumieniem lub
miedzy natura a wolnoécig. Pojawiaja sie r6zne definicje plci, miedzy innymi poglad, ze ple¢
nie powinna zaleze¢ od biologicznej, hormonalnej czy spotecznej determinacji, ale powinna
by¢ osobistym odczuciem. Swiezawski podkreslal, ze tomizm jest przeciw subiektywizmowi,
a wiec przeciw zwracaniu sie ku swojemu ,ja”. Zjawisko subiektywizmu dotyka w ostatnich
latach szczegdlnie mocno rozwazan o plci. Filozofia natomiast ma by¢ refleksja nad cala
rzeczywistoscia , a nie $wiatem ludzkich mys$lnych wytworéw (Swiezawski, 2002, s. 21).

Mistrzem w taczeniu metafizyki i filozofii jest niewatpliwie §w. Tomasz z Akwinu.
U Tomasza wiara o$wieca rozum, a rozum wyjasnia tajemnice wiary rozumowi dostepne.
Akwinata odstania tajemnice Boga zawarte w Objawieniu, uprawiajac jednoczesnie
naukowa filozofie i teologie. Wielu wspodlczesnych myslicieli kwestionuje aktualnoéé
i wartos¢ jego mysli. W przyjmujacych jego sposéb kontemplacji rzeczywistosdci wcigz budzi
zachwyt, niezaleznie od czaséw, poniewaz rozwd¢j mysli filozoficznej nie idzie w parze
z naukami szczegétowymi. Dlatego wybor §w. Tomasza jako mistrza refleksji o cztowieku
»~metoda fides et ratio” jest zasadny. Wielka zastuga Tomasza bylo ukazanie harmonii

istniejagcej miedzy rozumem a wiara. Skoro zaré6wno $wiatlo wiary, jak i $wiatlo rozumu
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pochodza od Boga to nie moga sobie wzajemnie zaprzecza¢. Pawel VI wyrazil podziw dla
Tomaszowej nauki: ,tak wielka jest bowiem potega umystu Doktora Anielskiego, mitos¢
prawdy tak szczera, tak ogromna madroé¢ w badaniu, wyjaénianiu i Ijczeniu
najodpowiedniejszym wezlem jednosci najwyzszych prawd, ze jego nauka jest
najskuteczniejszym narzedziem nie tylko do zalozenia bezpiecznych fundamentéw wiary,
ale takze do przyjecia z pozytkiem i bez obawy owocéw zdrowego postepu" (por. Belch,
1975, s. 6).
Wykaz skrotow:
LdR - Jan Pawet 11, (1998) List do rodzin
FR - Jan Pawel II, (1998) encyklika Fides et ratio
SCG - Swigty Tomasz z Akwinu, (2003), Summa contra gentiles
II - ksiega druga
C. - capitulum - rozdziat
STh - Swiety Tomasz z Akwinu, Summa theologii
I,q.,a.,ad,, co., sed contra:
I - czes¢ pierwsza
q.- kwestia
a. - artykut
ad. - odpowiedz na konkretny zarzut
co. - corpus - odpowiedz
sed contra - stanowisko przeciwne
Bibliografia:
Arystoteles, (1975). Kategorie. Hermenutyka, ttum. Kazimierz Leéniak, Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe.
Arystoteles, (2009). Metafizyka, ttum. K. Le$niak, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN.
Arystoteles, (2017). Metafizyka, thum. Tadeusz Zelezniak, oprac. M. Krapiec,
A. Maryniarczyk, Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu.
Bartnik, Cz. (2012). Dogmatyka, tom I, Lublin: Wydawnictwo KUL.
Belch, P. (1975). Wstep do Sumy Teologicznej, t. 1, O Bogu, Londyn: Katolicki Osrodek
Wydawniczy ,, Veritas”.
Biblia (1990). Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych.
wyd. 3.Poznan - Warszawa: Wydawnictwo Pallottinum.
Dogiel, G. (1992). Metafizyka, Krakow: Instytut Teologiczny ksiezy Misjonarzy.
Gilson, E. (2003). Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, Warszawa: Instytut
Wydawniczy PAX.
Henderson, M. (2008). 50 teorii genetyki, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN.
Hugon, E., (2015). Zasady filozofii. Dwadziescia cztery tezy tomistyczne, Warszawa: Katolicki
Instytut Apologetyczny Sw. Tomasza z Akwinu.

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 64




FIDES ET RATIO W NAUCE I RELIGII

Jan Pawet II (1998a). Fides et Ratio, Wroctaw: Wydawnictwo i Drukarnia Wroctawskiej
ksiegarni Archidiecezjalnej TUM.

Jan Pawet II (1998b). List do rodzin, Wroctaw: Wydawnictwo i Drukarnia Wroctawskiej
ksiegarni Archidiecezjalnej TUM.

Jaroszynski, P. (2011). Metafizyka czy ontologia, Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu.

Katechizm Kosciota Katolickiego, (2012). Poznari: Wydawnictwo Pallottinum

Kehl, M. (2008). I widziat Bog, ze to jest dobre. Teologia stworzenia, Poznan: Wydawnictwo
W Drodze.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym, (2002). Poznati: Wydawnictwo
Pallottinum.

Krapiec, M. (1995). Dzieta. Struktura bytu. Charakterystyczne elementy systemu Arystotelesa
i Tomasza z Akwinu, Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego.

Krapiec, M. (2000). Dzieta. Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin: Redakcja Wydawnictw
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Krapiec, M. (2005). Ja - cztowiek, Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego.

Kupczak, J. (2013). Teologiczna semantyka ptci, Krakéw: Wydawnictwo WAM.

Lichtenberg-Kokoszka, E. (2016). Biomedyczne aspekty ksztaltowania plci somatyczne;j.
Znaczenie prenatalnego okresu zycia, Family Forum, nr 6, 45-58.

List ojca Swietego Pawla VI z okazji 700-lecia $mierci Swigtego Tomasza z Akwinu, Suma
Teologiczna, (1975), t.1, O Bogu, Londyn: Katolicki Osrodek Wydawniczy , Veritas”.

Liszka, P. (2017). Dusza Ludzka. Substancja duchowa cztowieka, Wroctaw: Wydawnictwo
i Drukarnia Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej TUM.

Maryniarczyk, A. (2005). Realistyczna interpretacja rzeczywistosci. Zeszyty z metafizyki. nr 3,
Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu.

Melonowska, J. (2016). Osobna: kobieta a personalizm Karola Wojtyty. Doktryna i rewizja,
Warszawa: Difin SA.

Midro, A. (2014). Tozsamos¢ plci od poczecia - spojrzenie genetyka,

http:/ /cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.desklight-ef5f9e2e-9d8e-4b9e-
9cf3-19a8e190d508, 2.12.2019.

Midro, A. (2016). Genetyczne i epigenetyczne uwarunkowania plci przedstawione na
konferencji “Gender oczami specjalistéw”, 23 stycznia 2016 roku w Warszawie.
Mielcarek, P. (1994). Teoria ciala ludzkiego. W pismach Sw. Tomasza z Akwinu, Warszawa:

Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna i Reklamowo-Handlowa.

Mrzygltoéd, P. (2011). Homo positus in medio. Czlowiek w mysli scholastycznej §w. Tomasza

z Akwinu, Swidnickie Studia Teologiczne, 8, 195-214.

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 65



http://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmeta1.element.desklight-ef5f9e2e-9d8e-4b9e-9cf3-19a8e190d508
http://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmeta1.element.desklight-ef5f9e2e-9d8e-4b9e-9cf3-19a8e190d508

FIDES ET RATIO W NAUCE I RELIGII

Olczak, E. (2018). Dobro w ujeciu §w. Tomasza z Akwinu. Dobra malzeriskie, w Swietle
wybranych zagadniern z Sumy teologicznej, Kwartalnik Naukowy Fides et Ratio, nr
4(36), 124-126.

Pawlikowski, T. (2008). Subsistentia, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 9, 258-259, Lublin:
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu.

Przanowski, M. (2015), Swigty Tomasz z Akwinu o Bogu. Studia Teologiczne, Warszawa: Instytut
Tomistyczny.

Ratzinger, J. (2004). List do biskupow Kosciota Katolickiego o wspotdziataniu mezczyzny i kobiety w
kosciele i swiecie,
http:/ /www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/ documents/rc_con_cfai
th_doc_20040731_collaboration_pl.html, 19.11.19.

Swiezawski, S. (2002). Swiety Tomasz na nowo odczytany, Poznan: Wydawnictwo W Drodze.

Swiety Tomasz z Akwinu (1966). Suma teologiczna. Wiara i nadzieja, t. 15 (II-11, q. 1-22), thum.
P. Belch, Londyn: Katolicki Osrodek Wydawniczy , Veritas”.

Swiety Tomasz z Akwinu (1975). Suma teologiczna. O Bogu, t. 1 (I, q. 1-12), thum. P. Belch,
Londyn: Katolicki Osrodek Wydawniczy , Veritas”.

Swiety Tomasz z Akwinu (1978). Suma teologiczna. O Tréjcy Przenajswietszej, t. 3 (I, q. 27-43),
tlum. P. Belch, Londyn: Katolicki Osrodek Wydawniczy , Veritas”.

Swi@ty Tomasz z Akwinu (1980). Czlowiek. Summa Teologii I, t. 6, ttum. P. Belch, Londyn:
Katolicki Osrodek Wydawniczy ,, Veritas”.

Swiety Tomasz z Akwinu, (1994), Dziela wybrane. Streszczenie teologii (Compedium theologiae),
tlumaczenie i opracowanie J. Salij OP, Poznari: Wydawnictwo W Drodze.

Swi@ty Tomasz z Akwinu (1996). Kwestia o duszy, ttumaczenie Z. Wlodek W. Zega, Krakéw,
Wydawnictwo Znak.

Swiety Tomasz z Akwinu (2000). Traktat o cztowieku. Summa Teologii I, wstep do t. I, przektad
i opracowanie Swiezawski S., Kety: Wydawnictwo ANTYK.

Swiety Tomasz z Akwinu (2003). Summa Contra Gentiles. Prawda wiary chrzeécijariskiej
w dyskusji z poganami innowiercami i blgdzqcymi, t. 1, ks. II, c. 56, Poznan:
Wydawnictwo W Drodze.

Swiety Tomasz z Akwinu (2009). Byt i istota, Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki.

Swiety Tomasz z Akwinu (2018). Komentarz do , O duszy” Arystotelesa, Kety: Wydawnictwo
Marek Derewiecki.

Torrell, J-P. (2003). Swiety Tomasz z Akwinu. Mistrz duchowy, Poznan: Wydawnictwo
W Drodze.

Zajaczkowska, M. (2018). Piekno czlowieka, ktérego cialem jest tylko jedna komorka,
Kwartalnik Naukowy Fides et Ratio, nr 4(36), 137-163.

Zdybicka, Z.J. (2001). Dowody na istnienie Boga, w: Encyklopedia Filozofii, tom 2, 682-683.

Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu.

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 66



http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20040731_collaboration_pl.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20040731_collaboration_pl.html

FIDES ET RATIO W NAUCE I RELIGII

Ks. dr hab. prof. UKSW Dariusz Pater
Wydziat Teologiczny

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego
w Warszawie

Cierpienie w zyciu i nauczaniu
kardynala Stefana Wyszynskiego
Suffering as viewed by Cardinal Stefan Wyszynski

»Nie bytoby na Stolicy Piotrowej tego Papieza Polaka, (...),
gdyby nie bylto Twojej wiary, niecofajgcej sie przed
wiezieniem i cierpieniem” .

(Jan Pawet 11, 1979).

Abstrakt: Cierpienie towarzyszace czlowiekowi od zarania dziejéw zrosto sie réwniez z zyciem
ks. kardynata Stefana Wyszynskiego i stalo sie koniecznym elementem na drodze jego osobistego
uSwiecenia. Przezyl $mier¢ matki, wojny, gtéd, ciezkie choroby czy doswiadczenie wiezienia.
Wspdlcierpiat z chorymi, rannymi i umierajgcymi. Jako interrex, gtowa Kosciota w Polsce i patriota,
cierpial razem ze zniewolonym narodem. Na gruncie osobistych doswiadczen, studiéw i teologiczno-
filozoficznych dociekan zrodzilo si¢ jego nauczanie spoleczne, w ktérym personalistyczna wizja osoby
i jej godnosci wzbogacona zostala oryginalnym podejsciem do spraw narodu oraz gleboka wiarg
prymasa Wyszynskiego. Nauczanie to obejmuje réwniez problematyke cierpienia. Prymas Wyszyniski
widzial w ludziach swoich bliznich, bez wzgledu na ich przynaleznos¢ religijna czy tez kondycje
fizyczng. Niepelnosprawnos¢ drugiej osoby nie byla jakakolwiek przeszkoda, aby uznaé¢ w niej
doskonalos¢ ludzkiej natury. Prymas nauczal, ze nardéd istnieje na podobienistwo osoby ludzkie;j.
Podobnie jak osoba posiada on swoja $wiadomos$¢, wole, poznanie, wiedze, zmyst
samozachowawczy, wady, pragnienia, a nawet dotyka go cierpienie. Majac $wiadomosé
odpowiedzialnosci spoczywajacej na nim z racji pelnionych funkcji, prymas Wyszynski troszczyt sie
o los kazdego Polaka, od tego poczetego w tonie matki po umierajacego w péznej dorostosci. Widzial
trudy i cierpienia robotnika, lekarza, prawnika, nauczyciela czy artysty. Warto wréci¢ do
prymasowskiej mysli zwlaszcza dzis, kiedy lad w Swiecie ulega rozchwianiu, a obszar ludzkiego
cierpienia poszerza sie pomimo naukowych odkry¢ i zapewnienn o dokonujacym sie cywilizacyjnym
postepie.

Stowa kluczowe: kardynal Stefan Wyszynski, cierpienie czlowieka, cierpienie narodu, nauczanie
Prymasa.

Abstract: Suffering, which has been inseparable from human life since the dawn of time, was endured
by Cardinal Stefan Wyszynski and became a necessary element on the path of his personal
sanctification. He experienced his mother's death, war, hunger, serious illness and imprisonment. He
suffered together with the sick, the injured and the dying. As an interrex, head of the Church in
Poland and a patriot, he suffered together with the enslaved nation. His personal experience, studies
and theological and philosophical reflections gave rise to Wyszynski’s social teaching that offers a
personalistic vision of the human being and his dignity, contains his original approach to the affairs of
the nation and reveals his deep faith. His teaching also addresses suffering. Primate Wyszynski
treated all people as neighbours regardless of their religious affiliation or physical condition. For him,
someone’s disability was no obstacle to recognizing the perfection of his human nature. The Primate
taught that a nation is similar to a human being. Likewise, a nation has its consciousness, will,
knowledge, self-preservation, flaws, desires, and, it experiences suffering. Being aware of his
responsibility as a primate, Cardinal Wyszynski was concerned about the fate of every Pole, from the
one conceived in his or her mother's womb to the one dying in old age. He was aware of the
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hardships visited upon a worker, a doctor, a lawyer, a teacher or an artist. The Primate's thought is
worth drawing on, especially today, when the world order is unstable, and the scope of human
suffering is expanding despite scientific discoveries and assurances of civilizational progress.
Keywords: cardinal Stefan Wyszynski, human suffering, suffering of the nation, teaching of the
Primate.

Wprowadzenie

Cierpienie towarzyszy czlowiekowi od zarania dziejow. Tworzy niejako zasadnicza
czeé¢ procesu jego psychofizycznego rozwoju. W rozwazaniach dotyczacych bélu
niejednokrotnie pojawia sie pytanie, czy ma on wylacznie negatywne konotacje, czy tez kryje
w sobie elementy pozytywne. Czy mozemy do$wiadczy¢ cierpienia w sposéb swiadomy,
jako czego$, co nas wewnetrznie ubogaca? Ostatecznie bowiem cierpienie poglebia nasza
wiedza o nas samych oraz o kulturze, w ktorej realizujemy nasze czlowieczeristwo. Ten
aspekt w sposéb prawie namacalny towarzyszyl Prymasowi Tysiaclecia, na przykladzie
ktérego wida¢ wyraznie jak doswiadczenie cierpienia ,szlifowalo” jego stan umystu i wiary
w drodze do uzyskania pelni czlowieczefistwa. Rozwazania dotyczace tych zagadnien
prowadza do wniosku, Ze cierpienie ma, lub moze mie¢, takze swoja pozytywna strone. Zycie
ksiedza Prymasa Stefana Wyszyriskiego od samego poczatku nie bylo wolne od bolesnych
przezyc¢ i towarzyszgcego im cierpienia. Nauczanie, ktére potwierdzat przykladem wiasnego
zycia stanowi wazny wktad w dziedzictwo kultury narodu polskiego.

Encyklopedia Katolicka (1985, s. 476) traktuje cierpienie jako staly skladnik zycia
ludzkiego, zwigzany ,z ograniczonoscia struktury bytowej cztowieka (ciato, dusza ludzka)”,
ktéry ,pelni role oczyszczajagca nie tylko w zyciu przyrodzonym (katharsis), ale
i nadprzyrodzonym (pokuta) z racji przeznaczenia cztowieka do zbawienia”. Definiuje ona
cierpienie jako stan psychiczny czlowieka spowodowany boélem fizycznym albo
psychicznym. Wiaze sie to z dolegliwoscia organizmu (choroba) lub niemozliwoscia
zrealizowania celu, czy tez przezyciem doznanej przykrosci.

Cztowiek jako jednos¢ psychofizyczna doswiadcza tego, co przykre, niepozadane
i bolesne, zar6wno za posrednictwem ciala, jak i psychiki. Czasami wrecz niemozliwe jest
oddzielenie cierpien cielesnych od duchowych, gdyz wzajemnie sie one przenikaja. Ludzkie
cierpienie jest zatem problemem niezwykle rozleglym, wewnetrznie zréznicowanym
i wieloaspektowym. Przyjmuje tez r6znorodna forme i postac.

Wiederniski uczony Viktor Emil Frankl - tworca logoterapii i analizy egzystencjalnej,
twierdzil, ze cztowiek cierpiacy (homo patiens) ma mozliwoé¢ komunikowania sie ze Swiatem
poprzez cierpienie. Taki sposéb komunikacji interpersonalnej moze posiadac istotny wplyw
na proces przemiany czlowieka. Cierpienie traktowat jako zyciowy egzamin czy prébe. Bunt
przeciwko cierpieniu, ktére dotyka cztowieka, jest czyms naturalnym. Cztowiek cierpigcy nie
zawsze moze wplywac na to, co go spotyka, ale moze zmieni¢ swoéj stosunek do cierpienia.

Moze sta¢ sie ono ofiarg, a nawet darem. Cierpienie tak rozumiane zyskuje sens i sprawia, ze
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czlowiek dojrzewa wewnetrznie, zdobywa wewnetrzna wolnos¢ i umiejetnos¢ rozumienia
innych ludzi. Owo do$wiadczenie samourzeczywistniania si¢ (autotranscendencji) prowadzi
do glebszej analizy wlasnego cierpienia, ukierunkowania go, nadaniu mu sensu i prawdziwej
wartosci. Swiadomos¢ wartosci cierpienia przyczynia sie do wiekszej wytrzymatosci na bél.
Ostateczny sens ludzkiego cierpienia tkwi w transcendencji (Frankl, 1984, s. 74-81).

Zapewne w tej perspektywie widzial swoje zycie ks. kardynal Stefan Wyszynski
(2001, s. 534), gdy pod jego koniec peten wdziecznosci stwierdzil ,,Moja droga byta zawsze
drogq Wielkiego Pigtku”.

1. Cierpienie w zyciu kardynala Stefana Wyszynskiego

Prymas Wyszynski juz w dzieciistwie poznal smak cierpienia spowodowanego
$miercig matki, ktéra umierata prawie miesigc. Bylo to wéwczas dla niego najbolesniejsze
przezycie. Sam wspominal ten bardzo trudny czas niepewnosci i oczekiwania, kiedy
nastuchiwat, czy nie bija dzwony na znak, ze mama umarta. Wstrzgs, jakiego doznal, wyrazit
sfowami: ,Trudno opisa¢ smutek, pustke i zalos¢, gdy po pogrzebie matki wréciliSmy
z cmentarza do pustego domu. Zdawalo sie, ze ustalo wszelkie zyciel” (Wyszyriski, 1971).

W latach 1912 - 1915 byl uczniem gimnazjum im. Wojciecha Gérskiego w Warszawie.
W 1914 roku, gdy mial niecate 13 lat, wybuchla pierwsza wojna $wiatowa. Rodzinne
Andrzejewo spalili Rosjanie, a ze front odcigl w 1915 roku chlopca od Warszawy, dalsza
nauka w gimnazjum Goérskiego stala si¢ niemozliwa. Dzieki zabiegom ksiedza L. Zatuskiego
uczniowie szkél warszawskich z parafii Andrzejewo zostali umieszczeni w Meskim
Gimnazjum im. ks. Piotra Skargi w Lomzy. Byl to czas wojny, przemocy i glodu. Cierpienie
fizyczne przeplatalo sie z duchowym. Kardynat Wyszynski z przejeciem opowiadal, jak
Rosjanie, cofajac sig, niszczyli wszystko. Widziat, jak palili nie tylko miasta i wsie, lecz nawet
zboze na polach. Wspominal, Zze jego szkolny kolega, p6zniejszy ksiadz, Jan Tyszko, nie
wytrzymywal glodu. Stefan Wyszyniski prosit wiec zydowskiego wilasciciela sklepu o
kawalek chleba dla bardzo gltodnego kolegi. Dostali caly bochenek. Zdobyte w ten sposéb
pozywienie ukrywali w obawie przed Niemcami, ktérych wojsko weszlo za ustepujacymi
Rosjanami.

W tym tez czasie niemieckie wladze okupacyjne zabronily przynaleznosci do
harcerstwa. Kardynat Wyszyniski z nieukrywana duma wspominat ztamanie tego zakazu, co
okupil kara chlosty wymierzona przez Niemcéw. Byly to jego, jak z wlasciwym sobie
humorem okreslal, , pierwsze cierpienia dla Ojczyzny” (Jurkiewicz, 1994, s. 10).

Préba wiary i umiejetnoscia znoszenia cierpienia dla miodego alumna, Stefana

Wyszyniskiego, byl czas $wiecenn kaptariskich. Nie moégt do nich przystapi¢ wspdlnie

1 Za: M. Kindziuk, Widzicie, nawrécitem sie!
https:/ /ekai.pl/widzicie-nawrocilem-sie/ (dostep: 15.11.2019).
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z kolegami z dwéch powodoéw. Po pierwsze, nie miat, pomimo dyspensy ,na brakujacy rok”,
odpowiedniego wieku kanonicznego. Po drugie, trafit do szpitala z podejrzeniem duru
brzusznego. Podejrzenie to okazalo sie mylne, zachorowal bowiem na powazne zapalenie
pluc. Wracajac mysla do waznego dla niego dnia Swieceni 3 sierpnia 1924 dnia wspominat, iz
z powodu wyczerpania i choroby miat trudno$¢ z utrzymaniem sie w pozycji stojacej. W jego
stanie lezenie krzyzem na ziemi wydawalo si¢ nawet dawac ulge ostabionemu organizmowi
(Stuzba w mitosci, 1982, s. 34-35),

Realistycznie patrzac, ksigdz Wyszynski z uwagi na stan zdrowia nie rokowat
nadziei. Plany i drogi ludzkie nie zawsze jednak pokrywaja sie z Bozymi. PézZniejszy Prymas
wracajac do tych trudnych dni widzial w tym, co sie dokonato w jego zyciu dzialanie Bozej
Opatrznosci i z pokorg przyjmowat kazdy dzieni jako egzystowanie w planie Bozym (tamze,
s. 23).

Wybuch drugiej wojny $wiatowej zniweczyl wiele planéw ksiedza Wyszyriskiego.
Zamkniete zostalo Wyzsze Seminarium Duchowne we Wloctawku. Podjat sie on wéwczas
misji dotarcia do Lublina, aby tam zorganizowa¢ Wloclawskie Seminarium. Jednak po
rewizji, imiennie juz poszukiwanemu przez gestapo, w ostatniej chwili udato sie uniknaé
aresztowania. Na polecenie biskupa Michatla Kozala do lipca 1940 roku ukrywal sie¢ we
Wrociszewie. Nastepnie w posiadlosci Zamoyskich, Koziéwce, pracowat wsréd ociemniatych
dzieci, ktére zostaly wysiedlone wraz z siostrami franciszkankami z podwarszawskich Lasek.

W pazdzierniku 1941 roku przebywal w Zakopanem. Tam tez zostal aresztowany,
a nastepnie niespodziewanie zwolniony. Zycie ksiedza Wyszynskiego od listopada 1941 roku
do czerwca 1942 roku wypelniala praca wéréd ociemniatych dzieci w Zulowie koto
Lubartowa na LubelszczyZnie. Prowadzil konspiracyjna akcje oswiatowa wsréd miodziezy
gimnazjalnej i nidst ulge cierpigcym. Po tym okresie przenidst si¢ do Lasek k. Warszawy,
gdzie pod pseudonimem , Siostra Cecylia” pelnit obowigzki kapelana oraz pomagat w pracy
ksiedzu Wtadystawowi Kornitowiczowi. Stamtad dojezdzal do Warszawy, aby na konspi-
racyjnych kursach dla mlodziezy akademickiej i inteligencji wyklada¢ katolicka nauke
spoteczng, katechetyke i pedagogike koscielna.

Okres powstania warszawskiego byl czasem wzmozonej pracy ksiedza
Wyszynskiego. Jako kapelan Okregu Wojskowego ,Zoliborz-Kampinos” Armii Krajowej
o pseudonimie ,Radwan III” oraz kapelan powstariczego szpitala w Laskach zetknal sie
bezposrednio z cierpieniem, niedola i ludzka meka. Dotykaly go te bolesne doswiadczenia
tym bardziej, ze wigzaly sie ze sprawami cierpiacej ojczyzny. W pézniejszym czasie, juz jako
Prymas Polski, niejednokrotnie bedzie wracat do tych wspomnieri, ktére obfitowaly z jednej
strony w groze i ludzkie bestialstwo, a z drugiej - pelne byly czynéw szlachetnych
i bohaterskich. Dlatego tez jego osad Powstania Warszawskiego, bez wzgledu na réznoraka
ocene historykéw, jest jednoznaczny. Wydarzenie to bylo wedlug ksiedza Prymasa

najwspanialszym $§wiadectwem woli i prawa narodu do zycia.
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Koniec wojny i wcze$niejsze ustalenia jaltariskie postawily Kosciét w Polsce, tak jak
i cale spoteczeristwo, w obliczu zupelnie nowej sytuacji. Rzad londynski byt daleko, a nowa
wladza, wsparta sila Armii Czerwonej, tworzylta swe struktury, z ktérymi nie sposéb bylo sie
nie liczy¢. Tym bardziej, ze na poczatku Kosciotowi nie stawiano zadnych przeszkéd w jego
dziatalnosci. ,Usytuowanie Kosciola w éwczesnym systemie politycznym spoleczenstwa
tworzylo zenn wazny czynnik zycia publicznego, czego wladza polityczna nie tylko nie
negowala, lecz w okre$lonych ramach traktowala jako zjawisko normalne i pozadane”
(Osuchowski, 1981, s. 118). Co wiecej, jak twierdzi ks. Zygmunt Zielifiski (1998, s. 21), Kosciét
,byl w pewnym sensie uprzywilejowany. Kosciota nie objela bowiem poczatkowo reforma
rolna, przywrécono zrabowany mu majatek, dopomozono do reaktywowania Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego”. Niemniej z czasem zaczeto wprowadzaé polityke majaca na celu
wyrugowanie Kosciota w niedalekiej przysztosci z zycia publicznego. Dnia 15 sierpnia 1945
roku ksigdz Wyszyniski zostal mianowany kanonikiem Katedralnej Kapituty Wioctawskiej,
a 4 marca nastepnego roku, w miejsce zmarlego biskupa Mariana Fulmana, otrzymat urzad
biskupa ordynariusza diecezji lubelskiej. Przed ta ostatnia nominacja bardzo sie wzbraniat
i ustapit dopiero wtedy, gdy kardynat Hlond uargumentowat te decyzje: ,Ojcu Swietemu sie
nie odmawia” (Miziotek, 2000, s. 21). Tak wiec sakre biskupia otrzymat 12 maja 1946 roku w
kaplicy na Jasnej Gorze. Na herbie biskupim umiescil wizerunek Matki Bozej
Czestochowskiej bez korony oraz hasto swej pracy pasterskiej: Soli Deo (,Samemu Bogu”).
W pazdzierniku 1948 roku zmarl niespodziewanie kardynat August Hlond Prymas Polski.
Prymasem Polski zostal mtody biskup lubelski ks. Stefan Wyszyniski. Powszechna jest opinia,
ze kardynal Hlond przygotowywatl go na swojego nastepce, przeciez juz przed wojna nalezat
on do Rady Spotecznej przy Episkopacie Polski. Ksiagdz Wyszyriski znal dobrze problematyke
spoteczng, byt znawca ideologii komunistycznej, dlatego tez zaré6wno umierajacy Prymas, jak
i Episkopat, wskazali wtasnie na niego jako na najlepszego kandydata na prymasa Polski
(Micewski, 2000, s. 44-47).

Nowy prymas, jako ze historia wyznaczyla mu pelnienie roli interreksa (por. m.in.
Zablocki, 2002, s. 12), stanal od razu wobec calej zlozonosci sytuacji spoteczno-politycznej,
wobec nowego cierpienia narodu. Wladza ludowa z dnia na dziefi umacniata swoja pozycje.
Prymas Wyszyniski mial $wiadomo$é, ze rozbicie wewnatrz Kosciola, podzialy wsréd
wiernych prowadza do oslabienia znaczenia Kosciola i szkodza narodowi. Dlatego tez cala
swoja prymasowska postuge ukierunkowal na szczegdlna troske o budowanie jednosci
Episkopatu, Kosciota i calego katolickiego spoleczenistwa. W Zapiskach wieziennych (1995,
s. 20-21) wyjaénial przyczyny zawarcia tzw. Porozumienia z wladzami panstwowymi,
swoistego ,,modus vivendi miedzy Episkopatem a Rzagdem”.

W swych powojennych wystapieniach Prymas Wyszyniski réwniez podkreslal, ze
Polska juz dos$¢ wycierpiala, Ze dos¢ juz bylo ofiar i przelanej krwi, Ze teraz prawdziwym

bohaterstwem jest nie tyle umrze¢ za ojczyzne, ile dla niej zy¢ i pracowaé. Swiadczy to, jak sie
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wydaje, o tym, ze nie chciat kolejnego konfliktu - a przeciez oczekiwano wtedy wybuchu
trzeciej wojny $wiatowej miedzy Zachodem a Rosja Sowiecka - ani tym bardziej nie chciat
udzialu w nim Polakéw, i tak juz dotkliwie doswiadczonych.

Rok 1953 przyniést wiele waznych wydarzen. Na jego poczatku, 12 stycznia, na
tajnym konsystorzu w Rzymie, Pius XII mianowal Prymasa Wyszynskiego kardynatem.
Wiadze PRL odmoéwily jednak nowo mianowanemu kardynatowi paszportu i nie zezwolily
na jego wyjazd do Rzymu. Komuniéci przygotowywali kolejne posuniecie. Dnia 9 lutego 1953
roku Rada Paristwa uchwalita dekret O obsadzaniu duchownych stanowisk koscielnych (Dziennik
Ustaw z dnia 10 lutego 1953 roku, nr 10, poz. 32).

Dokument ten oznaczat w praktyce niemal , upafistwowienie” Kosciota. W tej sytuacji
Kosciét nie moglt p6js¢é na zadne ustepstwa. W odpowiedzi Episkopat na czele z Prymasem
uchwalit memorial, ktéry przeszedl do historii jako memorial Non possumus?, a ktoéry
stwierdza: ,(...) wymienionego dekretu (...) nie mozemy uznaé za prawomocny i wigzacy.”
(Raina, 1994, s. 426). W rezultacie stynne, skierowane do wladz Non possumus, zaprowadzito
kardynata Wyszyriskiego do wiezienia. Prymas Wyszyriski zostal aresztowany juz po émierci
Stalina, w nocy z 25 na 26 wrzeénia 1953 roku3. Przebywat kolejno w czterech miejscach
odosobnienia:

— do 12 pazdziernika 1953 roku w Rywaldzie Krélewskim,

— do 6 pazdziernika 1954 roku w Stoczku k. Lidzbarka Warmirskiego,
— do 29 pazdziernika 1955 roku w Prudniku Slqskim,

— do 26 pazdziernika 1956 roku w Komariczy k. Sanoka.

Losy kardynata Wyszyriskiego po aresztowaniu pozostawaly nieznane zaréwno
hierarchii koscielnej, jak i rzeszy wiernych. Swoje cierpienia Prymas Polski ofiarowal Bogu

i nasladujac apostoléw, cieszyt sie z faktu, iz zostala mu dana taka mozliwos¢ (zob.
Wyszynski, 2016, s. 420).

W sierpniu 1956 roku, przebywajac jeszcze w Komariczy, Prymas oglosit program
Wielkiej Nowenny przed jubileuszem Tysiaclecia Chrztu Polski. Odczytano go 15 sierpnia
1956 roku na Jasnej Gorze. Nieobecnego Prymasa symbolizowal wéwczas pusty fotel
z bukietem r6z.

Dziefi 12 marca 1956 roku zapisal sie¢ w historii jako szczegélny. Zmart wtedy

w Moskwie Bolestaw Bierut. Wiadza, po przeorganizowaniu sie¢ i zlozeniu réznych, takze

2 Memorial zostal uchwalony, co znamienne, 8 maja, w dniu, w ktérym Kosciot czci §w. biskupa
Stanistawa ze Szczepanowa. Data wydania tego dokumentu nawigzywata wiec bezposrednio do
tradycji walki Kosciota o swoje prawa.

3 Uchwata Prezydium Rzadu PRL nr 700/53 z dnia 24 wrzesnia zakazywala Prymasowi
Wyszynskiemu przebywania w Warszawie i sprawowania wszelkich funkcji na stanowiskach
koscielnych. Brak podpisu pod nig premiera lub jego zastepcy swiadczy o tym, ze ,nie bylo chetnego
do oficjalnego wziecia odpowiedzialnoéci za decyzje, ktéra nie miala w istocie rzeczy podstaw
prawnych” (zob. Dudek, Gryz, 2003).
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fatszywych obietnic, opanowata sytuacje. Wydatnie pomoglo jej w tym uwolnienie Prymasa
z Komarczy (Zabltocki, 2002, s. 190-198; Micewski, 2000, s. 147-152; Raina, 1994, s. 186-194).

Woeczesniej ksiagdz kardynat postawil warunki swego powrotu i zazadal usuniecia
dekretéw i praktyk ograniczajacych dziatalnoé¢ Kosciota’. W zasadzie pomoégl wladzom
opanowac sytuacje, cho¢ wiekszos¢ skladanych mu obietnic okazala sie¢ zludna. Takie
zaangazowanie w przemiany popaZdziernikowe pozwolilo Kosciotlowi wzmocni¢ swe
struktury, ale tez umocnilo pozycje Wladystawa Gomulki wobec Moskwy, oddalajac
niebezpieczenistwo interwencji sowieckiej (W cieniu Prymasa Tysigclecia, 2001, s. 93-95).

Usytuowanie geopolityczne Polski sprawiatlo, ze Prymas Polski jako interreks
odpowiedzialny za ,byt i przetrwanie Narodu” staral sie postepowac tak, aby
zminimalizowaé straty i jak najlepiej przeprowadzi¢ naréd przez ten trudny okres jego
dziejow (W cieniu Prymasa Tysigclecia, 2001, s. 93-95). Popazdziernikowe zmiany nie
oznaczaly bynajmniej, ze wladza przestala walczy¢ z Kosciolem. Rok 1970 przyniést
tragiczne wypadki na Wybrzezu. Ksigdz Prymas (Apel Prymasa Polski, 1970) boleé$nie odczut
to wydarzenie.

Jak wida¢, cierpienie Polakéw stalo sie réwniez osobistym cierpieniem Prymasa
Polski. Jednoczesnie starat si¢ on, aby bol rodakéw nie stal sie zarzewiem jeszcze wiekszych
nieszcze$¢. Dlatego prosit o wyzbycie sie egoizmu i kierowanie sie¢ my$leniem o innych,
zwlaszcza o cierpiacych i glodnych (Apel Prymasa Polski, 1970)2.

W 1977 roku Prymas Wyszyniski ciezko zachorowal. W zwiazku z tym byt
hospitalizowany®¢. Jako pacjent byl niezwykle skromny, odwazny, wrazliwy na cierpienia
bliznich i na okazywane mu uczucia (Wesotowski, 1994, s. 251). Tymczasem nadchodzit
szczegdlny czas dla Kosciola w Polsce. Smier¢ Ojca Swietego Pawta VI, wybér Jana Pawla I
i jego miesieczny pontyfikat, nastepne konklawe, a w koricu, dzieri 16 pazdziernika 1978 roku
- wybor na papieza polskiego kardynata, Karola Wojtyly. Prymas Wyszyriski miat wobec

kardynata Wojtyly inne plany. Konieczno$¢ pogodzenia si¢ z niemoznoscia ich realizacji byta

5 Chodzilo gléwnie o:

- powrét na swoje stanowiska biskupie, z ktérych zostali usunieci, wszystkich biskupéw
ordynariuszy i sufraganéw,

- decydowanie przez biskupéw o obsadzie stanowisk koscielnych,

- kontrole nad seminariami duchownymi przez hierarchie koscielna,

- swobode katechizacji mtodziezy,

- prawo do prasy katolickiej,

- wznowienie prac Komisji Mieszanej (zob. Wyszytiski, 1995).

2 Apel Prymasa Polski, 1970

https:/ /www.polskieradio.pl/286/5678/ Artykul/280305,Nie-oskarzajcie-przebaczajcie

(dostep: 15.11.2019)

6 Prymas Wyszynski poddal sie w lutym 1977 roku operacji woreczka zélciowego. W polowie roku
zachorowal na zéltaczke. We wrzesniu zdecydowano sie na druga operacje ze wzgledu na
bezskutecznosé zastosowanych érodkéw leczniczych. Sprawa byla beznadziejna. Powrét chorego do
zdrowia mozna wiasciwie uzna¢ za cud, gdyz dawka bilirubiny, jakg znidst jego organizm, prawie
trzykrotnie przekraczata poziom niebezpieczny dla zycia ludzkiego (zob. Micewski, 2000, s. 358-359).
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zapewne dla niego trudnym doswiadczeniem’. Niemniej znaczenie Kosciota i Polski wzrosto
na catym $wiecie.

Dnia 13 maja 1981 w Rzymie dokonano zamachu na papieza Jana Pawta II. W tym
czasie w Warszawie ciezko chory prymas Wyszynski, swiadom nadchodzacej Smierci, Zegnat
sie¢ z domownikami i wspotpracownikami oraz gleboko przezywat to, co dziato si¢ w klinice
Gemelli. Po przyjeciu sakramentu namaszczenia chorych zwrécit sie¢ do zebranych przy jego
167ku, aby skierowa¢ ich modlitewne proéby za Ojca Swietego, za ktérego i on ofiaruje swe
cierpienia” (Ostatnia droga Prymasa Tysigclecia Stefana Kardynata Wyszynskiego, 1982, s. 7).
Prymas zmarl 28 maja8. Przez trzy dni do czasu pogrzebu, tj. do 31 maja, ttumy
warszawiakoéw staly w niekoriczacej sie kolejce, aby po raz ostatni odda¢ hotd wielkiemu
Prymasowi. W pogrzebie uczestniczylo licznie duchowienistwo i olbrzymia rzesza wiernych.
Wielu korespondentéw podkreslato, ze ,byl to ostatni krolewski pogrzeb w Polsce.

Krélewski w swym majestacie, dostojeristwie i prostocie” (Szyma, 1981, s. 1).
2. Cierpienie w nauczaniu kardynala Stefana Wyszynskiego

Nauczanie Prymasa Wyszynskiego taczy w sobie elementy filozoficzne, spoleczne
i teologiczne. Mysél teologiczna Prymasa jest w pelni chrystologiczna, za$ jego mys$l spoteczna
ma u swych podstaw czlowieka, zyjacego tu i teraz, czlowieka ze wszystkimi jego
mozliwosciami, ale i ograniczeniami. Tradycyjna formula osoby ludzkiej prezentowana
miedzy innymi w wywodzacej si¢ z tomizmu koncepcji Maritaina oraz cata ta koncepcja
znane bylty ksiedzu Wyszyriskiemu i do niej nawigzywal. Akcentowanie natomiast roli
rodziny, a zwlaszcza narodu to oryginalna cecha nauczania kardynata Wyszyriskiego, ktora
czasami nazywa sie personalizmem , wspélirelacyjnym typu polskiego”. Od poczatku jest to
personalizm rodzimy, odnoszacy sie do calej spotecznosci, a konkretnie - do catego narodu.
Jego podstawe stanowia trzy ogodlne zasady spoteczne. Pierwsza z nich uwydatnia dobro
wspdlne narodu i panstwa, druga - prymat osoby, a trzecia stanowi polaczenie pierwszej

i drugiej zasady, akcentujac jednoczesnie dobro wspdlne i dobro osoby ludzkiej. Na te

7 Prymas Wyszynski w gescie ucalowania reki nowego papieza w pokorze zaakceptowal
rzeczywisto$é, ktéra nie ukladala sie zgodnie z jego planami. Nie byto tajemnica, ze ksiadz Prymas
przygotowywal kardynala z Krakowa na swego nastepce. Sam kardynal Wyszyriski tak wspomina
tamte chwile: ,Przezytem ciezkie chwile na konklawe. Dla mnie oddanie tak wybitnego
wspolpracownika w Polsce, jakim byt kardynal Wojtyla, jest olbrzymia strata. Trzeba znaé tajemnice
naszej wspoltpracy i wzajemnego oddziatywania na siebie, aby to zrozumie¢” (zob. Czlowiek niezwyktej
miary, 1987, s. 110). Z drugiej strony konkludowat: , Polsce sie to nalezalo dlatego, ze dala przyklad,
jak broni¢ Boga i praw Chrystusa, jak broni¢ wiary, jak zachowaé¢ twarz pomimo udrek
i przesladowan, ktére spadly na Naréd” (za: Kumor, 1991, s. 526).

8 Komunikat lekarski z godz. 4.40 podawal przyczyne zgonu: ,rozsiany proces nowotworowy jamy
brzusznej o wybitnej ztodliwosci i szybkim postepie” (Piasecki, 1982, s. 84, s. 181).

9 Personalizm paralelny albo inaczej personalizm wspélrelacyjny sytuuje osobe, jako jednostke,
w Scistym powigzaniu ze spolecznoscia, a spotecznoéé w takim samym stopniu wiaze z osoba (zob.
Lewandowski, 1982, s. 42; Iwan, 1985, s. 25).
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ostatnia zasade nalezy zwrdci¢ szczegbdlng uwage, gdyz jest ona charakterystyczna dla
pogladéw prymasa Wyszyniskiego.

Osoba ludzka to indywidualna, samoistna jedno$¢ duchowo-cielesna, wyposazona
w zdolnoé¢ dziatania rozumnego i wolnego ze wzgledu na konieczno$¢ wszechstronnej
realizacji osobowosci czlowieka, synteze umystu, woli i serca (Wyszytiski, 1961).

Kardynal Wyszynski nauczal, ze czlowieka nalezy traktowac¢ calosciowo.
Integralnego jego obrazu nie mozna dzieli¢, nie nalezy réwniez przeciwstawiaé sobie
elementéw, ktére go konstytuuja. Czesto w spolecznym przepowiadaniu Prymasa przewija
sie¢ owa idea integralnosci zycia ludzkiego. O tym, ze czlowiek jest jednoscig psychofizyczna
moéwil na przykitad do mlodych lekarzy w roku 1959 stwierdzajac, ze czlowiek w swojej
ztozonosci stanowi , prawdziwy majstersztyk Bozej twérczosci”.

Staral sie o to, aby stuzba zdrowia prezentowata wlasciwa postawe w stosunku do
wszystkich cierpiacych i udreczonych. Z empatia i miloscia ,nalezy podchodzi¢ do tych
wszystkich, ktérzy okiem badawczym patrza na wasze dlonie i z niepokojem wpijaja sie
w wasze oczy, aby z nich wyczyta¢ dla siebie nadzieje i pokrzepienie” (Wyszynski 2016,
s. 153-154). Chrzescijanin nie powinien zamykac¢ sie jedynie w sferze swoich osobistych
przezy¢ religijnych. Dlatego kardynal Wyszynski wzywat do dziatania: ,Kazdy z nas, majac
w duszy swej rados¢ czlowieka wierzacego, musi odwaznie wyjs¢ do ludzi cierpiacych,
udreczonych, potrzebujacych, zwlaszcza pozbawionych wiary i glodnych Boga, «bo wiara

bez uczynkéw martwa jest»” (Wyszyriski, 1990, s. 279).

2.1. Cierpienie czlowieka

Prymas Wyszyniski najczeSciej mowil o kwestiach cierpienia, kierujac swoja
wypowiedz do przedstawicieli stuzby zdrowia, ludzi chorych, niepetnosprawnych - bardzo
czesto do niewidomych. Traktowal cierpienie jako zjawisko odwieczne, ktérego nie zdola sie
wylaczy¢ z zycia. Stwierdzal, ze , uniwersalnoé¢ i powszechnosé cierpienia jest po prostu
deprymujaca” (Wyszyniski, 1999, s. 63). Wedlug niego jedynie religia wskazuje na wlasciwa
nauke o cierpieniu. Szeroko rozumiana stuzba medyczna nie jest czasami w stanie
przywroéci¢ zdrowia czy catkowicie wyeliminowaé boélu fizycznego. Prawdziwa ulge
w cierpieniu daje powiazanie go z cierpieniem Chrystusa. Fakt, ze Bég nie zlikwidowat
cierpienia, a nawet nie wyjawil jego tajemnicy, ze Syn Bozy wzial krzyz na swoje ramiona,
potwierdza ogromna warto$c cierpienia (Wyszynski, 2016, s. 347).

Cierpienie czlowieka ma wymiar zbawczy, a odkupieficza meka Chrystusa ma z nim
silny zwigzek. Jest ono przedmiotem poszukiwan naukowych oraz pozostaje w stuzbie
mitosci. Przywolujac w tym kontekscie przykitad samego Chrystusa, ktéry najczesciej
uzdrawial publicznie, stawial kardynat Wyszynski stawial przed lekarzami i cala stuzba

zdrowia zadanie kierowania si¢ w dzialaniach zaréwno wiedza oparta na osiggnieciach
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nauki, jak i miloscia do drugiego czlowieka. Przynoszenie ulgi w cierpieniu fizycznym
powinno by¢ jednocze$nie wysitkiem mysli i wysitkiem serca, a nie jedynie wyrazem
wspotczucia (Wyszyniski, 1999, s. 63).

Cierpienie jest krzyzem, ktéry sprawia, ze czlowiek ugina si¢ pod jego ciezarem.
Moze by¢ spowodowane ubdstwem, samotnoscia, przeSladowaniem dla sprawiedliwosci,
bélem fizycznym i psychicznym. Prymas Wyszyniski, nawigzujac do stéw Chrystusa z Géry
Blogostawienistw, rozszerzal katalog btogostawionych o ludzi ,nikomu nieznanej bolesci”,
i zachecatl do bycia odwaznym. Do wszystkich cierpigcych wotat: ,Jestescie bra¢mi Chrystusa
cierpigcego i z Nim - jedli tylko tego chcecie - zbawicie §wiat!” (Wyszyniski, 2016, s. 348).
Z wlasciwie przezytego cierpienia wyptywa tez nadzieja: ,Jesteécie wybraficami Krélestwa
Bozego, Krolestwa nadziei, szczescia i zycia!” (Wyszynski, 2016, s. 348).

Cierpienie i krzyz staly sie dla kardynata Wyszyrskiego synonimami. Bél, jakiego
doswiadcza cztowiek, ma swoje ogromne znaczenie, gdyz oczyszcza i stawia w obliczu Boga.
Nielubiane przez ludzi cierpienie jest koniecznym elementem na drodze osobistego
udoskonalenia i uswiecenia. Moze by¢ tez etapem do wielkiej radosci. Nie mozna wypelni¢
obowiazkoéw na tej ziemi bez krzyza, bez cierpienia. Wszystko w zyciu cztowieka sprowadza
sie do krzyza (Wyszynski, 1999, s. 394).

2.2. Twércza moc cierpienia czlowieka

Kardynal Wyszyniski w swoim nauczaniu zwrécil uwage na szczegdlny aspekt
cierpienia czlowieka, a mianowicie na jego twércza moc i powiazanie cierpienia z ludzkim
geniuszem. Stwierdzal, ze powiazany on jest wielkoscig tego, co czlowiek skrywa w swoim
wnetrzu, z jego udreka, zmaganiami fizycznymi i duchowymi, trudami egzystencjalnymi, po
prostu z wszelkim bélem (Wyszynski, 1990, s. 113). Fundamentem genialnego dziefa jest
zazwyczaj cierpienie i meka.

Cierpienie ma zatem i inne oblicze. Staje sie trzonem wielkiej sztuki, ktéra wyrasta na
fundamencie prawdy i milosci. Prymas zauwazal przy tym problemy wspodlczesnej
twoérczosci i diagnozowal je, zadajac retoryczne pytanie o jej tresc: ,czy jest ona pelna meki,
czy tez jest od niej wolna, ale za to syta, dostatnia, sprzedajna, ekonomicznie wypracowana
i obliczona” (Wyszynski, 1990, s. 114). Niezwykla jest tajemnica tworzenia w samotnosci,
ubéstwie, chorobie, czy jakimkolwiek innym cierpieniu. Prymas Wyszyniski przekonywal, ze
czlowiek ,stuzacy stowu i przemieniajacy je w cialo ma w sobie cos$ z krzyza” (Wyszynski,
1990, s. 113). Podawatl wiele przyktadéw z historii literatury i sztuki, ktére potwierdzatly te
teze. Wspominal chociazby Michala Aniola Buonarottiego, ktéry zapewne ,nie bylby
wielkim rzeZbiarzem, gdyby nie byl czlowiekiem wielkich cierpient” (Wyszynski, 1990,
s. 113), Dantego, Norwida. Nie konczy! przy tym na analizie, ale dawat artystom piora

konkretne zalecenia. Twoérca ma by¢ stuga. Do polskich mistrzéw stowa skierowat szczegdlne
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wezwanie, aby uzywajac jezyka, stali sie¢ ,Bozymi psami”, ktére liza rany cierpigcych
i udreczonych rodakéw, aby w ten sposéb , pelnili zadanie, ktore tak jest potrzebne cierpiacej
duszy narodu” (Wyszyriski, 1990, s. 115).

2.3. Niepelnosprawni

Moéwiac do osob cierpiacych, kardynal Wyszyniski odwolywat sie czesto do swojego
zyciowego doswiadczenia, do swojej pracy wsrdéd ociemnialych, a zwlaszcza w szpitalu
powstaficzym (Wyszynski, 2016, s. 153). Udreczony czlowiek objawia si¢ innym w calej
prawdzie o sobie. Prawdziwa odwaga hartuje si¢ w ogniu cierpienia.

Ow kontakt z czlowiekiem cierpigcym sprawil, Ze nauczanie Prymasa nie tylko
przekonywalo stuchajacych, ale mobilizowato ich do dziatania, do wcielania w zycie osobiste,
rodzinne i narodowe wskazani w nim zawartych.

Prymas Wyszyniski, za $w. Pawtem (por. Rz 10, 12), widzial w drugim cztowieku, bez
wzgledu na jego przynaleznos¢ religijng czy tez kondycje fizyczng, brata w Chrystusie. Stad
niepelnosprawno$¢ nie byla jakakolwiek przeszkoda, aby widzie¢ w tak do$wiadczonym
czlowieku doskonatos¢ ludzkiej natury. Niewidomy na przykltad ,poza swoim
doswiadczeniem niczym nie rézni sie i r6zni¢ si¢ nie moze od kazdego innego, najlepiej,
najdoktadniej widzacego czlowieka” (Wyszynski, 1999, s. 307). Posiada ,umyst do pracy
naukowej catkowicie przygotowany i mozna dzieki wysitkowi, cierpliwoéci, spokojowi,
wytrwalosci dojs¢ do nalezytego uksztaltowania tego umystu” (Wyszynski, 1999, s. 308). Na
plaszczyznie woli zachecal Prymas do zdobycia sie na wysilek ,ksztalcenia, urabiania
i umacniania dobrej woli” (Wyszynski, 2016, s. 308), do wspétdzialania widzacych
z niewidzacymi, poniewaz moze to przynie$¢ skutek, ktéry przewyzsza poczatkowe
zamierzenie. Swiadomos¢ doskonalosci natury ludzkiej w kazdym niepetnosprawnym
powinna prowadzi¢ do wlasciwego spojrzenia na cierpienia i trudy, ktérych sie dodwiadcza,
a w efekcie do postawy mitosci. Nalezy pamietad, ze wokot zyja ludzie, ktérzy ,,sa biedniejsi
i glodniejsi od nas” (Wyszynski, 1990, s. 718). Zwracajac sie do niewidomych niejednokrotnie
postugiwal sie metafora. Mowil na przyktad: ,gdy oczy nie S§wieca, niech $wieci $wiatlosé
duszy” (Wyszynski, 1999, s. 315).

Prymas Wyszyniski apelowal o podjecie wysitku i udzielanie pomocy
niepelnosprawnym, ale jednoczesnie zwracatl sie do niepetnosprawnych, aby dochodzili do
normalnoéci zycia i bytowania, pokonujac ,skionno$¢ do rozszerzania zakresu swego
uposledzenia” (Wyszynski, 1999, s. 310). Ludzie cierpiacy ze wzgledu na taka czy inng
niepelnosprawnosc sg potrzebni narodowi ,,skoro Dobry Bég zaplanowat [ich] w jego zyciu”
(Wyszynski, 1999, s. 310).
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2.4. Cierpienie narodu

Sposréd wszystkich ziemskich wartosci uwazat ksigdz Prymas czlowieka za wartosé
najtrwalsza, gdyz jest on: ,zjawiskiem stalym, podczas gdy nie sa zjawiskiem stalym ani
narody, ani panistwa, ani jakiekolwiek ustroje” (AIPSKW, Kazania i przemowienia autoryzowane
1956-1981, s. 61). Absolutna i niepowtarzalna warto$¢ osoby jest powodem, dla ktérego
nalezy uzna¢ prymat cztowieka w stosunku do takich bytéw, jak: rodzina, naréd, ojczyzna,
panistwo. Kardynal Wyszynski podkreslat, ze osoba ludzka jest pierwsza i podstawowa
wartoscig calego porzadku spotecznego. Nauczal, ze ,w calej filozofii, teologii i socjologii
Koéciota na czoto wysuwa sie czlowiek” (Wyszymnski 191, s. 90). Zycie spoteczno-gospodarcze
winno by¢ tak urzadzone i kierowane, aby nie ucierpiala osoba, aby zostal zachowany jej
prymat w Swiecie. Nawet najmniejsze odejscie od tej zasady prowadzi do nietadu
spotecznego i powoduje szereg ludzkich nieszczesé. Dlatego tez tad spoteczny ma swoje
zrodlo w ladzie osobistym, ktéry ksztaltuje sie poprzez wlasciwe wychowanie i jest
nierozlacznie zwigzany z fadem moralnym.

Z wizji cztowieka i jego praw wyplywa réwniez prymasowskie nauczanie o narodzie.
Owo powiazanie najlepiej ttumaczyl sam kardynat Wyszyrnski, kiedy zastanawiat sie¢ nad
definicja narodu (AIPSKW, Kazania i przemowienia autoryzowane 1956-1981, s. 145). Narod
istnieje na podobienistwo osoby ludzkiej. Podobnie jak osoba posiada on swoja $wiadomosé,
wole, poznanie, wiedze, zmyst samozachowawczy, wady, pragnienia, a nawet dotyka go
cierpienie.

Polski Koéciét zostal niejako ,wszczepiony” w naréd. Prymas Wyszyniski bolesnie
przezywat cierpienie narodu wynikajace z jego zniewolenia. Powotujgc sie na dosdwiadczenie
historyczne, twierdzil: ,gdy Nardd stracit juz wszystkie nadzieje, pozostala jeszcze jedna -
religia i Koscidl. (...). Gdy wiadza wytracona byla z ragk ludzi przez olbrzymie i potworne sity
obce, zostawal Kosciél i ratowal Naréd” (Wyszynski, 1990, s. 191). Zastanawiajac sie
natomiast nad wspélnym losem narodu i Kosciota, zwalczat jakiekolwiek ironiczne uwagi na
trudne tematy w historii Polski (Wyszynski, 1990, s. 377).

Z tej perspektywy istnieje wiec jedynie koniecznoé¢ rozgraniczenia uprawnien wladzy
duchowej i Swieckiej, ale nie rozdzial, ktéry owocuje zaklamaniem i indyferentyzmem
w zyciu publicznym. Prymas Wyszynski uwazal, ze ,w kazdym rozdziale Kosciola i paristwa
ma miejsce rozerwanie zwigzku miedzy dusza i cialem spoleczeristwa. Paristwo bez ducha
jest réwnie tragiczne jak czlowiek, w ktérym dokonal sie rozdzial duchowy” (Wyszyniski,
1993, s. 179). Zdecydowanie i ostro brzmiag w tym kontekscie stowa: ,Nie wyciggamy rak po
wladze, ale tam, gdzie sa zaniedbania, bedziemy je odrabiali, aby Rzeczpospolita, ktéra jest
wspélnym naszym dobrem, ujmy nie ucierpiala. JesteSmy synami Polski katolickiej. Nikt nas
patriotyzmu uczy¢ nie bedzie” (AIPSKW, Kazania i przeméwienia autoryzowane 1956-1981,
s. 281).

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 78




FIDES ET RATIO W NAUCE I RELIGII

Majac swiadomos¢ roli, jaka odgrywa w Polsce osoba Prymasa Wyszytiskiego, mozna
stwierdzi¢, ze troszczyl sie on o los kazdego Polaka, od tego poczetego w tonie matki po
starca, ktoremu S$mier¢ zaglada w oczy. Widzial trudy i cierpienia robotnika, lekarza,
prawnika, nauczyciela czy artysty. Do wladz panstwowych zwracat sie nader czesto,
nawolujac rzadzacych: ,Nie wystarczy ukaza¢ w prawdzie wszystkie ktopoty dnia kazdego;
trzeba mie¢ spoleczna wole zaradzania zlu; trzeba odwaznie przyznac¢ sie do zawodoéw,
niepowodzen i bledéw, bo za nimi wlecze si¢ meka ludzi na co dziert” (Wyszyrnski, 1990,
s. 744).

Zakonczenie

Analizy wypowiadane przez ksiedza Prymasa, mimo uplywu lat, sa niezwykle trafne
i dalekosiezne. Wynika to by¢ moze z faktu, ze jak twierdzit: , Kosciét umie patrze¢ daleko”,
w przeciwienstwie do czlowieka zbytnio zapatrzonego w doraZne potrzeby, ktérego ,nie
zawsze sta¢ na spojrzenie dalekie” (AIPSKW, Kazania i przemowienia autoryzowane 1956-1981,
s. 279). Nauczanie kardynala Wyszynskiego na temat cierpienia bylo realistyczne
i jednoczesnie nacechowane optymizmem: ,Jezeli jest cierpienie, bedzie i rados¢. Chrystus
jest wierny w swoich obietnicach, a On powiedzial: «Smutek wasz w rados¢ sie obréci»”
(Wyszynski, 2016, s. 420). Gloszone przez niego tezy byly przekonywujace i trafialy do
stuchajacych, poniewaz Prymas Polski udowadniat ich prawdziwo$¢ swoim zyciem.

Mitoé¢ do Ojczyzny, wyrazajaca sie heroiczna wrecz stuzba, sprawiata, ze widziat
wiecej i dalej. Dlatego i na kwestie cierpienia mozna i nalezy spojrze¢ z tej perspektywy,
z ktorej patrzyt na nig Prymas Polski (Wyszyniski, 1999, s. 394):

Przykazania Boze s3 dla czlowieka pomoca, gdy wola Boza spotyka sie z wola
czlowieka. Wszelki tad mozliwy jest wowczas, gdy zwycieza wola Boza. Wlasnie wtedy
smutek, meka, cierpienie zamieniaja sie w rado$¢. Prymasowskie nauczanie jest oryginalne
i rodzime, polskie. Kardynal Wyszynski napisal, ze nie zostawia testamentu, bo przyjda
nowe czasy i nowi ludzie. Jednakze nauczanie o czlowieku i narodzie jest paradoksalnie
wlasnie swoistym testamentem, ktéry czeka na realizacje szczegélnie wtedy, gdy réznorodne
problemy natury nie tylko spoteczno-ekonomicznej hamuja rozwdj naszego kraju i spychaja
na margines biedy materialnej, a zwlaszcza duchowej coraz wiecej ludzi. Zaden bowiem
system nie ma szans na przetrwanie, gdy cztowiek jest w nim krzywdzony, a tad spoteczny

i moralny rozchwiany.
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Homo novus w pedagogii ojca J6zefa Kentenicha

Homo novus in Father Joseph Kentenich’s pedagogy

Abstrakt: Na przestrzeni minionych wiekéw mozna zauwazy¢ Scieranie sie $wiatopogladowych
perspektyw idealistycznej z realistyczng. Wyznaczaja one réwniez zréznicowane rozumienie ideatu
nowego cztowieka. W niniejszym artykule profil homo novus interpretowany jest w nurcie realizmu
filozoficznego, w ujeciu personalizmu inspirowanego chrzescijaiistwem. Tak rozumiany ogdlny
i ponadczasowy ideal wychowawczy oznacza stawanie sie alter Christus. W przeciwiefistwie do
jednostronnej interpretacji wspélczesnosci w perspektywie ,post-x”, mozliwa jest réwniez postawa
aktywna i twoércza, wyptywajaca z chrzescijaniskiej nadziei. Inspiruje ona do stawania si¢ animatorem
cywilizacji mitodci. Ciekawe, wnikliwe i aktualne dookreslenie tak rozumianej drogi ku nowosci
czlowieczenistwa prezentuje pedagogia ojca Jézefa Kentenicha. Na szczegélng uwage zastuguje tu
koncepcja idealu osobistego, jak réwniez ideal nowej wspodlnoty zbudowanej na fundamencie
zawieranego z Matka Boza przymierza mitosci. Tres¢ profilu homo novus zaprezentowana przez
Zalozyciela Szensztatu stanowi autentyczny, inspirujacy ideat wychowawczy na progu XXI wieku.
Stowa kluczowe: ideal wychowawczy; homo novus; nowy czlowiek; samowychowanie; wspélczesne
wychowanie

Abstract: Over the past centuries one can notice a clash between idealistic and realistic ideological
perspectives, which brings about a diverse understanding of the new man's ideal. This article offers an
interpretation of the homo novus profile in the current of philosophical realism in terms of Christian
personalism. Understood in this way, a general and timeless educational ideal means becoming alter
Christus. In contrast to the one-sided interpretation of postmodern times in the "post-x" perspective, an
active and creative attitude arising from Christian hope is also possible. It inspires to become an
animator of a civilization of love. Father J6zef Kentenich’s pedagogy presents an interesting, insightful
and timely specification of the path towards the newness of humanity understood in this way.
Particularly noteworthy here is the conception of the personal ideal as well as the ideal of the new
community built on the foundation of the covenant of love. The content of the homo novus profile
presented by the founder of Schoenstatt is an authentic, inspirational educational ideal at the turn of
the 21st century.

Keywords: contemporary education; educational ideal; homo novus; new man; self-education

Wprowadzenie

Okredlenie ,nowy czlowiek” bylo na przestrzeni minionych wiekéw napelniane
réznorodnymi treSciami, w zaleznosci od tego, jaka przyjmowano odpowiedZ na pytanie,
kim jest cztowiek. Pojecie nowosci czlowieczenistwa stuzyto zaré6wno zyciodajnym ideom jak
i zgubnym, utopijnym, a nawet S$miercionosnym ideologiom, prébom samowolnego
»stwarzania” $wiata. Stad, jak zauwaza Benedykt XVI, ,nie ma (...) watpliwosci, ze

‘krolestwo Boze’ realizowane bez Boga - a wiec krélestwo samego czlowieka - nieuchronnie
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zmierza ku ‘perwersyjnemu konicowi” wszystkiego, opisanemu przez Kanta. Widzielismy i
widzimy to wcigz na nowo” (Benedykt XVI, 2007, nr 23). Bolesna lekcja historii catego
niemal XX wieku stanowi bez przesady przerazajacq przestroge, jak donioste znaczenie dla
zycia konkretnych osob, rodzin, grup spotecznych, ras, narodéw oraz przysztych pokolen
ma wyznawana antropologia. Poniewaz wyznacza ona cele réznego rodzaju dziatan
o charakterze spolecznym, powszechnym, w tym takze wychowawczym, powinna zawsze
stuzy¢ prawdzie o czlowieku, a nie holdowac jakiejkolwiek skonstruowanej jego wizji.
Tymczasem kolejne epoki ukazuja nieprzerwane Scieranie sie S$wiatopogladowych
perspektyw idealistycznej i realistycznej. W niniejszym artykule okreSlenie homo novus
interpretowane jest w nurcie realizmu filozoficznego, w ujeciu personalizmu
chrzedcijariskiego (katolickiego).

Pawet z Tarsu w swoich listach méwi o nowym czlowieku w Chrystusie, kreslac jego
zasadniczy profil (2 Kor 5, 17; Kol 3, 10; Ef 4, 24). Stanowigc synteze wszystkich ideatéw
wychowawczych, skladajacych sie na naczelny ideal wychowania chrzeécijariskiego,
chrystocentryzm prowadzi do uznania mitosci, jako najglebszej i najbardziej istotnej tresci
wszelkich zabiegéw majacych na celu ksztaltowanie pelnego czltowieka (Granat, 1936;
Kostkiewicz, 2013). Tak rozumiany model homo novus oznacza chrzeécijanina nasladujacego
w swoich postawach milos¢ Chrystusa, a nawet stajacego sie ,drugim Chrystusem”
i zyjacego w Nim. ,Zycia we wlasciwym znaczeniu nie mamy dla siebie ani wylacznie
z samych siebie: jest ono relacja. Zycie w swojej pelni jest relacja z Tym, ktéry jest zrédlem
zycia. Jesli pozostajemy w relacji z Tym, ktory nie umiera, ktéry sam jest Zyciem i Mitoscia,
woéwczas mamy zycie. Wéwczas ‘zyjemy’” (Benedykt XVI, 2007, nr 27). Nie chodzi tu jednak
o jakie$ indywidualistyczne rozumienie zbawienia, z jednoczesnym pomijaniem innych.
,Trwanie w komunii z Chrystusem wlacza nas w Jego ‘bycie dla wszystkich’, ktére odtad
staje si¢ naszym sposobem bycia. (...) tylko w komunii z Nim jest mozliwe, aby$Smy
prawdziwie byli dla innych (...). Zy¢ dla Niego, to znaczy pozwoli¢ sie wlaczy¢ w Jego ‘by¢
dla’” (tamze, nr 28).

Z tak rozumianego idealu proegzystencji - na wzoér i w tasce Chrystusa - wynikaja
bezposrednio cele wychowania i samowychowania. Mozna tu wyrézni¢ cele gtéwne -
ostateczne, takie jak poszanowanie wlasnej i cudzej godnosci (dignitas), Swietos¢ (sanctitas),
zbawienie itd., oraz cele etapowe, takie jak zdobycie okreslonej cnoty, ksztalcenie umystu,
ksztaltowanie sfery emocjonalnej, podnoszenie poziomu kondycji fizycznej, wykonanie
podjetego zadania itp. Zasady wychowawcze i samowychowawcze dotycza tu, przede
wszystkim, okres$lonego sposobu podejscia do wychowanka (lub do samego siebie), jako
podmiotu, a zarazem przedmiotu oddzialywann wychowawczych, na gruncie wartosci i
norm moralnych. Dotycza one stymulacji rozwoju osobowosci, przybierajacej postac

zaréwno stymulacji kompensacyjnej, wyréwnujacej braki w jakiej§ dziedzinie, jak
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i stymulacji poglebiajacej oraz poszerzajacej mozliwosci czlowieka (Wtodarski, 1992). Stad
ideal wychowawczy wyznacza réwniez wszelkie inne, dalsze cele, treSci, a nawet metody.

Oparty na realistycznej koncepcji ludzkiej natury, inspirowany chrze$cijariskim
Objawieniem, ponadczasowy ideat alter Christus dotyczy zawsze konkretnych os6b
i wspoélnot zyjacych w okreslonych okolicznosciach, uwarunkowaniach czasu i miejsca, a
wiec takze chrzescijanina zyjacego na poczatku XXI wieku. Nalezy wiec postawi¢ pytania
pozwalajace na dookreslenie tego ideatu, na jego skonkretyzowanie i przelozenie na sytuacje
wspolczesnego czlowieka. Za Karolem Wojtyta mozna zapyta¢: ,Co to znaczy dzi§ byc
czlowiekiem wierzacym, by¢ katolikiem w Swiecie wspélczesnym? Jaki ksztalt czlowiek
wierzacy powinien nadawaé swojemu zyciu, jakie ma by¢ jego mys$lenie i postepowanie?”
(Wojtyta, 1972, p. 13).

1. Homo spei jako animator cywilizacji milosci

Interpretujac sytuacje kulturowa wspolczesnego czlowieka mozna wpisaé sie
w powszechna tendencje o charakterze ,post-x” i opisywac ja jedynie z perspektywy straty,
jako kulture postnowoczesna, postmetafizyczna, a takze postchrzescijariska (Cencini 2010).
Jednak taka interpretacja wydaje si¢ by¢ jednostronna, gdyz we wspélczesnym Swiecie
pojawiaja sie rowniez nowe i liczne znaki nadziei. Natomiast powazne i liczne kryzysy, w
jakie obfituje wspoélczesnosé, nalezy z uwagg interpretowac oraz w madry i ,zakotwiczony”
w nadziei sposéb podejmowac zwigzane z nimi wyzwania.

Do przyjmowania perspektywy nadziei w interpretowaniu wspoélczesnosci wzywa
w swoim nauczaniu wielokrotnie Jan Pawet II. Przyznajac, Ze powierzchowne spojrzenie na
wspolczesny Swiat moze prowadzi¢ do pesymizmu, papiez ten podkresla zarazem, ze "jest
to jednak wrazenie nieuzasadnione, wierzymy przeciez w Boga, Ojca i Pana, w Jego dobro¢
i milosierdzie. Na progu trzeciego tysiaclecia Odkupienia Bog przygotowuje wielka wiosne
chrzedcijaristwa, ktérej poczatek mozna juz dostrzec" (Jan Pawet II 1991b, nr 86). W jego
przekonaniu do znakéw tej ,wiosny” mozna zaliczy¢ stopniowe zblizanie sie ludzkosci do
takich wartosci i idealéw ewangelicznych, jak pragnienie pokoju, a zarazem odrzucenie
sprawiedliwosci i braterstwa. Jan Pawel II w sposob profetyczny podkreéla, ze to wlasnie
chrzeécijariska nadzieja pobudza do modlitwy o przyjscie Krélestwa Bozego oraz prowadzi
do zaangazowania w nowa ewangelizacje.

Sposéréd innych prorockich gloséw, inspirujacych do przyjmowania perspektywy
chrzescijariskiej nadziei, nie sposob nie wymieni¢ takze kolejnych papiezy Benedykta XVI
i Franciszka, ktérzy przypominaja, ze ,czlowiek potrzebuje Boga, w przeciwnym razie nie
ma nadziei” (Benedykt XVI 2007, nr 23). Przy czym warto ponownie odkrywac glebokie

podstawy tej chrzescijariskiej cnoty. Wskazujac na bezwarunkowa i odwieczna mitos¢ Boga,
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jako najglebsze i niewyczerpane Zrédlo nadziei, Benedykt XVI wymienia réwniez konkretne
»miejsca” praktycznego uczenia si¢ i ¢wiczenia tej cnoty. Wskazuje najpierw na modlitwe,
a nastepnie wymienia odpowiednie zaangazowanie i dzialanie, przezwyciezanie oraz
przyjmowanie cierpienia (swojego i innych), a takze $wiadomos$¢ perspektywy sadu
ostatecznego (Tamze, nr 32-48). Papiez podkresla rowniez znaczenie czerpania inspiracji ze
wzoréw osobowych, jako ,$wiatet nadziei”.

Szczegélnym ,Swiatlem” chrzescijariskiej nadziei jest przede wszystkim kazde
doswiadczenie mitosci wspoélczujacej i miltosiernej. Stad Kosciét ,zyje niewyczerpanym
pragnieniem ofiarowania milosierdzia” (Franciszek, 2014, nr 24). Dlatego tez kreslac profil
wspolnoty Kosciota XXI wieku, a zarazem wspoélczesnego chrzeécijanina, papiez Franciszek
niezmiennie wskazuje na pilng potrzebe doswiadczania i okazywania innym wspoétczucia
i mitosierdzia. Dlatego chrzescijanin poczatku trzeciego tysiaclecia to ktos, kto postuguje sie
sjezykiem bliskosci, jezykiem milosci bezinteresownej, relacyjnej i egzystencjalnej, ktora
dotyka serca, dociera do zycia, rozbudza nadzieje i pragnienia” (Franciszek, 2019, nr 211).

Postawa chrzescijariskiej nadziei, skoncentrowanej na Bogu mitosiernej Mitosci, a nie
na licznych i dramatycznych ,ciemnosciach burzy”, pozwala przezwycieza¢ tak
charakterystyczna dla ponowoczesnosci wewnetrzng pustke i rozpacz, ktéra zawsze ma
w jakims$ stopniu charakter pogariski. Kultura émierci moze bowiem zosta¢ przezwyciezona
tylko poprzez kulture zycia i milosci, o czym wielokrotnie méwi Jan Pawet II. Za Pawlem VI
okresla te nowa kulture mianem cywilizacji milosci. Zatem nowy cztowiek w Chrystusie to
ktos, kto pokladajac w Bogu nadzieje, pragnie przezwycieza¢ kulture $mierci i budowac
cywilizacje mitosci. Jan Pawet II wyjadnia, ze cechy tej nowej kultury opisane zostaly w
,hymnie o milosci” (Jan Pawet II 1994). Ponadto, w budowaniu nowej kultury konieczne jest
rowniez urzeczywistnianie etyczno-moralnego postulatu, ktéry reguluja nastepujace zasady
pierwszenistwa: ,by¢” wobec ,miec¢”; etyki (moralnosci) wobec techniki; mitosci wobec
sprawiedliwosci oraz osoby wobec rzeczy. Miedzy innymi, te kwestie podjete sa w ,Kon-
stytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspolczesnym. Gaudium et spes” (Sobor
Watykanski II 2002).

Wielkim zapleczem budowania kultury milosci, znakiem nadziei i wciaz trwajacej
,wiosny”, jaka zrodzila si¢ w Kosciele katolickim po Soborze Watykanskim II, stalo sie
rowniez powstanie wielu ruchéw religijnych. Pragna one przyczyniaé sie do odnowy zycia
wiary zaréwno poszczegdlnych jednostek, wspoélnot, jak réwniez calego Kosciota. Ruchy te
sa aktywne w wielu krajach i na wielu kontynentach, obejmujac ludzi réznych grup
wiekowych, stanéw, grup spotecznych. Pomimo zréznicowania celéw i form dziatalnoéci,
wspolnoty te laczy gléwny cel, jakim jest wychowanie nowego czlowieka w nowej
wspolnocie. Pedagogiczna funkcja ruchéw koscielnych wigze sie z wychowawcza funkcja
Kodciota. Natomiast stopien $wiadomosci i realizacji tej funkcji - w zaleznodci od

konkretnego ruchu - ma zréznicowana intensywnos¢, a nawet treé¢, ktére tworza wtasny
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profil (Oz6g, 2007). Z kolei poszczegodlne profile stanowia pewne dookreslenia, oryginalne
doprecyzowania naczelnego idealu wychowawczego alter Christus, ktére pragna
urzeczywistnia¢ uczestnicy tych wspélnot. Te charakterystyczne dla poszczegélnych ruchéw
aspekty nowosci czlowieczenstwa odczytane zostaly jako swoiste antidotum wobec
antropologicznych wyzwan wspélczesnosci, jako misja do wypelnienia. Sg wiec owocem
natchnionej nadzieja przez Ducha Swietego mysli zalozycieli wspdlnot oraz ich cennym
dziedzictwem. W takim sensie stanowig Zrdédla ,$wiatla” w adekwatnym i pogltebionym
precyzowaniu profilu homo novus jako ideatu wychowawczego XXI wieku. Ponizej ukazany
zostanie obraz nowego czlowieka prezentowany w Miedzynarodowym Ruchu
Szensztackim. Znamienne jest, ze Zalozyciel tego ruchu ze szczegélna wytrwatoscia
podkreslal potrzebe (samo)wychowania do wewnetrznej wolnosci - dzié tak czesto mylnie
interpretowanej. Przypominal, Ze granice tej wolnoéci wyznacza prawda o czlowieku. Poza
ta granica istnieje bowiem tylko zwodnicza iluzja wolnosci, bedaca w istocie niszczaca

niewola subiektywizmu.
2. Profil homo noovus w Ruchu Szensztackim

Miedzynarodowy Ruch Szensztacki powstal w 1914 r., w Vallendar-Schonstatt
k. Koblencji, w Niemczech. Okreslany bywa zamiennie jako Dzieto Szensztackie, Rodzina
Szensztacka lub Szensztat. Ruch poczatkowo rozwijal sie w Niemczech, stopniowo
obejmujac swym zasiegiem inne kraje, w tym takze pozaeuropejskie. Na ziemiach polskich
byl obecny jeszcze przed II wojna Swiatowg, ale jego rozwéj w Polsce nastapil z poczatkiem
lat 80. XX w. Aktualnie na $wiecie Ruch Szensztacki obecny jest w ponad 60 krajach.
(Migacz, 2009; Petrowa-Wasilewicz, 2000; Czaja, 1994). Zalozycielem Ruchu Szensztackiego
jest Stuga Bozy ojciec J6zef Kentenich (1885-1968).

Szensztat od samego swojego poczatku ma wyrazny rys pedagogiczny jako ,ruch
wychowawcéw i wychowania” (Kentenich, 1993, s. 43). Okreslony nowy obraz czlowieka
i nowej wspdlnoty zajmowal Zatozyciela Ruchu juz od wczesnej mtodoéci. Na jego koncepcje
homo novus w znacznym stopniu wywarly wplyw ideologiczne nurty kolektywizmu
i indywidualizm (Kentenich, 1993; Schlosser, 2001). Profil nowego czlowieka w Ruchu
Szensztackim charakteryzuje, przede wszystkim, Swiadomo$é osobistego postannictwa
i zwigzany z nim wyrazny rys apostolski i misyjny (Bleyle, 1965). Czlowiek Szensztatu nosi
w sobie glebokie przekonanie, o ktérym moéwi réwniez papiez Franciszek, ze ,misja w sercu
ludu nie jest czeScia mojego Zycia ani ozdobg, ktéra moge zdjaé; nie jest dodatkiem ani
jeszcze jedna chwilg w Zyciu. Jest czyms, czego nie moge wykorzenié z siebie, jesli nie chce
siebie zniszczy¢. Ja jestem misja na tym $wiecie i dlatego jestem w tym $wiecie” (Franciszek,
2014, nr 273).
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Nowego czlowieka, ktérego pragnie ksztaltowac¢ Szensztat, cechuje wewnetrzna
wolnoé¢ ,0d” natury egoizmu ,dla” kultury chrystocentryzmu. Jej catozyciowa szkolq jest
nasladowanie Chrystusa i Maryi jako w petni nowych ludzi (Kentenich, 1978). Wewnetrzna
wolnoé¢ uzdalnia czlowieka Szensztatu do przyjmowania odpowiedzialnoéci i czynienia
z siebie szczerego daru dla innych. Nowy czlowiek w ujeciu pedagogii szensztackiej
pozostaje obecny i zakorzeniony zaréwno w $wiecie naturalnym, jak i nadprzyrodzonym.
Zgodnie z pawlowym ,prawem otwartych drzwi”, w codziennym zyciu pozwala on sie
prowadzi¢ Bozej Opatrznosci, odkrywajac sens i znaczenie swojego zycia (oraz zycia innych)
jako tajemniczej historii przymierza mitoéci.

Czlowieka Szensztatu inspiruje i zasila zyciodajna wieZz przymierza milosci z Maryja
- Mater Ter Admirabilis (MTA), a przez nia z cala Trojca Swietq (Schlosser, 2001; Bleyle, 1965;
Balcer, 2017). Dlatego nowy czlowiek w Szensztacie to zarazem alter Christus i altera Maria.
Bogurodzica jest bowiem w sposéb najdoskonalszy zjednoczona ze swoim Synem. Przyszedt
On na $wiat poprzez ,brame” jej pelnego milosci i zawierzenia fiat, dlatego w Bozych
planach Matka Pana pozostaje jedyna w swoim rodzaju ,droga” do Boga dla kazdego
czlowieka. Zatem nowy cztowiek pozwala zainspirowac sie¢ pieknem Niepokalanej, pragnac
w swoim zyciu urzeczywistnia¢ maly ,promient” jego bogactwa, a zarazem by¢ narzedziem
MTA. Zalozyciel Szensztatu wyjasnia, ze ,jak dlugo w doskonaly sposéb bedziemy sie
starali by¢ narzedziami w dloniach Maryi, bedzie nam sie udawato skutecznie i owocnie
pracowac nad ksztaltowaniem zamierzonego przez Boga ‘nowego’ czlowieka. Obraz Maryi
ratuje obraz cztowieka” (Kentenich, 2011, s. 179).

Nowy czlowiek uczy sie¢ daru z siebie dla duchowego budowania Szensztatu,
Kosciola i $wiata poprzez tzw. wktady do kapitatu fask. Ta idea i zwigzana z nig metoda jest
oryginalnym sposobem wspoétpracy z Bogiem na drodze do $wietosci (Kentenich, 1971).
Metoda wkladéw do kapitatu task polega na ofiarowywaniu MTA, a przez nia Tréjjedynemu
Bogu, duchowych daréw (wkladéw). Dokonuje si¢ to kazdego dnia, w lacznosci
z szensztackim Sanktuarium jako duchowym centrum Ruchu. Wkiady te stanowia
konkretne dowody wiernoéci zawartemu z MTA przymierzu milosci, przypominajac
zarazem o dwupodmiotowym charakterze tej relacji. Zatem sa one przede wszystkim
znakiem zawartego przymierza. Ponadto, stanowia szkole osobistej, intymnej wiezi
z Bogiem i Maryja, a zarazem szkole przymierza z innymi ludZzmi. Ksztattuja bowiem
i poglebiaja w nowym czlowieku postawe apostolska i misyjng. Stanowia konkretne
przelozenie (a przy tym rowniez swego rodzaju ,wizualizacje”) ideatu na codzienne zycie,
a takze przyczyniaja si¢ do usensownienia jego wydarzen - zwlaszcza trudnych
i niezrozumiatych. Wkladem do kapitalu task moze by¢ wszystko, co sklada sie na codzienne
zycie konkretnej osoby (z wyjatkiem grzechu), a zwlaszcza samowychowanie, ktére nowy
czlowiek oddaje pod szczegélng opieke swojej Matki i Wychowawczyni (Kentenich, 1996;
Balcer, 2017).
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Nowego czlowieka w pedagogii ojca Kentenicha charakteryzuje $wiadome
nastawienie na ideal i ksztaltowanie wedlug niego swojego zycia. Pozadany model
osobowosci to osobowos¢ czlowieka pracujacego nad soba, czlowieka oczyszczonego,
zintegrowanego wewnetrznie, pogodzonego ze swoim zyciem i $wiatem, z innymi, a tym
samym zdolnego do wspoéttworzenia wspélnoty. To czlowiek milosci, ktorej
charakterystycznym rysem jest magnanimitas i diakonia. Wskazujac na cechy nowego
czlowieka Zatozyciel Szensztatu przypomina réwniez o klasycznym ujeciu modelu
kobiecosci jako virgo et mater oraz meskosci puer et pater (Schmidt, 1952). W ten sposéb
przywoluje prawde stworzenia, Bozy zamyst dotyczacy urzeczywistniania cztowieczeristwa
na sposob kobiety i na spos6b mezczyzny. Kobieta spelnia swoje Zycie dzieki wspdtistnieniu
w nim aspektéw oblubiericzego, dziewiczego i macierzyniskiego. Zdaniem ojca Kentenicha,
najpiekniejsza ozdobe kobiety stanowi czystos¢ serca, ktora jest zarazem gleboka tesknota
kazdej kobiecej duszy, chociaz czesto zagluszong lub nieu$wiadomiong. Jednak, dzieki
zakorzenieniu w Duchu, kobieta moze te tesknote w sobie odkrywa¢é oraz rozwija¢ kolejny
konstytutywny wymiar swojej tozsamosci, jakim jest postawa meznej stuzby Bogu i ludziom.
Przy czym, jak podkresla Zalozyciel Szensztatu, kobieta nie jest stuzaca czlowieka, ale - na
wzér Maryi - jest stuzebnica Boga i to Jemu stuzy w drugim czlowieku (Schmidt, 1952).

Mezczyzna natomiast spelnia swoje zycie we wspolistniejacyh aspektach synowskim
i ojcowskim. W przekonaniu ojca Kentenicha odrodzenie ojcostwa, wymagajacego
bezinteresownej stuzby innym, zalezne jest od odrodzenia sie¢ w mezczyZnie jego postawy
synowskiej wobec Boga. Zatem w pelni dojrzaly mezczyzna jest synem w relacji do Boga,
a mezczyzng i ojcem w relacji do innych ludzi (Kentenich, 1972). Dopiero bowiem
zakorzenienie w Bozym ojcostwie, oparcie sie¢ na nim i czerpanie z niego jak ze Zrddla,
uzdalnia mezczyzne do otwarcia sie na drugiego, spotkania i dialogu, wewnetrznej sity,
dojrzatej bliskosci i troski o drugiego, do wiernej i ofiarnej mitosci.

Zalozyciel Szensztatu wiele uwagi poswieca takze obrazowi nowej wspdlnoty. Jako
jej istotna ceche wymienia zdolno$¢ do budowania glebokich i trwatych wiezi,
pozwalajacych na bycie nie tylko ,z” drugimi, ale takze ,dla” drugich oraz ,w” drugich
(Czaja, 1994). Dokonuje si¢ to w zlozonym, wielofazowym, a zarazem hermeneutycznym
procesie. Nowa wspélnota moze bowiem zrodzi¢ sie w zaleznoéci od poziomu personalizacji
jej cztonkéw, ktorzy przechodzac od bycia , 0obok” drugiego, staja sie coraz bardziej wolni
,dla”, a tym samym zdolni do odpowiedzialnego budowania wzajemnych wiezi,
zakotwiczonych w Bogu. Przeklada sie to na relacje - na poziomie naturalnym i
nadprzyrodzonym - o charakterze przymierza mitosci. Tak rozumiana nowa wspdlnota staje
sie szkola communio personarum, a zarazem odbiciem ,ikony” trynitarnej komunii Os6b.
(Czaja, 1994; Balcer, 2017).

Realizacji celu nowego czlowieka w nowej wspdélnocie stuzy rozbudowany system

wychowaweczy, ktéry proponuje droge po linii tzw. gwiazd przewodnich: pedagogiki ideatu,
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pedagogiki wiezi, pedagogiki przymierza, pedagogiki zaufania i pedagogiki organicznego
rozwoju. Zdaniem Zygmunta Czai, szensztacki system wychowawczy podaje sprawdzong
i skuteczng metode oraz Srodki wychowania i samowychowania (Czaja, 1994). Zalozyciel
Szensztatu nawigzuje czesto do koncepcji ,wychowawcy podstawowego”, poniewaz jest
gleboko przekonany, ze kazdy wychowawca postuguje sie¢ w stuzbie wychowankowi przede
wszystkim narzedziem wtlasnej osobowosci, skad wynika obowigzek autoformacji
wychowawcy. Ojciec Kentenich przestrzega jednoczeénie, ze wychowawca, ktéry zaprzestaje
samowychowania, traci zdolno$¢ do wychowywania innych (Kentenich, 1993; Balcer, 2017).
Dlatego wyjasnia: ,musimy kiedy$ wywrzeé¢ gleboki wplyw na otoczenie. A to czynimy
ostatecznie nie poprzez blask naszej wiedzy, ale poprzez sile, poprzez wewnetrzne
bogactwo naszej osobowosci. Musimy uczy¢ sie wychowywac siebie (...). Musimy uczy¢ sie
ksztaltowania w nas mocnych charakteréw" (Kentenich, 1996, s. 16-17).

Cel pracy nad soba, podejmowanej przez nowego czlowieka, upatruje Zatozyciel
Ruchu Szensztackiego w ksztattowaniu charakteru oraz uzdolnieniu siebie do budowania
wiezi (Czaja, 1994; Nailis 2015). Droga do tego celu jest zycie wedlug maryjnej duchowosci
szensztackiej (duchowosci przymierza, duchowosci narzedzia i $wietoéci na co dzien)
(Bleyle, 1965; Nailis, 2015; Kentenich, 2011) oraz podejmowanie tzw. ascezy organicznej
(Schmidt, 1952), ktérej podstawowym zalozeniem jest ideal osobisty, okre$lany przez ojca
Kentenicha jako , dusza samowychowania” (Schlosser, 2001).

Zogniskowany wokoét ideatu osobistego profil ssmowychowania jest zastugujacym na
uwage ujeciem tego zagadnienia, zaréwno na plaszczyZnie teoretycznej, jak i metodycznej
(Balcer, 2017). Warto w tym miejscu podkreéli¢, ze poprzez wprowadzenie pojecia ideatu
osobistego  Zalozyciel Szensztatu przekazuje nowe, oryginalne ujecie idealu
wychowawczego (Czaja, 1994). Wskazuje on réwniez $rodki stanowigce pomoc w urze-
czywistnianiu ideatu osobistego, ktérymi sa rachunek szczegélowy (ktérego trescig jest
postanowienie szczegdélowe), duchowy porzadek dnia oraz kierownictwo duchowe.
Wymienione $rodki naleza wprawdzie do wskazan znanych juz w duchowosci katolickiej,
ale ich oryginalnos¢ lezy w tym, ze zostaly ujete w perspektywie idealu osobistego. Zdaniem
ojca Kentenicha, ideal ten opowiada na trzy istotne potrzeby nowego czlowieka. Pierwsza
z nich to potrzeba integracji wlasnej osobowosci, druga zwigzana jest mozliwoscia
integralnego rozwoju, trzecia natomiast to potrzeba zachowywania granicy wilasnej
autonomii w spotecznosci (Czaja, 1994; Balcer, 2017).

Nowy czlowiek dociera do odczytywania swojego idealu osobistego w pewnym
procesie i w jakims$ sensie przez cate zycie. Dlatego animacyjna funkcja idealu ujawnia sie na
poczatku stosunkowo rzadko, okazjonalnie, przeradzajac si¢ stopniowo w trwala wartoscé
(Schmidt, 1952; Balcer, 2004). Sam ideatl nie podlega jednak zmianie, poniewaz istnieje

w spos6b pelny w odwiecznym stwérczym i zbawczym zamysle Boga.
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Czym jest ideat osobisty? W jaki sposéb mozna §wiadomie dazy¢ do odczytania go?
W ujeciu filozoficznym, nawigzujac do chrzescijariskiego egzemplaryzmu, ideal osobisty to
»idea (concreta) exemplaris in mente divina preexistens” (Schmidt, 1952, s. 45). Zatem ideat
osobisty to odwieczny skonkretyzowany Bozy zamyst wobec kazdego cztowieka. Dlatego
stanowi dla niego istotng treé¢ do odkrycia, a nastepnie podstawowaq inspiracje zyciowa,
staly punkt odniesienia w zmieniajacej sie rzeczywistosci. Ojciec Kentenich wskazuje na
dwuaspektowy wymiar ideatu osobistego, jakim jest ,ideal osobowosci” i ,ideal zadania”.
Pierwszy z nich dotyczy ,ja realnego” i ,ja idealnego”, drugi natomiast dotyczy misji
(Balcer, 2017), podjecia dziedzictwa zwiazanego z Bozym synostwem (Gatuszka, 2018).

Teologiczne ujecie idealu osobistego wskazuje na oryginalny, osobisty udziat
czlowieka w $wietosci Boga, w mitoéci Chrystusa, osobisty rys ideatu alter Christus i altera
Maria. 1deal osobisty wskazuje tez na niepowtarzalne miejsce oraz misj¢ w Kosciele, jako
Mistycznym Ciele Chrystusa (Czaja, 1994). Z kolei w psychologicznym ujeciu ideatu
osobistego Zalozyciel Szensztatu integralnie taczy psychologiczny wymiar ludzkiej natury
z dzialaniem laski, a takze zdaje si¢ wskazywaé¢ na psychologie taski. Ideal osobisty w
perspektywie psychologicznej wskazuje na potrzebe rozpoznania, przyjecia i zaangazowania
w rozwdj osoby catego potencjalu jej naturalnego wyposazenia, w tym sfery emotywnej,
a takze podé$wiadomosci. Psychologiczny aspekt idealu osobistego powinien by¢ inter-
pretowany i podejmowany w kontekscie aktualnego rozwoju i osiagnie¢ psychologii (Czaja,
1994; Balcer, 2017). Wazne jest bowiem, aby ideal byl faktycznie odczytanym Bozym
zamystem w odniesieniu do konkretnej osoby. Stad ojciec Kentenich podkresla koniecznosé
poglebionego poznania siebie, ktérego stopien warunkuje jakos¢ pracy nad soba. Zatem
nowy czlowiek wedlug pedagogii szensztackiej to ktos, kto z odwaga mierzy sie z prawda
o sobie, zdobywajac cnote pokory, jako fundamentalng dla dojrzatosci ludzkiej i religijnej.
W przeciwnym bowiem razie, kiedy ideal osobisty zostanie odczytany zbyt powierzchownie
lub nieprawidlowo, przyczyniaé sie on bedzie raczej do deformacji osobowosci, a nawet do
pelnienia fikcyjnej roli i do samooszukiwania. Zaré6wno na etapie odczytywania, jak
i urzeczywistniania oraz poglebiania tego ideatu, wcigz aktualne pozostaje wiec pytanie:
w jaki sposob moze sie we mnie urzeczywistnic alter Christus i altera Maria poprzez moje
uwarunkowania genetyczne, srodowiskowe i osobowosciowe?

Ojciec Kentenich w swojej koncepcji nowego cztowieka w spos6b oryginalny rozwija
znaczenie czynnika ludzkiej stabosci. Interpretuje jego potencjalne znaczenie w perspe-
ktywie duchowosci Bozego dzieciectwa, nawiazujac do ,malej drogi” sw. Teresy od
Dzieciagtka Jezus i Najswietszego Oblicza (Kentenich, 2016a). Zalozyciel Szensztatu méwi tez
o ,nowym obrazie Boga Ojca, dziecka Bozego i wspodlnoty”, ktérego Zyciodajnym Zrédlem
jest mitosierne serce przedwiecznego Boga jako Ojca (Kentenich, 2016b). W uwyraznianiu
tajemnicy mitosiernej mitosci Boga Zatozyciel upatruje nadzieje na autentyczng i gleboka

wewnetrzng przemiane nowego czlowieka i nowej wspoélnoty.
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Mowiac o tajemnicy ludzkiej stabosci, ojciec Kentenich postuguje si¢ oryginalnym
i poniekad terapeutycznym sformulowaniem ,nedzne i godne zmilowania, krélewskie
dziecko”. W ten sposéb ujmuje gleboka prawde o czlowieku jako kim$ zranionym i stabym,
a zarazem posiadajagcym niezbywalng godnos¢ osobowa (dignitas) i bezwarunkowo
umitowanym. W czasach naznaczonych glebokim kryzysem, a nawet brakiem ojca,
Zalozyciel Szensztatu - na przestrzeni calego swojego kaptanskiego zycia - wytrwale glosi
tajemnice Bozego ojcostwa. Co najwazniejsze, czyni to nie tylko stowem, ale przede
wszystkim charakterystycznym dla siebie ojcowskim rysem osobowosci. Zapewne dlatego
jedna z jego biografii nosi tytul ,Nazywaja go Ojcem” (Uriburu, 1991). Taki bowiem ,ideat

osobisty” mozna odczytac z jego pieknego i inspirujacego zycia.

Zakonczenie

Niniejszy artykul miat na celu ukazanie idealu wychowawczego, ktéry moze pomoéc
w ksztaltowaniu nowego czlowieka w obecnych czasach. Ideal ten zostal zinterpretowany
w nurcie realizmu filozoficznego, w ujeciu personalizmu inspirowanego chrzescijanstwem
(katolicyzmem). Profil homo novus oznacza tu pewien model osobowosci, zbiér pozadanych
postaw, ktdre stanowia punkt odniesienia w samowychowaniu na progu XXI wieku.

Ogolny i ponadczasowy ideal wychowawczy alter Christus wymaga dookreélenia,
doprecyzowania, poniewaz dotyczy zawsze konkretnych oséb i wspélnot zyjacych
w okredlonym miejscu i czasie. Wyplywajaca z chrzescijaniskiej nadziei, aktywna i tworcza
postawa wobec wspélczesnosci, inspiruje do stawania sie homo spei, czyli czlowiekiem
nadziei poktadanej w Bogu i animatorem cywilizacji milosci. Ciekawe, wnikliwe i aktualne
dookreslenie tak rozumianej drogi ku nowosci czlowieczenstwa prezentuje pedagogia wielu
zatozycieli ruchow religijnej odnowy w Kosciele katolickim. Wéréd nich szczegélne miejsce
zajmuje mys$l ojca Jozefa Kentenicha. Na uwage zasluguje tu zwlaszcza koncepcja ideatu
osobistego, jak rowniez ideal nowej wspolnoty zbudowanej na fundamencie przymierza
mitosci z MTA.

Ojciec Kentenich ukazuje w jaki sposob ideal nowego czlowieka w Chrystusie
pozwala na zdobywanie autentycznej - a nie pozornej, iluzorycznej i dezintegrujacej -
wewnetrznej wolnosci ,o0d” natury egoizmu ,dla” kultury milosci. Pozwala to na
budowanie cywilizacji milosci najpierw w samym sobie, a nastepnie w réznego rodzaju
odniesieniach interpersonalnych i spolecznych. Ojciec Kentenich przekonuje ponadto, ze
zycie inspirowane ideatem alter Christus i altera Maria prowadzi do duchowego wzrostu. Jest
ono wyrazem posluszeristwa prawdzie o Bogu i cztowieku, i jak uczy Jan Pawel II, jest to
pierwszy warunek wolnosci, ktéry ,pozwala (...) czlowiekowi uporzadkowaé wlasne
potrzeby, pragnienia i sposoby ich zaspokajania wedlug wtasciwej hierarchii, tak by

korzystanie z okreélonych débr (materialnych i niematerialnych) pozwalalo mu wzrastac¢”
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(Jan Pawet II 1991a, nr 41). W kontekscie coraz bardziej rozpowszechnianej ideologii gender
niezwykle cenne i aktualne sg stowa-drogowskazy ojca Kentenicha na temat spetnienia sie
osoby w darze plci. KreSlac obraz nowej kobiety i nowego mezczyzny przypomina
o prawdzie stworzenia, a zarazem o najglebszej tesknocie kazdej kobiety i kazdego
mezczyzny - takze tych, ktérzy zyja na progu XXI wieku.

Dla Zatozyciela Szensztatu istotne jest ksztaltowanie dojrzatego charakteru. Dlatego,
wskazujac na potrzebe samowychowania, wyjasnia w sposéb przekonujacy, ze ,stopien
naszego postepu w naukach musi by¢ stopniem naszego wewnetrznego poglebienia,
naszego duchowego wzrostu. W przeciwnym razie w naszym wnetrzu powstaje wielka
pustka, potezna szczelina, ktéra nas gleboko unieszczesliwia. Dlatego samowychowanie! (...)
Tego domaga sie nasze spoleczenistwo, tego domagaja sie przede wszystkim nasi blizni,
zwlaszcza ci, z ktérymi wejdziemy w kontakt w p6zZniejszej dziatalnosci” (Kentenich, 1996,
s. 16).

Proponowany przez ojca Kentenicha profil nowego czlowieka, budowniczego nowej
kultury, ,czlowieka mitosci”, moze okaza¢ sie skuteczng pomoca w przezwyciezaniu
wspolczesnych zagrozenn zwigzanych z propagowaniem ,globalnej tozsamosci” (Melosik,
Szkudlarek, 2009) oraz ,autentycznej nieautentycznosci” (Melosik, Szkudlarek, 2009;
Fromm, 2003). Tres¢ motywacji nowego czlowieka Szensztatu stanowi bowiem mitos¢ (agape,
caritas) oraz zwiazane z nig ,prawo daru” (Wojtyta, 2000), w przeciwieristwie do lansowanej
poprawnosci hedonizmu i logiki konsumpcji. W ten sposéb homo novus staje sie zdolny do
demaskowania i przezwyciezania tzw. mentalnosci supermarket, z ktéra wigze sie
niepokojace zjawisko inflacji znaczeri (Melosik, 2013). Ponowoczesnoéc¢ glosi bowiem model
czlowieka ,,wyzwolonego”, czyli w istocie ogotoconego z prawdy o nim samym, z sumienia i
moralnosci, odartego z bogactwa uwewnetrznionych wartosci, pozbawionego oparcia w
ugruntowanych przekonaniach, duchowoéci i religijnosci, skutecznie wyalienowanego z
(realnych) relacji miedzyosobowych i pograzonego w samotnosci wiodacej ku rozpaczy.
Natomiast dzieki wytrwalej trosce o dojrzalos¢ swojej osobowosci - i zwigzanej z tym
dojrzatej religijnosci - nowy czlowiek moze doswiadcza¢ wolnoéci od naciskéw
(anty)kultury ztudzen i zwiazanych z nimi rozczarowan. Swiadomie dazy on bowiem do
budowania w swoim zyciu kultury spotkania i dialogu, jak réwniez nieodlacznej od niej
kultury skupienia, milczenia wewnetrznego i kontemplacji. Motywacji do podejmowania na
co dzienn odwaznej wewnetrznej walki dostarcza mu ideal osobisty, jako podarowane przez
Boga ,nowe imie” (Ap 2, 17). Dlatego teoretyczno-metodyczne wskazania Zalozyciela
Szensztatu dotyczace profilu nowego czlowieka, zaskakujagce swoja wnikliwoscia
i aktualnoscig, moga stanowié¢ autentyczny, inspirujacy ideal wychowawczy na progu XXI

wieku.
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The concept of hope in various psychological perspectives

Abstrakt: Celem niniejszego artykutu jest dokonanie przegladu najwazniejszych koncepcji nadziei
oraz uporzadkowanie ich ze wzgledu na podobieristwa i réznice, a takze zwrécenie uwagi na
konsekwencje wynikajace z przyjetych sposobéw definiowania tego pojecia. W artykule zostata
zaproponowana klasyfikacja, ktére wyréznia trzy grupy podejs¢ do nadziei: pierwsza grupa zawiera
koncepcje, ktére wyjasniaja funkcje nadziei, ale nie okreélaja jednoznacznie jej istoty, druga miesci
koncepcje definiujace nadzieje jako wzglednie stalg ceche osobowa jednostki, jej dyspozycje lub zbiér
przekonan, za$ trzecia koncepcje traktujace nadzieje jako stan afektywny, emocje, badz uczucie.
Zaproponowana w niniejszym artykule klasyfikacja ma na celu wprowadzenie pewnego porzadku,
ulatwiajacego czytelnikowi zapoznanie sie z réznymi psychologicznymi koncepcjami nadziei.
Zamieszczony podzial wskazuje réwniez na przebieg zmian w samym sposobie myslenia o pojeciu
nadziei, ktére mialy i nadal majg miejsce w dziedzinie psychologii. Dodatkowym zadaniem, jakie
postawiono sobie w biezacym artykule, jest wzbudzenie refleksji nad kwestiami, ktére nalezy podjac¢
podczas dalszych prac nad definiowaniem nadziei w psychologii.

Stowa klucze: nadzieja; psychologiczne koncepcje nadziei; problemy z definiowaniem nadziei;
nadzieja jako emocja; nadzieja jako cecha; funkcje nadziei

Abstract: This article aims at reviewing the most important concepts of hope and categorising them by
similarities and differences, and it draws attention to the consequences of particular definitions of this
concept. There are three groups of approaches to hope: the first gathers concepts that explain the
functions of hope, but does not clearly define its essence; the second collects the concepts defining
hope as a personality trait, an individual’s disposition or his set of beliefs, and the third, includes the
concepts characterizing hope as an affective state, emotion, or feeling. The classification proposed in
this article is to introduce a certain order that makes it easier for the reader to become familiar with
various psychological concepts of hope. The suggested division also indicates the course of changes in
the way of thinking about the notion of hope that has taken place and continues to take place in the
field of psychology. An additional purpose in the current article is to raise reflection on issues that
should be addressed in subsequent works on defining hope in psychology.

Keywords: hope; psychological concepts of hope; issues on hope defining; hope as an emotion; hope
as a trait; functions of hope

Wprowadzenie

Zagadnienie ,nadziei” od zawsze cieszylo si¢ zainteresowaniem badaczy z réznych
dziedzin nauki (Bauman, 2008). W koncepcjach psychologicznych, nadzieja najczesciej
wigzana jest z oczekiwaniem spelnienia si¢ czego$, czego pragnie jednostka (Breznitz, 1986;
Erikson, 1997; Folkman, 2010; Kozielecki, 2006a, 2006b; Lazarus, 1999b, 1999a; Nosal, 2006;
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Snyder, 1994; Stotland, 1969). Nalezy jednak pokresli¢, ze pomimo wielu wspélnych zatozen,
psychologiczne koncepcje nadziei znaczaco r6znia sie od siebie w sposobie rozmienia tego,
czym w zasadzie jest nadzieja: cechg, zbiorem przekonan, uczuciem, czy moze emocja? Brak
tez jest zgody w zakresie definiowania nadziei na poziomie szczegélowym, jej
komponentéw, mechanizmu wzbudzania lub ksztaltowania. Ponadto, poszczegélne
podejscia skupiaja sie na wyjasnieniu réznych aspektéw fenomenu nadziei. W efekcie, nie
istnieje psychologiczna definicja nadziei, ktéra nie budzitaby zadnych watpliwosci.
W zwiazku z tym, celem niniejszego artykulu jest dokonanie przegladu najwazniejszych
koncepcji nadziei oraz uporzadkowanie ich ze wzgledu na podobieristwa i r6znice, a takze
zwréocenie uwagi na konsekwencje wynikajace z przyjetych sposéb definiowania tego
pojecia. W artykule zostanie zaproponowana klasyfikacja, ktére wyréznia trzy grupy podejsé
do nadziei. W pierwszej grupie zostanag omoéwione koncepcje, ktére wyjasniaja funkcje
nadziei, ale nie okreslaja jednoznacznie jej istoty (Breznitz, 1986; Folkman, 2010; Frankl, 1959;
Lynch, 1965; Melges i Bowlby, 1969; Mowrer, 1960; Stotland, 1969). W drugiej grupie zostana
przedstawione koncepcje definiujace nadzieje jako wzglednie stalg ceche osobowa jednostki,
jej dyspozycje lub zbiér przekonan (Erikson, 1997; Kozielecki, 2006a, 2006b; Snyder, 1994,
2005; Trzebinski i Zieba, 2004). Zas w trzeciej grupie zostana przyblizone koncepcje
traktujace nadzieje jako stan afektywny, emocje, badZ uczucie (Averill i Sundararajan, 2004;
Nosal, 2006; Roth i Hammelstein, 2007). Zaproponowana w niniejszym artykule klasyfikacja
ma na celu jedynie wprowadzenie pewnego porzadku, ulatwiajacego czytelnikowi
zapoznanie si¢ z réznymi psychologicznymi koncepcjami nadziei. Zamieszczony tutaj
podziat wskazuje réwniez na przebieg zmian w samym sposobie mys$lenia o pojeciu nadziei,
ktére mialy i nadal maja miejsce w dziedzinie psychologii. Dodatkowym zadaniem, jakie
postawiono sobie w biezacym artykule, jest wzbudzenie refleksji nad kwestiami, ktoére

nalezy podja¢ podczas dalszych prac nad definiowaniem nadziei w psychologii.

1. Koncepcje skupiajace sie na funkcjach nadziei

Pierwsze psychologiczne prace dotyczace nadziei koncentrowaly sie przede
wszystkim na jej znaczeniu w funkcjonowaniu czlowieka, ale nie okreslaly jednoznacznie jej
istoty (zob. Hunt Raleigh, 2000). Lynch (1965) uwazat nadzieje, za sedno ludzkiego istnienia.
Traktowat ja jako najwieksze zrédlo sity, wspomagajace cztowieka w trudnych sytuacjach.
Mowil, ze jest podstawowa wiedza na temat szukania wyjscia trudnej sytuacji i osiagania
upragnionych celéw. Utozsamial jg z wyobrazaniem sobie i marzeniem o celach. Dziatania te
stawaly sie jednak niemozliwe, gdy tylko nadzieja ustawala, za§ w jej miejsce pojawiala sie
rozpacz (hopelessness). Melges i Bowlby (1969) twierdzili, Zze nadzieja jest wskaZnikiem

osobistego prawdopodobieristwa uzyskania celu. Ich zdaniem, jednostka ustala
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prawdopodobienstwo korzystajac z przeszlych doswiadczen, gdy osiggata badz tracita cele.
Jezeli osoba oczekuje sukcesu, dzieki zaplanowanym dzialaniom, odczuwa nadzieje. Jezeli
spodziewa si¢ porazki, odczuwa rozpacz. Dla tych badaczy, nadzieja i rozpacz byly
przeciwnymi oczekiwaniami. Za$, jako czynnik determinujacy nadzieje lub rozpacz wskazali
poczucie wlasnej wartosci, ktérego gtéwnym elementem - ich zdaniem - bylo poczucie
skutecznodci. O nadziei pisal réwniez Frankl (1959), wedtug ktérego tylko ona pozwalala
przezyé¢ ludziom wiezionym w Auschwitz, podczas II Wojny Swiatowej. Brak nadziei
skutkowat szybka utrata sil, pogorszeniem stanu i tak juz bardzo stabego zdrowia, a nawet
$miercig. Zwiazki nadziei z wola zycia, a jej braku (hopelessness) ze $miercia, mozna takze
odnalez¢ w innych pracach (Cannon, 1957; Richter, 1957; Seligman, 1975).

Mowrer (1960), zajmujacy sie problematyka uczenia si¢, definiowal nadzieje jako cos,
co ,motywuje che¢ organizmu do posiadania”, co sprawia przyblizanie do nagrody,
odwrotnie niz lek, ktéry powoduje reakcje ucieczki przed oczekiwang kara. W jego
rozumieniu nadzieja byla jedynie czynnikiem motywujacym, bedacym podstawa nauczania
zachowan prowadzacych do uzyskania nagrody. Odwotujac sie do przeszlych doswiadczen
jednostki, a wiec do nagréd, ktére kiedy$ miata, mozna (przez wzbudzenie nadziei na nie)
motywowac jednostke do réznych zachowan.

Znaczace ozywienie dyskusji na temat nadziei w psychologii przyniosta praca
Stotlanda (1969). Nadzieja zostala w niej zdefiniowana jako oczekiwanie na osiggniecie celu,
w ktéorym posrednicza waznosé¢ celu oraz motywy dzialania jednostki. Im oczekiwania
i waznos¢ celu sa wieksze, tym wiekszy jest wysilek, jaki jednostka jest w stanie wtozy¢
w jego osiagniecie. Niskie prawdopodobiefistwo realizacji celu skutkuje pojawieniem sie
leku, a poniewaz ludzie maja tendencje do unikania leku to, im wiekszy lek, tym wieksze
unikanie go. Nadzieja, zdaniem autora, jest czeécig zachowan adaptacyjnych w sytuacjach
trudnych. Z kolei, rozpacz (hopelessness) jest czynnikiem $wiadczacym o zlym
przystosowaniu (por. Hunt Raleigh, 2000, s. 438-439).

Kolejna praca, ktéra wywarla istotny wplyw na wspélczesne koncepcje nadziei
autorstwa Breznitza (1986), skupiala swoje wysitki na ustaleniu wptywu nadziei na radzenie
sobie. Autor ten zaproponowal rozréznienie hope i the work of hoping. W pierwszym
przypadku, nadzieja odnosi sie do przelotnej mysli, krotkotrwalego stanu poznawczego, za$
w drugim do procesu nadziei (hoping). Proces nadziei ma znaczacy wplyw na przy-
stosowanie do stresowych warunkéw oraz na stan zdrowia jednostki. Breznitz zauwaza, ze
dostatecznie intensywny i utrzymujacy sie w dtuzszym czasie proces nadziei moze pobudzié
korzystne dla zdrowia zmiany fizjologiczne. Aby mozna bylo je dostrzec, jednostka musi
jednak poswieci¢ czas i aktywnie , pracowac nad swojq nadziejg” (the work of hope; hoping)
(por. Breznitz, 1986, s. 296-297). Autor zauwaza tez potrzebe rozréznienia nadziei od
mechanizmu obronnego zaprzeczania. W trudnych sytuacjach jednostka moze zaprzeczac

negatywnym warunkom, jakie ja zastaly badZz koncentrowa¢ sie¢ na wybranych,
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pozytywnych aspektach zdarzenia. Skupiajac si¢ na nich moze je wzmacnia¢ oraz
powiekszaé ich znaczenie. Dzieki temu jest w stanie podejmowac aktywne radzenie sobie,
a nie ucieczke. Pierwszy przypadek opisuje wiec zaprzeczanie, a drugi nadzieje. Breznitz
zauwaza, ze nie pozostaja one jednak w sprzecznosci ze soba i moga wspélistnie¢ podczas
jednej sytuacji stresowej, tworzac nawet dwa odrebne typy nadziei. Co ciekawe, Breznitz
przyjmuje nawet, ze nadzieja moze by¢ wzbudzana na kanwie zaprzeczania. W takim ujeciu
jest ona brakiem dostrzegania trudnosci i nieograniczong wiarg w pozytywny wynik. Gdy
jednostka zaprzecza realnym (stresowym) warunkom, opiera sie na zludzeniu, a jej nadzieja
jest nierealistyczna i musi by¢ ulotna. Pod wptywem nieustannie naptywajacych informagji,
dotyczacych zdarzenia, najczesciej zostaje ona urealniona. Dojrzata nadzieja charakteryzuje
sie trzeZwa ocena sytuacji, a wiec przyznaniem, zZe jest ona stresujaca oraz przywotywaniem
i skupieniem na tym, co dobre.

Breznitz (1986) zwraca uwage na jeszcze dwa inne sposoby reagowania w sytuacji
stresu wigzace sie z zaprzeczaniem i nadzieja. Pierwszy z nich to ekstremalna forma
zaprzeczania, wykluczajaca mozliwoé¢ odczuwania nadziei. Dzieje sie tak, gdy jednostka nie
dopuszcza do siebie informacji o stresujacych warunkach zdarzenia, a w zwigzku z tym, nie
ma mozliwosci pojawiania sie nadziei. Drugi sposob reagowania, to brak nadziei oraz brak
zaprzeczania, oznaczajacy absencje jakiejkolwiek obrony przed stresem, co moze prowadzié
do depresji i $mierci. Mozna wiec wywnioskowaé, ze wedlug Breznitza, przeciwienistwem
nadziei nie jest rozpacz (despair), ale brak nadziei. Ow brak nadziei jest réwnoznaczny
z ,poddaniem sie”, brakiem jakiejkolwiek sily do walki, zupelna rezygnacja. Za$ z rozpacza
(despair) wiaza sie, wynikajace z niej dzialania. ,PPodczas rozpaczy nie ma nic do stracenia,
z kolei podczas braku nadziei nie ma nic do zdobycia” (Breznitz, 1986, s.303).

Innym zagadnieniem, blisko zwigzanym z nadzieja i rozpacza (despair), nad ktérym
zastawia sie Breznitz (1986), jest bezradnosé czy bezsilnosé (helplessness). Odwolujac sie do
swoich badan (Breznitz, 1986) stwierdzil, ze doswiadczanie nadziei w sytuacji bezradnosci
jest mozliwe nawet u osoéb, ktére charakteryzuja sie silng potrzeba kontrolowania czy
wplywu na przebieg zdarzen. Wczesniejsze rozwazania sugerowaly, ze takie osoby
w sytuacji braku wplywu powinny zatamac sie, czy popas¢ w depresje. Brak mozliwosci
przezwyciezenia trudnosci wiagze sie bowiem z koricem catego procesu zaradczego. Istnieja
jednak badania, przeczace temu. Przykladem moga postuzyé¢ tu wyniki wywiadéw (por.
Breznitz, 1986) przeprowadzonych z dzieémi 7-9 letnimi, ktére opowiadaly co zrobityby
w hipotetycznej sytuacji zgubienia sie w lesie. Celem bylo doprowadzenie matych
respondentéw do wyczerpania pomystéw zaradczych i bezradnosci. Okazalo sie, Ze niektore
dzieci zalamywaly sie, a inne deklarowaly, Ze po prostu czekatyby na ratunek rodzicéw. Nie
podejmowalyby aktywnego radzenia, ale czulyby nadzieje i biernie czekaly na rozwdj
zdarzen. Jak widad, bezsilnoé¢ (brak mozliwosci kontrolowania zdarzer) nie we wszystkich

badanych przypadkach spowodowat brak nadziei, co wiecej brak aktywnosci nie oznaczat
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braku nadziei (por. Breznitz, 1986). Warto doda¢, ze autorzy badan, nie potrafili, poza
wskazaniem na duze réznice indywidualne, wyjasni¢ dlaczego jedne dzieci wzbudzaty
nadziejg, a inne nie.

Kolejna préba zdefiniowania nadziei, podjeta wspoélczesnie przez Folkman (2010),
rowniez zostala wiaczona do pierwszej grupy. Autorka ta skupia sie przede wszystkim na
opisie funkcji nadziei, traktujac okreslenie jej istoty jako kwestie drugorzedna. Stwierdza, ze
nadzieja jest stanem umystu, majagcym poznawcze podstawy. Zawiera w sobie informacje
i cele, zwiekszajace energie (wole), ktérej zadaniem jest motywowanie do dziatania. Folkman
zaklada, ze z nadzieja wiaza sie r6zne stany emocjonalne, takze o negatywnym zabarwieniu.
Wynika to z braku pewnosci, czy pozadane przez jednostke cele zostang osiagniete.
Zdaniem Folkman, poziom nadziei nie jest staly i oscyluje od wysokiego do nawet
catkowitego jej braku. Autorka zaklada istnienie wzajemnego zwiazku pomiedzy stresem
psychologicznym i nadzieja, ktéry jej zdaniem jest dynamiczny i ma wzajemny charakter.
Folkman stwierdza, ze proces radzenia sobie sprzyja nadziei, gdy ta ma niski poziom oraz,
ze nadzieja sprzyja i podtrzymuje zmagania zaradcze podczas dilugotrwalego stresu,
zaréwno fizycznego, jak i psychicznego (Folkman, 2010).

Definiujac nadzieje, Folkman (2010) odwoluje sie do transakcyjnej teorii stresu
i radzenia sobie oraz pojecia ,niepewnosci” (zob. Lazarus i Folkman, 1984). Zaklada, ze
sytuacja stresu silnie wiaze sie z ,niepewnoscia” oraz okreélaniem ,szans”, czyli z doko-
nywaniem subiektywnych ocen, polegajacych na okresleniu prawdopodobieristwa (czesto o
charakterze warunkowym), czy dany cel zostanie osiagniety. Przewidywanie wysokiego
prawdopodobieristwa osiagniecia pozytywnego wyniku sprzyja doswiadczaniu nadziei, za$
niskiego powoduje spadek poziomu nadziei nawet do zera. Gdy szanse sa niesprzyjajace,
mozliwe jest zainicjowanie procesu powtdérnej oceny poznawczej (reappraisal process)
osobistych szans jednostki. Proces ten ma duze znaczenie dla ponownego wzbudzenia
nadziei oraz zmniejszania poziomu leku. Folkman nazywa go ,personalizowaniem szans”
(personalizing the odds) i zalicza do strategii zaradczych (por. Folkman, 2010, s.903). Co
ciekawe, Folkman zaklada, Zze sama nadzieja moze dziala¢ tez jak strategia radzenia sobie
skoncentrowanego na emocjach przez obnizanie leku podczas stresowych sytuacji.
Dodatkowo, efekt dzialania nadziei moze zosta¢ wzmocniony przez stosowanie innych
strategii skoncentrowanych na emocjach i zwrotnie sprzyja¢ podejmowaniu strategii
skoncentrowanych na rozwigzaniu problemu.

Folkman (2010) porusza réwniez kwestie tzw. "falszywej nadziei”, nierealistycznego
odbierania rzeczywistoéci i tworzenia falszywych oczekiwan. Stwierdza, ze czasami
nierealistyczna nadzieja moze stanowi¢ jedyng podpore dla jednostki w trudnej sytuacji
i moze by¢ jedynym motywatorem do podjecia zmagania, zwlaszcza na samym jego
poczatku. Powtarza za Snyderem i jego wspoélpracownikami, ze ,ludzie posiadajacy

wznioste cele, czesto je osiagaja” (Snyder, i in. 2002, za: Folkman, 2010, s. 904). W zwiazku
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z tym, oprécz definiowania nadziei jako zmiennej sytuacyjnej, dostrzega mozliwo$¢ opisania
jej z perspektywy zasoboéw osobistych, ktére moga wspiera¢ jednostke w korygowaniu
oczekiwan, a w konsekwencji pomaga¢ we wzbudzaniu wladnie nadziei sytuacyjnej (por.
Folkman, 2010, s. 905-7). Tym samym, Folkman wprowadza kolejne rozumienie nadziei,
a mianowicie jako ,nadziei zgeneralizowanej”, ktéra opiera si¢ na wierze, dyspozycjach
osobowosciowych i do$wiadczeniu zyciowym. Ma dziala¢ jako pewien zbiér zasobdéw,
wspierajacy rewidowanie i urzeczywistnianie dotychczasowych celéw, ktére w zwigzku
z zaistnialg trudng sytuacja (np. chorobg) nie moga by¢ zrealizowane. Rewizja celéw ma
charakter adaptacyjny i jest czeScia strategii zaradczych skontrowanych na znaczeniu
(meaning-focused coping). Nowa hierarchia celéw sprzyja powtédrnemu pojawianiu sie nadziei.
Co istotne, Folkaman (2010) zaklada, Ze posiadanie celow daje jednostce podstawe dla
wzbudzenia nadziei. Podkresla jednoczeénie, ze nadzieja jest czym$ wiecej niz tylko
ustalaniem celéw, gdyz nawiazuje do ich znaczenia. Wlasnie to znaczenie jest podstawa
nadziei i podtrzymuje proces zaradczy (Folkman, 2010). Rozwazania Folkman (2010) mozna
podsumowacé stwierdzeniem, ze nadzieja ma zasadnicze znaczenie dla przebiegu procesu
zaradczego. Za$, proces radzenia sobie moze zwrotnie wzbudzac¢ nadzieje. Podobne wnioski
mozna wyciagna¢ w odniesieniu do pozostatych koncepcji skupiajacych sie na funkcjach
nadziei (Breznitz, 1986; Frankl, 1959; Mowrer, 1960; Stotland, 1969), ktére zostaly opisane
w biezacej czedci tego artykulu. Znakomita ich wiekszo$¢ wigze nadzieje z sytuacjami
trudnymi, czyli sytuacjami stresu, nawet jedli autorzy wprost nie uzywaja tego okreslenia.
Gléwna rola nadziei jest wiec podjecie oraz podtrzymanie procesu zaradczego
w warunkach, ktére sa niesprzyjajace a powodzenie podjetych aktywnosci jest niepewne.
Prace przedstawione w pierwszej grupie pochodza przede wszystkim z poczatkéw
definiowania pojecia nadziei, z wyjatkiem pracy Folkman (2010). Byly relatywnie rzadko
cytowane i nie staly sie podstawa badan empirycznych. Warto jednak o nich pamietaé, ze
wzgledu na to, ze opisuja funkcje nadziei, poruszaja zagadnienia jej towarzyszace (.
beznadzieja, rozpacz, bezsilnos¢, nierealna nadzieja oraz wiele innych) oraz zadaja wiele
istotnych pytan, na ktére nalezy odpowiedzie¢ podczas definiowania nadziei. Na przyktad,
czy jest nadzieja jest emocja jednoznacznie pozytywna czy moze jest ,najgorszym zlem
przediuzajacym ludzka udreke” (Nietzche, 1974, za: Breznitz, 1986, s. 296) przez to, ze

utrzymuje cztowieka w iluzji.

2. Koncepcje definiujace nadzieje jako ceche, dyspozycje lub zbiér przekonanh

W biezacej grupie zebrano koncepcje, w ktérych podstawowym zalozeniem jest staly
charakter nadziei, niezalezny od zmieniajacych sie sytuacji. Nadzieja jest w nich definiowana
jako cecha, wzglednie stala dyspozycja osobowa lub zbiér zgeneralizowanych przekonari
(Erikson, 1997; Kozielecki, 2006a, 2006b; Snyder, 1994, 2005; Trzebiriski i Zieba, 2004).
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Pierwszy przedstawiciel tej grupy, Snyder (1994, 2005), definiuje nadzieje jako zbi6r
przekonan, ktéry ma poznawczy charakter i wigze si¢ ze zdolnoécia wytwarzania jasnych
celéw wraz ze sposobami osiggniecia ich (pathway thinking) oraz motywacja do zrealizowania
tych sposobéw (agency thinking). Nadzieja jest wiec pozytywnym oczekiwaniem dotyczacym
przysztych celéow. Snyder méwi o ,mental willpower” - sile mentalnej, ktéra powoduje
podjecie aktywnosci by zdoby¢ cele, oraz o ,,waypower”, ktéra odnosi sie¢ do mentalnych
planéw umozliwiajacych osiggniecie celéow (Snyder, 2005; 1994; Snyder, i in., 1991). Bardzo
wazne miejsce w podejsciu tego autora zajmuja same cele. Musza by¢ dostatecznie wazne
dla jednostki, a ich zdobycie nie do konica pewne. Za cele Snyder uznaje wszystko, , kazdy
obiekt, doswiadczenie oraz wynik, ktéry jednostka moze sobie wyobrazi¢ i ktérego moze
pozada¢ w myslach. Cel jest czym$, co mozna uzyska¢ (jako obiekt) lub co mozna
zrealizowaé (jako dokonanie)” (Snyder, 1994, s.5). Zaklada (Snyder, 2000), ze nadzieja nie
moze istnie¢ bez okreslonego celu. Snyder nadaje tez nadrzedny charakter myslom wobec
emocji. Jego zdaniem, emocje wynikaja z my$li, a poniewaz nadzieja wigze si¢ z mys$leniem
skoncentrowanym na celach oraz ich osigganiem, w zaleznosci od jej poziomu beda
wzbudzane pozytywne badZz negatywne emocje. Co wiecej, Snyder oraz jego
wspotpracownicy (1991) zakladaja, ze nadzieja ma wzglednie trwaly charakter i nie ulega
zmianom wraz ze zmieniajacymi sie sytuacjami i uplywajacym czasem. Umiejscawia ja
wéréd zmiennych osobowosciowych, zakladajac tym samym istnienie rdznic
indywidualnych pomiedzy ré6znymi osobami w poziomie nadziei. Ludzie r6Znig sie bowiem
pod wzgledem przekonar na temat osobistych celéw i oceny mozliwoéci ich osiggania (por.
Snyderiin., 1991).

Kolejne podejscie, przyporzadkowane do biezacej czesci, zostalo sformutowane przez
Kozieleckiego (Kozielecki, 2006a, 2006b), ktéry definiuje nadzieje jako ,wielowymiarowa
strukture poznawcza, ktorej centralnym skladnikiem jest przekonanie, ze w przyszitosci
czlowiek otrzyma dobro (osiagnie wazny cel) z okre$lonym stopniem pewnosci, czyli w
okreslonym prawdopodobienistwem” (Kozielecki, 2006a, s. 37; 2006b, s. 215). Nadzieja
traktowana jest przez tego autora nie jako emocja, ale wieloskladnikowa struktura, na ktéra
skladaja sie r6zne emocje, mysli, sady, motywy oraz czynniki sprawcze. Za$, najwazniejsze
miejsce zajmuje tu poznanie (Kozielecki, 2006a; 2006b). Kozielecki, powolujac sie na prace
innych autoréw, wyréznia cztery rodzaje nadziei. Zostaly one utworzone w oparciu o dwa
kryteria: pasywnos$é-aktywnos¢ oraz partykularnosé-generalnosé. Wymiar , pasywnosé-
aktywnos¢” wiaze sie, z jednej strony z przekonaniami dotyczacymi posiadania
wystarczajacych zasobéw (umiejetnoéci i silnej motywagji), ktére pozwola na zdobycie celu.
Z drugiej strony, wigze sie z przekonaniami, Ze pomimo braku wlasnej aktywnosci i tak
osiggnie sie pozadany wynik. Wiara, ze wlasne dzialanie zakoriczy sie sukcesem, czyli
zdobyciem celu, odpowiada kryterium ,, aktywnosci”. Z kolei, bierne oczekiwanie potaczone

z przekonaniem dotyczacym nastania upragnionego wyniku, odnosi si¢ do pasywnego
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wymiaru nadziei. Kryterium , partykularnosé-generalnos¢” wskazuje na obiekt, na ktéry
ukierunkowana jest nadzieja. Jezeli cel jest &ciSle okreSlony, mowa jest o nadziei
partykularnej - pojedynczej. Jezeli za$ dazenie jednostki ma ogdélny i niesprecyzowany
charakter, to mamy do czynienia z nadzieja generalng czy absolutng. Nadzieja pojedyncza
(partykularna), oprécz jasnego celu, wigze si¢ z okreSlonym czasem, miejscem i prawdo-
podobienistwem spetnienia sie. Silnie motywuje jednostke do podjecia dziatani pozwalajacych
na osiggniecie zamierzenia. Z kolei, nadzieja generalna okreéla jest jako trwale, ogélne
przekonanie odnoszace sie do blizej niesprecyzowanej przysziosci, w ktérej maja zrodzi¢ sie
nowe i wazne zadania, ktérych rozwigzanie bedzie wigzalo si¢ z pozytywnymi wartosciami
i dobrami. Wspiera ona poczucie sensu zycia, radzenie sobie w trudnych sytuacjach, a takze
nadzieje partykularna. Motywuje jednostke do dziatania i poszukiwania nowych, bardziej
realistycznych celéw, gdy brak jej nadziei partykularnej (Kozielecki, 2006a).

Krzyzujac te wszystkie wymiary mozna przykltadowo otrzymac nadzieje skierowana
na konkretny cel, polagczong z przekonaniem, ze nie trzeba nic robi¢, bo cel i tak nastanie,
badZz aktywna, z ktéra wiaze sie dzialanie gwarantujace osiagniecie pozadanego wyniku.
Oproécz tych dwoéch rodzajow nadziei istnieje jeszcze nadzieja aktywna generalna i bierna
generalna. Do zilustrowania rodzajéw nadziei partykularnej moze postuzyé sytuacja
studentow czekajacych na sesje egzaminacyjng. Studenci posiadajacy nadzieje aktywna
partykularng beda systematycznie uczyli sie, za$ charakteryzujacy sie nadzieja bierna
partykularng nie podejma zadnej aktywnosci zorientowanej na osiggniecie celu. Wszyscy
studenci beda wierzyli w pomyslny wynik sesji (dla dyskusji zob. Kozielecki, 2006a; 2006b).

Kozielecki (2006b) zaklada, ze nadzieja skiada sie z pieciu elementéw: poznawczego,
emocjonalnego, temporalnego, afiliatywnego oraz sprawczego. Pierwszy z nich - skiadnik
poznawczy - zajmuje centralne miejsce i stanowi ,system przekonarn o osiggnieciu
w przysztosci doniostego celu (pozadanego wyniku, dobra)” (Kozielecki 2006a, s.43). Jego
zdaniem, jednostka przewiduje mozliwe wyniki i wybiera wartosciowy dla siebie cel.
Okresla takze subiektywnie stopieni prawdopodobienistwa osiggniecia tego celu, czyli
,mozliwos¢ spelnienia si¢ nadziei” (Kozielecki, 2006a, s.43). Ocena ta polega na okresleniu
wewnetrznych i zewnetrznych czynnikéw, ktére sprzyjaja i ktére blokuja realizacje celu
(Kozielecki 2006a, 2006b). Drugi skladnik nadziei to skiadnik emocjonalny. Kozielecki
(2006b) podkresla, ze nadzieja nie jest emocja, ale mimo to zawiera w sobie emocje. Dzieje sie
tak, jego zdaniem, dlatego ze z poszczeg6lnymi przekonaniami dotyczacymi osiagniecia celu
wiaza sie uczucia, emocje czy namietnosci. Emocje maja wplyw na ocene atrakcyjnosci
upragnionego celu oraz na motywacje do podejmowania dzialania przyblizajacego do
wyniku. Ponadto, autor ten zauwaza, ze z nadzieja wiaza si¢ zaréwno uczucia pozytywne,
jak i negatywne, z tym, ze emocje pozytywne dominuja w strukturze nadziei, i s3 nimi
szczeécie, rados¢, zadowolenie czy milosé. Wéréd emocji negatywnych, badacz wymienia

lek, niepokdj, nerwowos¢, zmartwienie i smutek. Uczucia negatywne wiaza sie tu z brakiem
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pewnosci, watpliwosciami oraz przedtuzajacym sie oczekiwaniem, czy z przeszkodami,
ktére utrudniaja lub blokuja dziatania jednostki sprzyjajace osiggnieciu celu (Kozielecki,
2006b). Trzeci skladnik nadziei to skladnik temporalny. Kozielecki zauwaza, ze nadzieja
wiaze sie z przyszloscig. Cho¢, czas terazniejszy i przeszly takze zajmuja znaczace miejsce
w jej strukturze. Z przeszlosciag wiaza sie doswiadczenia i wiedza, zakodowane w dtugo-
trwalej pamieci, ktére stanowia zasoby osobiste jednostki. Dzieki nim - wiedzy o przesztych
porazkach i powodzeniach - moze dobra¢ odpowiednie dzialania by zdoby¢ cel. Jezeli za$
chodzi o teraZniejszoéc i jej role dla przysztych planéw, to zadowolenie z obecnego stanu
rzeczy powoduje cheé utrzymania go, za$, dyskomfort sprawia, ze jednostka chce go zmienic¢
(Kozielecki, 2006a; 2006b). Mozna wyciggna¢ wniosek, ze nadzieja wzbudzana jest zaréwno
w sprzyjajacych dla jednostki warunkach, jak i takich, ktére jej nie odpowiadaja. Takie
podejscie jest swego rodzaju novum. Dotad wiekszoé¢ teoretykéw zgadzala sie, ze nadzieja
jest wzbudzana w warunkach stresu, nie bylto jednak mowy o pojawianiu sie jej w sytuacjach
nie zagrazajacych. Przedostatni skladnik nadziei - afiliatywny, podkreéla role innych ludzi
(rodziny, lekarzy, nauczycieli, ksiezy) w jej wzbudzaniu. Skladnik ten spetnia podwéjna role:
wzbudza nadzieje skierowana na siebie samego (samonadzieje) oraz na innych. Samo-
nadzieja sluzy wskrzeszaniu wiary w pomyélng przyszios¢ i broni jednostke przed
beznadziejnoscia. Kozielecki (2006a) zauwaza, ze nawet czyj$ prosty wobec osoby w trudnej
sytuacji moze zwiekszy¢ u niej nadzieje. Z drugiej strony, nadzieja moze by¢ skierowana na
innych, na przyklad, gdy jednostka ma nadzieje, ze jej dziecko zda mature (por. Kozielecki,
2006a; 2006b). Ostatnim sktadnikiem nadziei jest skladnik sprawczy. Ma on dynamiczny
charakter i pelni funkcje motywacyjna. Pobudza planowanie sposobéw rozwigzania
trudnosci oraz podtrzymuje realizacje tych sposobéw (Kozielecki, 2006a; 2006b). Wedlug
Kozieleckiego (2006a) glowne skladniki, ktére buduja nadzieje zaleza od osobowosci
i warunkéw zewnetrznych, w jakich jednostka sie znajduje, co odréznia jego podejscie od
podejécia Snydera.

Ciekawa definicje nadziei, zakladajaca przede wszystkim, ze jest ona wzglednie stala
dyspozycja jednostki, zaproponowat Erikson (1997). Zdefiniowatl nadzieje, odwotujac sie do
wyréznionych przez siebie etapéw rozwoju czltowieka, podczas ktérych ksztaltuja sie
struktury osobowosciowe. Pierwszy etap polega na poradzeniu sobie z konfliktem pomiedzy
ufnoscia a nieufnoécia, a w jego efekcie powstaje nadzieja. Stanowi ona specyficzng
poznawcza reprezentacje otaczajacego jednostke swiata. Obejmuje przekonania na temat
uporzadkowania i sensownoéci, oraz przychylnosci §wiata. Nadzieja w ujeciu Eriksona jest
przekonaniem, cho¢ nie mozna powiedzie¢, Ze ma jedynie charakter poznawczy. Przejawia
sie¢ w sposobie interpretowania biezacych zdarzeri oraz przewidywania ich przyszlego
przebiegu. Uwidacznia si¢ réwniez w uczuciach wobec dziejacych sie faktow. Podejscie
Eriksona zdecydowanie r6zni sie od pozostalych, nie traktuje ono bowiem nadziei jako

oczekiwania o pomyslnej przysziosci. Badacze Jerzy Trzebiriski i Mariusz Zigba (2004),
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proponuja by eriksonowska nadzieje okresla¢ mianem ,nadziei podstawowej” tak, aby
podkreslic¢ jej odrebnos¢ od innych podejsé.

Cecha wsp6lng koncepcji przedstawionych w niniejszej grupie jest zalozenie, ze
nadzieja ma wzglednie staly charakter. Oznacza to, ze dana osoba bedzie doswiadczata
takiej samej nadziei zaréwno w sytuacjach przyjemnych, jak i w wysoce stresowych. Z jednej
strony, taki sposob definiowania pozwala na wyjasnienie réznic indywidualnych, za$
z drugiej nie méwi nic na temat réznic w poziomie nadziei u tej samej osoby w réznych
jakosciowo sytuacjach. Na przyklad w podejsciu Snydera brak jest odniesiert do celéw
zaleznych od sytuacji, a wigec do nadziei zwigzanej z konkretnymi problemami (zob. Roth
i Hammelstein, 2007). Kolejna kwestia, warta poruszenia jest Iaczenie z nadziei (Kozielecki,
2006a, 2006b) z doswiadczaniem innych emocjami takich, jak szczescie, radoé¢, mitos¢, co z
pewnoscia nie oddaje jej unikalnego charakteru. Zdaniem niektérych autoréw (Roth
i Hammelstein, 2007), definiowanie nadziei jako wzglednie statej, odbiega od zwyczajowego
rozumienia fenomenu nadziei. Nalezy jednak zauwazy¢, ze utatwia tworzenie narzedzi do
badart naukowych. Wszystkie koncepcje w niniejszej grupie, posiadaja wlasne narzedzia,
ktére pozwalaja na empiryczne weryfikacje tych konstruktéw. OczywiScie, same narzedzia
takze podlegaja krytyce. Na przyklad, The Hope Scale Snydera zarzuca sie, ze zamiast nadziei,
mierzy przekonania na temat wtlasnej sprawnosci, skutecznosci i mozliwych sposéb
dziatania, inaczej méwiac, zgeneralizowane oczekiwania wobec wlasnych kompetencji (zob.
Roth i Hammelstein, 2007).

3. Koncepcje definiujace nadzieje jako stan afektywny

Trzecia grupe definicji nadziei, traktujacych ja jako stan afektywny, reprezentuje
m.in. Nosal (2006). Autor ten nawigzal do transgresyjnej koncepcji czlowieka autorstwa
Kozieleckiego i zaproponowal objasnienie mechanizmu powstawania i utrzymywania sie
nadziei w oparciu o heurystyke zagla. Jest ona metafora mozliwosci wykorzystania nawet
slabego wiatru by wprawié¢ zaglowke w ruch. Za$ z psychologicznego punktu widzenia
odnosi sie do proceséw motywacyjnych i wzmacniajacych je proceséw wolicjonalnych, ktére
stanowia kluczowa role w osigganiu celéw. Warto tu doda¢, ze wola jest mechanizmem
wzmacniajagcym slabe tendencje, lub blokujacym tendencje silne. ,Dzigki heurystyce zagla
mozliwosci, ktére poczatkowo wydaja sie nieprawdopodobne, staja sie mozliwosciami w
przekonaniu podmiotu wysoce realnymi” (Nosal, 2006, s. 228). Czlowiek jako istota
transgresyjna, z natury wykracza poza istniejagcy stan rzeczy i to, co zdaje sie byc
nieprawdopodobne, subiektywnie moze traktowac jako mozliwe do zrealizowania. Nosal
(2006) w swoich rozwazaniach nawigzuje takze do pogladéw Spinozy, ktéry stwierdzit, Ze
nadzieja jest ,niestalyq radoscia”, wynikajaca z niepewnosci osiggniecia upragnionego

wyniku. Jej przeciwnoscig jest za$ obawa, ktéra stanowi wynik ,niestalego smutku”.
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Zaréwno nadzieja, jak i obawa wigza sie z przeszloscia i przyszioscia. Paradoksalnos¢ tych
~wzruszen”, bo tak je okreslal Spinoza (za: Nosal, 2006), polega na doswiadczaniu ich wobec
obiektéw antycypowanych w taki sposéb, jakby miaty miejsce w chwili obecnej, czyli tej,
w ktorej jednostka doznaje nadziei i obawy. W zwigzku z tym, Nosal (2006) definiuje
nadzieje jako ,zmienny i zlozony stan emocjonalny”, na ktéry skladaja sie cztery
komponenty: antycypacyjny, emocjonalny, temporalny i probabilistyczny. Pierwszy z nich -
antycypacyjny - ma charakter poznawczy i odnosi si¢ przewidywanych stanéw i obiektéw,
ktore traktowane sa przez jednostke jakby juz byly obecne w jej zyciu lub na pewno sie
w nim pojawia. Nosal podkresla, Ze czas jest bardzo waznym aspektem nadziei, niezaleznie
od mierzalnosci antycypowanych zdarzeri (obiektéw). Autor wyjasnia, ze skupienie sie
jednostki na terazniejszosci powoduje skrocenie perspektywy temporalnej, a co za tym idzie,
utrate nadziei. Drugi komponent ,emocjonalny” odnosi sie do stosunku, jaki wyraza
jednostka w nawigzaniu do antycypowanego obiektu i moze by¢ pozytywny lub negatywny.
W przypadku nadziei mowa jest o pozytywnym ustosunkowaniu do przyszlego stanu
rzeczy, zaé w przypadku obawy o negatywnym. Zdefiniowanie nadziei jako uczucia, Nosal
uzasadnia mozliwosciq wskazania emocji podstawowej (pierwotnej), dzieki ktorej jest ona
wzbudzana, a jaka moze by¢ na przyklad antycypacja Plutchika (zob. Nosal, 2006). Trzeci
z komponentéw nadziei - temporalny, jest bardzo wyrazny i polega na koncentracji na
przyszlosci. Jest on SciSle zwigzany w transgresyjng natura czlowieka. Ostatni, czwarty ze
skltadnikéw nadziei - probabilistyczny, polega na ,podwyzszaniu progu prawdo-
podobienistwa subiektywnego (oceny szans) zaistnienia okreslonych zdarzeri” (Nosal, 2006,
s. 233). Polega on na integracji r6znych typéw ocen: intuicyjnych (globalnych), o charakterze
jako$ciowym z bardziej precyzyjnymi ocenami, opierajacymi si¢ na liczbowym skalowaniu.
Kazdy z tych proceséw szacowania prawdopodobieristwa ma swoje umiejscowienie w
odpowiednich strukturach mézgowych. Zdaniem Nosala (2006) aktywnosé kory czotowej
(odpowiadajacej za zwiekszanie prawdopodobienstwa, z czym wiaze sie heurystyka zagla)
i struktur lewej poétkuli mézgowej (majacych charakter analityczny i sekwencyjny) skutkuje
powstaniem nadziei.

Kolejni zwolennicy pogladu, ze nadzieja jest emocja, sformutowali swoje podejscie
krytykujac prace Snydera. Roth i Hammelstein (2007) zdefiniowali nadzieje w oparciu
0 poznawcze teorie emocji, termin ,pewnos$¢” (confidence) Tolmana (1959, za: Roth
i Hammelstein, 2007) oraz prace Breznitza (1986).

Poznawcze teorie emocji zakladaja, ze wzbudzenie, jako$¢ i intensywnos$¢ emocji
zalezne sg od specyficznych ocen, ktérych dokonuje jednostka. Mozna zatem zdefiniowac
dana emocje w oparciu o tres¢ ewaluacji odnoszacych sie do danego zdarzenia. W zwigzku
z tym, Roth i Hammelstein (2007) rozumieja nadzieje jako emocje, na ktéra skladaja sie
oczekiwania wzbudzone w sytuacji, gdy wazne dla jednostki cele zostaty zablokowane, ale

ich realizacja nadal jest oceniana jako mozliwa. Stad nadzieja moze by¢ definiowana jako
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oczekiwanie, ze zdarzenie, ktére jednostka ocenia jako pozytywne moze zaj$¢ w przysziosci.
Nadzieja moze zosta¢ wzbudzona jedynie w obliczu zagrozenia czego$, co jest wartosciowe
dla jednostki.

Subiektywne prawdopodobieristwo pojawienia sie pozadanego zdarzenia jest jednak
tylko jednym z aspektéw podejscia Rotha i Hammelsteina (2007). Dotychczasowe
poznawcze zalozenia dotyczace emocji, postanowili poszerzy¢ przez uwzglednienie tzw.
»~prawdopodobieristwa uczestniczenia” (probability of affilation). Roth i Hammelstein
zakladaja, ze jednostka najpierw ewaluuje stopiefi w jakim upragnione przez nig zdarzenie
ma szanse zaj$¢, badZ w jakim niepozadane przez nig zdarzenie ma szanse nie nasta¢, co
nazywaja ,subiektywnym prawdopodobiefistwem zajscia” (subiective probability of occurence).
W nastepnym kroku, osoba ocenia w jakim stopniu przynalezy do wyimaginowanej przez
siebie grupy os6b, ktérych to zdarzenie bedzie dotyczy¢. ,Im bardziej jednostka wierzy, ze
przynalezy do grupy ,zwyciezcéw”, tym wieksza odczuwa nadzieje. Wielko$¢ nadziei
zalezy od stopnia subiektywnego prawdopodobieristwa afiliacji” (Roth i Hammelstein, 2007,
s. 3). Wladnie to zalozenie stanowi nawigzanie do zagadnienia , pewnosci” (confidence)
Tolmana, ktére oznacza stopiert przeSwiadczenia o uczestniczeniu w zdarzeniu, ktérego
prawdopodobieristwo zajScia bylo wczeéniej ustalane. Przykladowo osoba, ktéra jest
przekonana w dwudziestu procentach, ze dane zdarzenie zajdzie, moze jednoczeénie
wierzy¢, az w siedemdziesieciu procentach, ze bedzie ono jej dotyczylo. By jeszcze jasniej
zilustrowaé problem, mozna postuzy¢ sie sytuacja pacjenta, ktéry wierzy, ze wyleczenie
z danej choroby jest mozliwe w dwudziestu procentach i jednoczesnie jest przekonany az w
siedemdziesieciu procentach, ze wlasnie on znajdzie sie¢ w grupie zdrowych oséb.
Oczywiscie prawdopodobieristwa, o ktérych moéwiag Roth i Hammelstein (2007) nie maja
charakteru warunkowego. R6znica pomiedzy subiektywnym prawdopodobiefistwem zajscia
i uczestniczenia w zdarzeniu moze by¢ duza. Badacze zakladaja, ze w przypadku, gdy
jednostka ocenia, zZe zajscie pozadanego zdarzenia jest znikome, zaczyna , pracowac
nadzieja”, podobnie jak rozumiat jg Breznitz (1986) méwiac o ,, work of hope”.

Kolejna propozycja definiowania nadziei nalezy do Averilla i jego wspol-
pracownikéw (1990), ktérzy zakladaja, ze nadzieja jest bardzo waznga, a nawet podstawowa
emocja, podobnie jak milos¢ czy zlosé. W uzasadnieniu swojego stanowiska odwotuja sie do
badan, w ktérych respondenci sklasyfikowali ztoé¢, mitoé¢ i nadzieje jako emocje, dlatego ze
sa: a) trudne do kontrolowania, b) wplywaja na to, co sie mysli i jak postrzega zdarzenia;
c) maja wplyw na sposéb zachowania; d) motywuja wytrwanie w dzialaniu nawet w trudnej
sytuacji; e) oraz maja uniwersalny, wspélny dla wszystkich ludzi charakter. Averill oraz jego
wspolpracownicy (1990) zakladaja, ze z nadzieja wiaze sie specyficzny proces mysliwy,
ktérego ludzie ucza sie¢ w czasie socjalizacji. Jest wiec zdeterminowana kulturowo. Nie wigze
sie jednak z nig zadna specyficzna odpowiedZ organizmu lub odruchowa reakcja (Averill
iin., 1990).
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Podejscie Averilla i Sundararajan (2004) podkredla znaczenie kultury w ksztal-
towaniu emocji. Wskazuje réwniez na ich zwrotny wplyw na kulture, a doktadniej na
regulowanie interakcji spotecznych. Averill (1984) twierdzi, ze kazda emocja spetnia dang
funkcje spoleczna przez regulacje zachowania jednostki, kazda jest tez czescia systemu
komunikacji niewerbalnej. Najistotniejsze jest jednak to, ze pomimo pewnych uniwersalnych
zasad czy komponentéw tworzacych emocje, kazda kultura wzmacnia wtasciwe dla siebie
elementy. Przykladowo, w emocji nadziei zachodnie kultury akcentuja komponent
dotyczacy radzenia sobie, zas wschodnie komponent zyczeniowy (Averill i Sundararajan,
2004).

Averill i Sundararajan (2004) okres$laja nadzieje jako ,retoryczne narzedzie” oraz
~tworcze doswiadczenie emocjonalne”. Argumentujg, ze retoryka jest rodzajem narracji
majacej na celu przekonanie jednostki do czego$, nie za$ jedynie informacja czy
ustosunkowaniem do zdarzefi. Mozna wiec powiedzie¢, Zze nadzieja jest sztuka
przekonywania samego siebie, a co za tym idzie, jak kazda sztuka ma kreatywny charakter.
Autorzy ci wnioskuja, Zze oznacza to, iz epizody nadziei mozna charakteryzowac¢ pod katem
nowosci (czy przynosi ona nowe rozwigzania badzZ wiaze sie z nig nowatorskie podejscie do
problemu) oraz pod katem autentycznosci (czy odnosi sie do osobistych wartosci jednostki
i jej intereséw). Poniewaz rézne kultury, ktada nacisk na rézne wartosci i promuja inne
zachowania, badacze postanowili wyrézni¢ trzy rodzaje nadziei, dominujace w réznych
kulturach. Pierwsze dwa rodzaje nadziei akcentuja ,zyczeniowos$¢” (wishing), czyli
pragnienie danego wyniku, oraz ,radzenie sobie” (coping), czyli dzialania podjete by
uzyska¢ wynik. Trzeci rodzaj nadziei jest niezalezny od kultury. Autorzy zauwazaja, ze
bardziej ztozone wersje nadziei zawieraja element wiary, ktéra jest systemem przekonan
pomagajacym poradzi¢ sobie z napieciem, powstajacym pomiedzy , pragnieniami” (wishing)
a ,radzeniem sobie” (coping). Wiara, o ktérej mowa, nie musi mie¢ charakteru religijnego.
Oznacza przekonanie, ze ,niemozliwe wydaje sie mozliwe, za$ bezsensowne, posiadajace
sens” (Averill i Sundararajan, 2004, s. 128). Niepohamowana wiara prowadzi jednak do tzw.
,falszywej nadziei”. Zasady, obowiazujace w danej kulturze, wyznaczaja granice zachowan
dozwolonych w obrebie , pragnier” (wishing) i ,radzenia sobie” (coping) (Averill i Sunda-
rarajan, 2004).

Jak wida¢, z emocja nadziei wigza sie specyficzne dla niej narracje, ktére réznia sie
pomiedzy réznymi kulturami. Zachowane jednak pozostaja pewne zasady, usredniony
poziom spolecznych wymagan i dozwolonych zachowan. Badacze nazywaja je ,zasadami
nadziei” (rules of hope) (Averill i in., 1990; Averill i Sundararajan, 2004). Zachodnie kultury
charakteryzuja sie¢ hotdowaniem zasadom ,rozwaznosci” i ,dziatania”. Z kolei, wschodnie
kultury - opierajace si¢ na Zyczeniowej nadziei, kieruja sie zasadami ,moralnosci”
i ,pierwszenistwa”. Zasady rozwaznosci (prudential rules) dotycza porzucania nadziei

w sytuacjach, w ktorych cel jest jednoznacznie osiggalny lub nieosiggalny. W takich
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sytuacjach doswiadczenie nadziei moze zosta¢ uznane na nierozsadne i porzucone. Zasady
dziatania (action rules) méwia o tym, ze ludzie doSwiadczajacy nadziei sa w stanie zrobié
wszystko, co jest niezbedne by osiaggnaé upragniony wynik. Co istotne, nawet poleganie na
wierze, zdaniem Averilla i Sundararajana (2004) jest aktywnoscig, rodzajem ,wtdrnej
kontroli”. Zasady moralne (moralistic rules) zwracaja uwage na pragnienie rzeczy, ktére nie
sq moralne, i ktérych nie powinno sie pozadad, jesli chce by¢ dobrym cztowiekiem. Z kolei
ostatnia grupa zasad mowi o pierwszenstwie nadziei w stosunku do pragnieni i checi
(priority rules). ,Jezeli pozadany wynik jest wystarczajagco wazny, rozwaznos¢ i moralnosé
moga zosta¢ odlozone na bok, w imie posiadania nadziei nawet wbrew nadziei. Przeciwnie,
gdy osoba pragnie trywialnych rzeczy, ryzykuje bycie postrzeganym jako powierzchowna”
(Averill i Sundararajan, 2004, s. 135).

Averilla i Sundararajana (2004) rozrézniaja réwniez nadzieje od optymizmu
i oczekiwan. Zauwazaja, ze oczekiwania wigza sie z faktami. Maja wiec rzeczywisty
charakter, bez silnej emocjonalnej konotacji. Sa zupelnie racjonalne. Z kolei, nadzieja wiaze
si¢ z wyobrazaniem i przewidywaniem pozadanego wyniku. Nie jest opisuje faktow. Ma
retoryczny charakter. Sugeruje plan dziatania sprzyjajacy osiagnieciu celéw. Plan ten jest
jednak niedokladny i mglisty. Celem nadziei jest wzmacnianie dazenia do celu
i podtrzymywanie przekonania (wiary), ze nie ma przeszkéd nie do pokonania. Z kolei,
oczekiwania sa prosta funkcja prawdopodobieristwa. ,Im wyzsze prawdopodobieristwo,
tym wyzsze oczekiwania” (Averill i Sundararajan, 2004, s. 139). Nadzieja pozostaje
w  krzywoliniowej zaleznoéci w stosunku do prawdopodobieristwa osiagniecia celu.
Co ciekawe, optymizm wedlug tych autoréw, jest pojeciem mieszczacym w sobie zaréwno
nadzieje, jak i oczekiwania. Wiaze sie z racjonalng kalkulacja, podobnie jak oczekiwania, ale
ma konotacje emocjonalng, podobnie jak nadzieja. ,Im bardziej prawdopodobny jest cel, tym
bardziej optymistyczna jest osoba” (tamze, s. 140). Averill i Sundararajan zaktadaja, Ze osoby
optymistyczne czeéciej dosSwiadczaja nadziei (tamze).

Koncepcje przedstawione w trzeciej grupie nie wyczerpuja tematu nadziei jako
emocji, stanu afektywnego lub uczucia. Brakuje w nich uzasadnienia takiego sposobu
definiowania fenomenu nadziei. W przytoczonych pracach dazy sie do opisania
komponentu poznawczego nadziei oraz jej funkcji, ale nie do wyjasnienia mechanizmu
wzbudzania i dzialania nadziei. Nie jest wyjasnione co zapoczatkowuje, a co kornczy
doswiadczanie nadziei, jej czas trwania oraz to, co dzieje si¢ na poziomie odpowiedzi
fizjologicznej organizmu, ekspresji, motywacji, uczucia i poznania, gdy nadzieja jest
doswiadczana (dla dyskusji na temat definiowania emocji zob. Scherer, 2005). Brakuje
uzasadnienia dotyczacego znaku nadziei, pozytywnego lub negatywnego. W pracach
dostrzega sie jednak zwigzek sprzecznych ocen z nadzieja, cho¢ nie wyjasdnia sie go. Istotne
jest rowniez to, ze autorzy staraja sie zdefiniowac¢ nadzieje w bardziej ekologiczny sposob,

blizszy zwyczajowemu rozumieniu tego zagadnienia. Dodatkowo, przyjecie zalozenie, ze
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nadzieja jest stanem, pozwala na wyjaénienie, dlaczego ta sama osoba doSwiadcza réznej
nadziei w réznych sytuacjach, czy dlaczego ludzie o podobnych cech osobowosci

doswiadczaja réznej nadziei, lub o réznych cecha takiej samej w podobnych sytuacjach.

Podsumowanie

Przedstawione w niniejszym artykule psychologiczne koncepcje nadziei, pomimo
swoich stabosci, zwracaja uwage na wiele waznych kwestii, koniecznych do rozstrzygniecia
podczas definiowania tego pojecia. Zaleta podejs¢ zebranych w pierwszej grupie jest
niewatpliwie zwrdcenie uwagi na sytuacje, w ktérych wzbudzana jest nadzieja. Dzigki nim,
wiemy, ze doSwiadczenie nadziei wigze si¢ z okoliczno$ciami, ktére sa trudne, wymagajace
duzego zaangazowania, czasami przekraczajace osobiste mozliwosci, innymi stowy
stresujace. Kolejnga kwestig jest okreélenie jej motywujacego do dzialania charakteru,
pomimo niepewnosci osiggniecia sukcesu. Koncepcje zebrane w drugiej i trzeciej grupie
silnie wskazuja na antycypacyjny charakter przekonan zwigzanych z nadzieja. Komponent
poznawczy nadziei wigze sie tu ze sprzecznymi ocenami odnoszacymi sie do niepewnej
przyszlosci i co ciekawe, jest specyficzny dla réznych kultur. Odwolujac sie do koncepcji
w dwoch ostatnich grupach mozna wywnioskowaé, ze uchwycenie fenomenu nadziei tak,
by odzwierciedlal zwyczajowe rozumienie i wyjasnial réznice wewnatrz- oraz miedzy-
osobowe, wymaga zdefiniowania jej jako emocji. Konsekwencja takiej definicji bedzie jednak
konieczno$¢ okreslenia biologicznej podstawy oraz wzoru zachowania, specyficznych dla
nadziei. Dzigki pracom Jarymowicz i Bar-Tala (Jarymowicz, 2009; Jarymowicz i Bar-Tal,
2006), podsumowujacym teorie LeDoux i wspolczesne badania neurofizjologiczne, a takze
Scherera (2009), méwiacym o sekwencyjnosci ocen w emocjach, jest to mozliwe. Z kolei,
w wyjasnieniu mechanizmu dziatania i wzbudzania nadziei oraz jej znaku moze pomoc
odwotanie sie do poznawczych koncepcji emocji (zob. Scherer, Schorr, i Johnstone, 2001).
Warto zauwazy¢, ze nadzieja w jezyku angielskim jest jednoczednie czasownikiem
i rzeczownikiem. Podczas gdy w jezyku polskim jest jedynie rzeczownikiem. Dlatego w
jezyku angielskim oczywistym jest definiowanie jej z jednej strony jako stanu, emocji,
czynnosci ,nadziejowania” (hoping), za$ z drugiej jako cechy, czy poznawczego zbioru
przekonan. Nalezy jednak pamietaé, ze cechowy sposéb konceptualizacji nadziei zdaje sie
nie oddawac jej sedna. W podsumowaniu niniejszego artykulu, trzeba wyraznie podkresli¢,
ze przedstawione w nim prace oraz wnioski maja charakter skrétowy i nie wyczerpuja
wszystkich probleméw zwigzanych z definiowaniem nadziei. Celem pracy byto

sprowokowanie refleksji nad znaczeniem tego pojecia w psychologii.
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Jakiej filozofii chrzesScijanskiej potrzebuja Polacy?
Spor o filozofie w prasie katolickiej lat
pieédziesiatych i szesédziesiatych XX wieku

What kind of Christian philosophy do Poles need? The dispute over
philosophy in the Catholic press in the 1950s and 1960s

Abstrakt: Celem artykulu jest przedstawienie dyskusji na temat koncepcji filozofii chrzescijariskiej,
toczacych sie w polskiej prasie katolickiej pod koniec 50. i w latach 60. XX wieku. Podejmowano w
nich problemy funkgji filozofii w ksztalttowaniu formacji ludzi wierzacych oraz kwestie teoretyczny -
te z biegiem lat coraz dojrzalej. Spor o filozofie chrzescijariska byt przy tym przede wszystkim sporem
z tomizmem, ktéremu zarzucano zamkniecie sie¢ w hermetycznej problematyce wilasnej oraz
integryzm wobec filozofii i nauki wspoélczesnej. Okazje do pierwszych dyskusji stworzyto
warszawskiej spotkanie filozoféw zorganizowane przez KIK w maju 1960 roku, druga wystapienie
A. Siemianowskiego na famach ,Wiezi” w 1963 roku; trzecia filozoficzna publicystyka J. Tischnera
z drugiej potowy lat 60. Dyskusje te antycypowaly spoér J. Tischnera z tomizmem egzystencjalnym,
toczacy sie w latach 70.

Stowa kluczowe: Spér, filozofia chrzeécijariska, tomizm, ,Znak”, ,Wiez”, , Tygodnik Powszechny”.

Abstract: The objective of the article is to outline the debates on the concept of Christian philosophy
that took place in the Polish Catholic press at the end of the 1950s and throughout the 1960s, covering
issues such as the role of philosophy in the formation of believers, as well as theoretical matters, the
discussions of which grew more mature over time. The dispute over Christian philosophy was
primarily a dispute with Thomism, which was accused of being closed and focused on its hermetic
internal issues and its integralism towards contemporary philosophy and science. The first debates
were occasioned by the 1960 Warsaw meeting of philosophers held by the Club of Catholic
Intelligentsia (KIK). The second round began with A. Siemianowski’s text in Wigz, published in 1963,
and the third resulted from ]. Tischner’s philosophical publications in the latter half of the 1960s.
These discussions anticipated J. Tischner’s dispute with existential Thomism, which took place in the
1970s.

Key words: Dispute, Christian philosophy, Thomism, Znak, Wiez, Tygodnik Powszechny

-+ 0 filozofie najtrudniej wtedy, gdy trudno o jakies inne poza filozofig lekarstwo” .

Hamilton

Kazda orientacja filozoficzna ma swoja wlasng pamieé¢ historyczng oraz wiasna
definicje filozoficznej wspélczesnosci. Stawia to pod znakiem zapytania realizacje postulatu
obiektywizmu historycznego i mozliwos$¢ osiggniecia prawdy w poznaniu historyczno-

filozoficznym, ktére - jako aspektowe i nieuchronnie uwiklane w zatozenia filozoficzne -
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wydaje si¢ permanentnie nieadekwatne, a przynajmniej stale zagrozone rozmijaniem sie
z rzeczywistoscig historyczna. Jezeli jednak zgodzimy sie z tezg, ze wszelka prawda, takze
historyczna, musi by¢ rozumiana w perspektywie pelniej adekwatnosci (nie ma niczego
w sadach historyka, czego by nie bylo w rzeczywistosci historycznej) oraz ze taka
adekwatno$¢ w poznaniu historyczno-filozoficznym de facto nie zachodzi, to postulat
obiektywizmu historycznego i postulat prawdy w historiografii filozofii - gdy chcie¢ je
zachowac - uznac trzeba za idee o charakterze regulatywnym, zdolne nada¢ kierunek pracy
badawczej historyka. By¢ moze jest to jedyny sposéb by skutecznie zminimalizowa¢ ryzyko
absolutyzowania okreslonego podejscia badawczego oraz ryzyko relatywizmu w obrebie
dziejopisarstwa filozoficznego. Kant pisat w Encyklopedii filozoficznej: ,Wszyscy ludzie zywia
przesady, tyle ze odmiennego rodzaju. Ten tylko jest od nich wolny, komu tatwo przychodzi
rozwazenie rzeczy z jakiego$ calkiem innego punktu widzenia” (Kant, 2003, s. 55). Jezeli
przesadem jest zdogmatyzowanie okreslonej perspektywy poznawczej, a uwolnieniem sie
od niego przezwyciezenie narzuconego punktu widzenia przez zmiane perspektywy z
intencja prowadzaca w strone obiektywnosci, to piszacy niniejsze, nie bez trudu, to drugie
wtlasnie prébuje uczynicl.

Historykom filozofii dane sa oczywiScie momenty zgody ponad podziatami. Okazuje
sie  jednak, ze nawet banalne w swojej oczywistosci uzgodnienia ukrywaé moga
skomplikowang rzeczywisto§¢ historyczng, ktéra przy problemowym naswietleniu
nieustannie wzbudza kontrowersje. Przypadek taki chcialbym tu rozwazyé¢.

Bez wzgledu na deklarowana filozoficzng tozsamo$¢ panuje mianowicie wsréd
badaczy zgoda, co do potrzeby wyodrebnienia w dziejach filozofii uprawianej w Polsce po
1945 roku czterech dominujacych nurtéw: filozofii chrzescijaniskiej, filozofii analitycznej,
filozofii fenomenologicznej oraz filozofii marksistowskiej (Tischner, 1981, s. 17-28; por.
takze: Chudy, 1985, s. 131; Siemek, 2002, s. 311-319; Stepierr 1982, s. 118-123).

Otoz ideologizacja humanistyki po II wojnie $wiatowej wciagnela te orientacje w
pryncypialny spér o koncepcje filozofii, ktéry wojujacy marksizm zainicjowal otwarciem
tzw. frontu ideologicznego na pierwszym stalinowskim Kongresie Nauki Polskiej w 1951
roku (Schaff, 1951; por. takze: Borzym 1995, s. 84). W drugiej potowie lat 50., wraz z koficem
stalinizmu, miedzysrodowiskowe kontrowersje stracily na intensywnosci. Spér o filozofie
rozgorzal natomiast, nieraz z duza moca (zwlaszcza po Pazdzierniku 56’), zaréwno
wewnatrz filozoficznego marksizmu, jak i wewnatrz filozofii chrzescijariskiej - orientacji
najbardziej ze soba skonfliktowanych od poczatku wskazanych animozji.

Warto sie przyjrzeé blizej sporowi toczacemu sie wewnatrz filozofii chrzescijaniskiej.

Byl to spér o filozofie, ale przede wszystkim spér z tomizmem jako tym nurtem, ktéry w

1 Wykorzystano tu ustalenia P. Laciaka: Prawda jako idea regulatywna. Husserlowska fenomenologia
wobec absolutyzmu i relatywizmu. Folia Philosophica (26) 2008 oraz Pojecie przesadu w filozofii
krytycznej Kanta i fenomenologii Husserla. Studia Philosophiae Christianae 4 (51) 2015.
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powszechnej opinii uchodzit wéwczas w Polsce za gléwnego filozoficznego depozytariusza
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Oczywiscie najbardziej znang odstong tych kontrowersji
byta stynna debata J6zefa Tischnera z filozofami ze szkoty lubelskiej, zainicjowana glosnym
artykutem: Schytek chrzescijanistwa tomistycznego, ktéry Tischner opublikowal w miesieczniku
~Znak” w styczniu 1970 roku. Trwala ona przez cale lata siedemdziesigte, odzywata
w dekadzie lat osiemdziesigtych, skutkowala - jako ze arena dyskusji byly przede
wszystkim ogoélnodostepne czasopisma konfesyjne: ,Tygodnik Powszechny”, ,Znak”
i ,Wiez” - podzialami wewnatrz katolickich srodowisk intelektualnych i filozoficznych
jeszcze pod koniec lat dziewieédziesigtych minionego stulecia, czego dobrym przykladem
moze by¢ dyskusja wokét encykliki Jana Pawta II Fides et ratio, zrelacjonowana w , Wiezi”
w 1999 roku (Odcieci 1999, s. 15-21; Kowalski, 1999, s. 92-98; Tarnowski, 1999, s. 98-100).

Spor Tischnera z tomistami z Lublina jest dobrze znany. Doczekat sie licznych uje¢
i komentarzy. Mato natomiast méwi sie (jesli w ogdle) o kontrowersjach wokét filozofii
chrzeécijariskiej - nierzadko z tomizmem w roli gtéwnego adresata zglaszanych watpliwosci
- ktore juz od korica lat 50. i dalej, przez lata 60., co jaki$ czas dochodzily do glosu w polskiej
prasie katolickiej, dzielac filozoféw i intelektualistow tej formacji. To ich przedstawienie
stanowi zasadniczy cel ponizszych analiz. Z calag pewnoscia mozna powiedzie¢, ze dyskusje
te antycypowaly sp6ér Tischnera z tomistami egzystencjalnymi, stanowiac zapoznany dzisiaj
niemal zupelnie kontekst jego genetycznych uwarunkowan. Warto go odstoni¢. Nie jest to
moze usuwanie bialych plam na historii intelektualnej polskiego katolicyzmu powojennego,
ale na pewno préba poglebiania historycznej samowiedzy tej wielkiej formacji. Dyskusje,
ktore zostang tu przyblizone - bez intencji formulowania ocen i stawania po czyjejkolwiek
stronie - nie sa pewnie li tylko eksponatem ,filozoficznego antykwariatu”. Ukazuja
oczywiscie nieuswiadomiong nieraz przeszlos¢, lecz wydaje sie, ze pomagaja réwniez lepiej
rozumie¢ pewne aspekty teraZniejszosci. Dlaczego? Otéz spory te - toczac sie przez lata
w ogélnodostepnych periodykach - uksztaltowaly opinie i filozoficzne preferencje szerokich
kregow inteligencji polskiej w tak znaczacy i trwaly sposéb, ze w réznych wariantach,
zaktualizowane, dochodza do glosu takze dzisiaj, wciaz wzbudzajac emocje i nadal dzielac.
Wartoséciujace na  przykltad  przeciwstawianie ,katolicyzmu  tischnerowskiego”
i ,katolicyzmu radiomaryjnego”, stanowigce paralele dawnego podzialu na katolicyzm
otwarty i zamkniety, reformatorski/pregresywistyczny i integrystyczny - kt6z pamieta
dzisiaj o filozoficznych kontekstach dyskusji toczacych sie na ten temat na przetomie lat 50.
i 60., w przededniu II Soboru Watykarskiego? - stanowi nie jedyny z pewnosécia przyklad
istniejacych obecnie napiec¢ i podzialow, ktérych genezy szukac trzeba w przesziosci.

Wyijsciowe pytanie niniejszych analiz brzmi zatem nastepujaco: co dzialo sie przed
publikacja Schytku chrzescijaristwa tomistycznego?

Dla rozwazanego tu zjawiska historyczno-filozoficznego dekada lat piecdziesigtych

stanowi wazny okres dojrzewania §wiadomosci problemu koncepdji filozofii chrzescijariskiej
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oraz zarysowywania sie pod jej koniec wstepnej polaryzacji stanowisk. Mozna zaryzykowacé
twierdzenie, ze do momentu zamkniecia ,,Znaku” i przejecia kontroli nad , Tygodnikiem
Powszechnym” przez wiladze PRL, po $mierci Stalina w 1953 roku, nie kwestionowano
miejsca tomizmu w nauczaniu Kosciota i nie podwazano znaczenia jakie przypisywano mu
w  ksztaltowaniu formacji szerokich kregéw ludzi wierzacych, zwlaszcza inteligencji
katolickiej i duchowienistwa, do ktérych adresowana byla z fam czasopism wyznaniowych
bogata i r6znorodna tematycznie, dobrze rozpoznawalna tomistyczna publicystyka.

Nie znaczy to oczywiscie, ze tomizm wypelnial woéwczas calos¢ horyzontu
filozoficznych oczekiwan oraz ze nie dostrzegano juz wéwczas problemu - tzw. ,kryzysu
filozofii tomistycznej”. Kwestia ta pojawila sie na przyklad w dwoéch obszernych artykutach,
opublikowanych na tamach ,Tygodnika Powszechnego” w pazdzierniku 1951 roku i w
styczniu roku nastepnego. Autorem pierwszego: Czy ,kryzys tomizmu”? byl ks. Jan
Piwowarczyk - ,ojciec zalozyciel” i pierwszy kierownik ,Tygodnika”. Drugi natomiast,
Rozwdj a kryzys tomizmu, przygotowat ks. Piotr Chojnacki - 6wczesny kierownik Katedry
Filozofii ChrzeScijariskiej przy paradoksalnie wcigz istniejacym jeszcze Wydziale Teologii
Katolickiej Uniwersytetu Warszawskiego. Oba teksty daja wyobrazenie, jak postrzegany byt
tomizm w opiniotworczej publicystyce katolickiej tego okresu i jak reagowano na rodzace sie
woéwczas watpliwosci. Generalnie rzecz ujmujac Piwowarczyk z dystansem odniést sie do
tezy o kryzysie (neo)tomizmu. Jesli mozna o nim moéwic¢ - twierdzit - to tylko w sensie
wyzwan, jakie stawia przed tomizmem wspoélczesnosé¢ (Piwowarczyk, 1951, s. 1). Chojnacki
natomiast tego typu glosy uznal raczej za nieporozumienia i wyraz nietrafnej krytyki
zewnetrznej. Zywotnoséci i aktualnoéci tomizmu dopatrywal sie w jego zdolnosci do
reagowania na nowe idee pojawiajace sie w filozofii i w nauce, w umiejetnym odnajdywaniu
przez tomistéw réwnowagi miedzy twardym rdzeniem ich filozofii, a tym co niosty ze soba
dokonujace sie zmiany (Chojnacki, 1952, s. 1). Warto o tych tekstach pamietaé¢, wydaja sie
bowiem dzisiaj symptomatyczne w tym sensie, Ze antycypuja najczesciej formutowane tezy
i argumenty uczestnikoéw przyszlych dyskusji na temat filozofii w obrebie polskiego
katolicyzmu. Pytanie czy tomizm jest w stanie skutecznie podja¢ wyzwania wspdltczesnosci,
tak w sensie teoretycznym, jak i praktycznym, podnosili jego zagorzali krytycy, natomiast
nieznajomo$¢ tomizmu i zwigzane z tym nieporozumienia wytykali krytykom jego oddani
obroricy.

W' najmroczniejszych dla powojennego katolicyzmu w Polsce latach 1953-1956
problem, ktérego historie przedstawiono tu w zarysie byl z oczywistych wzgledow
catkowicie drugorzedny - Kosciét w Polsce walczyl wéwczas o przetrwanie. Dokonujaca sie
po Smierci Stalina powolna liberalizacja zycia catkowicie ominela panistwowa polityke
wyznaniowg. W koncu jednak dokonata sie takze i w tym obszarze. Powrét Prymasa
Wyszyniskiego z internowania w pazdzierniku 1956 roku, a zwlaszcza wznowienie

dziatalnosci pierwszego zespotlu redaktorow-zalozycieli ,Tygodnika Powszechnego” oraz
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reaktywacja ,Znaku”, stworzyly nowa sytuacje. Nastapito wéwczas co$, co z niewielka tylko
przesada mozna by okresli¢ jako ,nowe otwarcie” - podjecie ponownie aktywnej
dziatalnosci w ramach otwierajacych sie perspektyw. Towarzyszyl temu proces modyfikacji
stanu $wiadomosci opiniotwérczych elit katolickich, w ktérej odzwierciedlaty sie
skomplikowane i bolesne nieraz doswiadczenia: nadzieja na zmiane i towarzyszaca jej
mobilizacja taczyly si¢ mimo wszystko z bezradnoscig, przekonanie o niepowtarzalnosci
chwiejnej koniunktury szlo w parze z wcigz doskwierajgcym poczuciem wykluczenia,
zagrozenia moralnego i egzystencjalnego ryzyka, ktére wystawialy na prébe formacje
i charaktery ludzi wierzacych. Wydaje si¢, ze to ta wtasnie sytuacja wygenerowata spor
o charakter i znaczenie filozofii chrzescijariskiej w éwczesnych warunkach polskich - spér,
ktéry mial wowczas przede wszystkim charakter funkcjonalny/formacyjny, a wtérnie tylko
teoretyczny. Pytanie wywolawcze dla ciggnacych sie w kolejnych latach dyskusji mozna
sformulowaé¢ w zwiazku z tym nastepujaco: jakiej filozofii potrzebuja katolicy, by
w trudnym czasie skomplikowanych przemian S$wiatopogladowych dokonujacych sie
w Polsce i w $wiecie, zachowac¢ i racjonalnie ugruntowac swoja wiare? Szto zatem w istocie
o odwieczny problem relacji wiary do rozumu.

Ot6z obecnosé problematyki filozoficznej, w formie dostosowanej do éwczesnego
modelowego czytelnika, w pierwszych po reaktywacji numerach obu wskazanych
czasopism jest latwo zauwazalna. Redakcja ,Znaku” na przyklad miala woéwczas
Swiadomos¢ znaczenia filozofii dla formacji ludzi wierzacych i ze wzgledu na stalg
wspotprace z pismem Stefana Swiezawskiego dobrze orientowala sie w dazeniach lubelskich
tomistow. Daja temu wyraz znamienne noty odredakcyjne, wprowadzajace w te numery
pisma, w ktorych podejmowano, jako wiodace, tematy filozoficzne, i w ktérych na
eksponowanych miejscach odnalezé mozna publikacje lublinian2. Popularyzuja filozofie
i ugruntowuja wéwczas, mocna wcigz pozycje tomizmu, obok Swiezawskiego, Mieczystaw
Albert Krapiec, Stanistaw Kamirniski, Antoni B. Stepieri, Franciszka Wilczek, Mieczystaw
Gogacz, Zofia Zdybicka, by wymieni¢ tylko niektérych. Oczywiscie wszystkie te inicjatywy
nikng w gaszczu kolejnych numeréw tych pism, rozplywaja sie¢ w wartkiej rzece
niezliczonych wydarzen i tematéw podejmowanych na biezaco, a dotyczacych wszystkich
niemal sfer zycia spotecznego. Jednak dla kogos zainteresowanego filozofig, obecnosc¢
wlasciwej dla niej problematyki oraz obecno$¢ tomizmu byla latwo zauwazalna
i wizerunkowo wyrazista, zaprezentowana tez, trzeba przyznaé, z duza na og6t kultura.
Mozna powiedzieé, ze z publicystyki tej wylania si¢ tomizm S$wiadomy siebie, swojego
miejsca w dziejach filozofii oraz zbieznosci z doswiadczeniem religijnym katolika.

Sytuacja zaczela si¢ zmienia¢ wraz z powstaniem na poczatku 1958 roku miesiecznika
~Wiez”, zalozonego przez czlonkéw warszawskiego Klubu Inteligencji Katolickiej,

skupionych wokét Tadeusza Mazowieckiego. Perspektywa ideowa tego pisma byla

2 Zob. na przyklad: ,Znak” 1957 (41); ,,Znak”1958 (44, 48).
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personalistyczna, chrzescijafiska, ale jednocze$nie otwarta, wzorujaca si¢ na postawie
i dziataniach personalistow francuskich (Kosicki, 2008). Ot6z juz w pierwszym numerze
»Wiezi” pojawily sie glosy wyrazajace pewne watpliwosci pod adresem filozoficznego status
quo w obrebie polskiego katolicyzmu. Juliusza Eska i Adam Stanowski we wspdélnym
artykule: Wstep do dialogu z ,polskim egzystencjalizmem” zwiazali fenomen polskiej recepcji
tego nurtu z kryzysem zaufania do ideologii. ,Stowo »ideologia« - pisali - moze tu oznaczaé
zarowno marksizm, jak tez katolicyzm, a szczegélnie jakie$ okreslone systemy filozofii
chrzeécijariskiej. To wszystko, co rosci sobie pretensje do uniwersalizmu, do calo$ciowego
wyjasniania spraw $wiata i czlowieka, do podporzadkowania sobie zycia ludzkiego
i normowania go w imie swoich zalozen” (Eska i Stanowski, 1958, s. 29). Zdaniem autoréw,
polski egzystencjalizm niewiele dawal w zamian tego, co swoja krytyka podwazal.
Przeradzal si¢ w zwiazku z tym w umystowosci potocznej w nihilizm, a to, czy te
destrukcyjne tendencje wezma gore zaleze¢ mialo, w opinii Eski i Stanowskiego, od
zdolnosci uniwersalistycznych systemoéw filozoficznych do udzielenia odpowiedzi na
wyzwania wspolczesnosci, od tego, czy filozofie te podejma ryzyko nowego samookreélenia,
czy przezwycieza wlasny kryzys kontaktu ze wspélczesnym cztowiekiem?

Nie trudno sie oczywiscie domyslié, ze owe uniwersalistyczne, catosciowo
wyjasniajace rzeczywisto$¢ ,systemy filozofii chrzescijaniskiej” to - w &éwczesnych
warunkach polskich - tomizm. Po prostu w strone popularnych jego odmian adresowali
autorzy swoje watpliwosci.

Teze o inercji uniwersalistycznych filozofii - tym razem z wyraznym juz wskazaniem
na tomizm, rozwingl Eska na famach , Wiezi” kilka miesiecy pézniej w eklezjologicznym
artykule O kierunek katolickiej formacji intelektualnej. Tekst diagnozowal 6wczesny stan
Swiadomosci inteligencji katolickiej, wyrazajac stanowisko, ktére juz wkrétce zjednoczyé
miato wielu adwersarzy tomizmu. Podjawszy mianowicie kwestie znaczenia i kierunku
intelektualnej podbudowy zycia religijnego, wskazawszy w zwiazku z tym dwie
antagonistyczne tendencje intelektualne, wystepujace w 6wczesnym polskim katolicyzmie:
tendencje apologetyczng i tendencje filozoficzna (ta w formie zachowawczej lub otwartej),
sklanial sie Eska ku drugiej, dostrzegajac wszakze obecne w niej niebezpieczenstwa.
,Formacji »filozoficznej« - i to chyba zaréwno pierwszej, jak i drugiej orientacji [otwartej i
zamknietej - MT] grozi - pisal - »przeintelektualizowanie«” (Eska, 1958, s. 18). Skutkuje ono
zamknieciem sie w ,filozoficznym getcie”, a w efekcie nierozumieniem potrzeb, jezyka i
religijnosci ,mas wiernych”, takze nieumiejetnoscia wlasciwego podejscia do spraw
spotecznych i spraw kultury. Eska chcial natomiast odnaleZ¢ sensus catholicus w codziennym
zyciu ludzi wierzacych. ,Czy katolik - pytal - lekarz, inzynier, nauczyciel czy urzednik
bedzie mial czas na studiowanie §w. Tomasza czy Maritaina, co dla wielu »filozoféw« jest
nieodzownym warunkiem stania sie katolikiem »o$wieconym«? Odpowie zapewne, Ze tak,

to bardzo wazne, ale on ma wiele bardzo konkretnych probleméw osobistych
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i zawodowych, ktére przede wszystkim domagaja sie rozwigzania z pozycji katolickich, a na
gruntowne studium filozofii i tak nie ma czasu i odpowiedniego przygotowania. Gorzej, jesli
uwierzy, ze rzeczywiécie na to, zeby by¢ katolikiem o$wieconym, trzeba gruntownie
studiowac $w. Tomasza i Maritaina. Wéwczas gotow zrezygnowac i machna¢ reka” (Eska,
1958, s. 19). Diagnozie tej moznaby pewnie zarzuci¢ schematyzacje zajmowanych wéwczas
postaw. Wydaje sie jednak trafna choéby w tym sensie, ze tezy Eski powtarza¢ beda pdZniej
inni adwersarze tomizmu, z J6zefem Tischnerem wiacznie, ktéry wielokrotnie zaznaczat, ze
ostatecznie jego perspektywa w dialogi z tomizmem jest punktem widzenia ,miejskiego
proboszcza”, zatroskanego o wiernych ze swojej parafii (Tischner, 1970, 1027).

Do rzeczywistej konfrontacji doszto na przelomie maja i czerwca 1960 roku, kiedy to
warszawski KIK zorganizowal spotkanie filozoficzne, w ktérym wzieli udziat filozofowie
z roéznych srodowisk akademickich o orientacji na ogél konfesyjnej, ale i laickiej
(Warszawskie, 1960). Uznac je mozna za wydarzenie inicjujace pézZniejsze kontrowersje na
temat status quo filozofii chrzes$cijariskiej w powojennej Polsce i tomizmu jako jej wiodacej
orientacji. Dokonala si¢ na nim wyraZzna juz polaryzacja stanowisk zajmowanych
i sublimujacych sie w kolejnych odstonach sporu.

Wypowiedzi uczestnikéw sklonily redaktoréw ,Znaku”, ktéry obszernie i szcze-
gotowo zrelacjonowal to wydarzenie w listopadowym numerze pisma z 1960 roku, do
sformulowania ex post znamiennej definicji sytuacji tomizmu, w dekade po tym, jak seria
artykutéw takich autoréw jak; J6zef M. Bocheriski, Stefan Swiezawski, Wincenty Granat,
Mieczystaw A. Krapiec, Jacques Maritain i inni, ukazujacych sie na przelomie lat
czterdziestych i piec¢dziesigtych wladnie w ,Znaku”, popularyzowala w réznej formie
tomizm, budzac nieraz Zywy rezonans.

Okazalo sie, ze dziesieg¢ lat pdzZniej sytuacja zmienila sie juz zasadniczo:
W szczeg6lnosci - pisano w odredakcyjnej nocie - ujawniaja one [wypowiedzi uczestnikéw
spotkania - MT] nie tyle moze kryzys (bo trudno by moze méwi¢ o rozkwicie czy tez
o zalamaniu si¢ oddzialywania), ile raczej problem wspélczesnie w Polsce uprawianego
tomizmu” (Warszawskie, 1960, 1397). W uzasadnieniu wskazywano przede wszystkim
negatywne skutki alienacji mysli tomistycznej - filozofowania, by tak rzec, na wiezy z kosci
stoniowej: ,Ma to, rzecz jasna - pisali redaktorzy ,Znaku” - swoje konsekwencje negatywne:
pewien brak zainteresowania, obco$¢ w stosunku do palacych probleméw, powstajacych
w zwiazku z rozwojem nauk przyrodniczych oraz rozpowszechnianiem si¢ postaw
sceptycznych, agnostycznych czy egzystencjalnych; trudno$¢ w nawigzywaniu kontaktu
i znalezieniu wspdlnego jezyka zaréwno z szerszymi kregami inteligencji, jak tez
z intelektualistami o odmiennej formacji umystowej” (Warszawskie, 1960, 1398).

Z oczywistych wzgledéw zaproponowaé tu mozna jedynie ogélng charakterystyke
stanowisk zajmowanych na warszawskim spotkaniu, ktére pomyslane bylo jako arena

konfrontacji ré6znych pogladéw na temat pojmowania filozofii. Zasadnicza linia podziatéw
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przebiegala na nim nie tyle na plaszczyZnie $wiatopogladowej, co przede wszystkim
w ramach artykulacji stosunku do filozofii chrzeScijariskiej lub wprost tomizmu i jego
metafizyki. Wyodrebnily sie wiec trzy postawy: krytykéw zewnetrznych (Leszek
Kotakowski, Marian Przelecki, Andrzej Grzegorczyk), krytykéw wewnetrznych i zarazem
reformatoréw (Jan F. Drewnowski, Adam Stanowski) oraz obroncéw status quo filozofii
chrzeécijariskiej/tomizmu (Antoni B. Stepieny, Mieczystaw Gogacz, Bohdan Bejze, Stanistaw
Kaminski). Krytyka zewnetrzna, jak to zazwyczaj bywa, byta caloSciowo negatywna; krytyke
wewnetrzng sprowadzi¢ mozna do postulowania korekt usprawniajagcych tomizmu.
Obroricy natomiast skupiali si¢ na ogoét na eksponowaniu merytorycznych nieporozumier,
wytykaniu krytykom badzZ to nierozumienia tomizmu, badZ nieznajomos¢ jego aktualnych
dazen, badzZ tez operowanie negatywnymi stereotypami, nijak majacymi sie, ich zdaniem, do
rzeczywistosci. Potrafili jednak takze - jak Kaminski - sine ira et studio, z duza kultura
wyjaséniaé, szuka¢ porozumienia, miejsc wspélnych w pogladach wiasnych i adwersarzy.

I tak, w gronie krytykéw zewnetrznych, Kotakowski (gloszac prymat afektéw nad
racjami rzeczowymi w sporach filozoficznych, prymat kwestii praktycznych/moralnych nad
teoretycznymi) zdystansowatl sie calkowicie od filozofii chrze$cijaniskiej rozumianej jako
racjonalizacja objawienia. Proby takie - zwlaszcza w wersji tomistycznej - uznat za jatowe,
nudne i niefortunne; zadeklarowal natomiast swoja sympatie do takiej filozofii katolickiej,
ktéra zachcialaby oprze¢ swoj dyskurs na maksymie Tertuliana - credo qua absurdum
(Kotakowski, 1960, 1402-1406). Z kolei Marian Przetecki (deklarujacy otwarcie ateizm) oraz
Andrzej Grzegorczyk (katolik sympatyzujacy z postawq ateistow) w kwestii stosunku do
filozofii chrzeScijariskiej i jej metafizyki zajeli stanowisko jednoznacznie niechetne.
Réznigcymi sie nieco drogami szli w te sama strone. Odrézniwszy mianowicie przezycia
metafizyczne od metafizycznych systeméw, pozytywnie mowili o pierwszych, dystansowali
sie natomiast catkowicie od drugich. Tomizm uznal Grzegorczyk za filozoficzny
anachronizm. Opowiadat sie, jak Przetecki, za sublimacja doswiadczenri/przezy¢
metafizycznych, negowal natomiast sens i warto$¢ poznawcza , metafizycznych konstrukcji
pojeciowych”, stanowiacych, jego zdaniem, balast dla zycia duchowego. Ucieczce w ztudne
pocieszenia religijne i filozoficzne przeciwstawil Przelecki heroizm ateisty, Grzegorczyk
natomiast celu filozofii upatrywal w zaspokajaniu potrzeb $wiatopogladowych i, jak sie
wyrazil, ,wewnatrzduchowych” (Warszawskie, 1960, 1406-1409; Warszawskie, 1960, 1417-
1421).

Jedli chodzi o krytykéw wewnetrznych, to Adam Stanowski - sympatyk tomizmu
egzystencjalnego, ale i personalizmu - wbrew irracjonalistycznym preferencjom oponentéw
zewnetrznych opowiedzial sie za racjonalizmem w filozofii chrzescijariskiej; sformutowat
przy tym pod adresem tomizmu (zwlaszcza wcigz wplywowego woéwczas tomizmu
tradycyjnego) obiekcje natury metodologicznej, wskazujac na anachronicznosci tomistycznej

aparatury pojeciowej oraz jego narzedzi logicznych; chcial eliminowaé te stabosci
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zdobyczami wspoélczesnej logiki, semantyki i metodologii. Stanowski odrzucal przy tym
tomizm zamkniety, zawierajacy (jak ortodoksyjny marksizm) gotowe odpowiedzi na
wszystkie problemy filozoficzne. Chcial tomizmu otwartego, wyzwolonego z jalowego
optymizmu, wrazliwego na egzystencjalne problemy wspodlczesnego czlowieka,
uniwersalistycznego, ale i $wiadomego wtlasnej historycznosci, tomizmu bedacego
sprawnym narzedziem poznania rzeczywistoSci, a nie schematyczng, spetryfikowana
strukturg teoretyczng, w ramach ktorej filozofowanie zredukowanej zostaje do szkolnej gry
poje¢ i schematéw myslowych (Warszawskie, 1960, 1412-1416).

Analogiczny punkt widzenia reprezentowal Drewnowski - zwigzany przed wojna ze
srodowiskiem analitykéw z ,kota krakowskiego” - niezadowolony z dotychczasowych
dokonan w zakresie unaukowienia filozofii chrzescijanskiej, z utrzymujacych sie wcigz
wplywoéw paleotomizmu, ale i z miatkosci filozoficznych alternatyw dla mysli tomistycznej
(wytykal np. metnos¢ dyskursu personalistycznego). W swoim wystapieniu opowiedziat sie,
podobnie jak Stanowski, za radykalng modernizacja tomistycznej metafizyki oraz teologii
w oparciu o narzedzia logiki formalnej, semiotyki i metodologii nauk. Wyrazat przy tym
przekonanie, ze tylko ,stanowisko Kkatolickie pozwala na naukowo poprawne
sformulowanie twierdzen o rzeczywistoéci nadprzyrodzonej”’, a dzisiejsza teologia
najbardziej potrzebuje naukowej metafizyki (Warszawskie, 1960, s. 1433-1439).

W gronie obroricéw tomizmu Bejze, Stepierr i Gogacz, koncentrowali sie na ogét na
obnazaniu stabosci argumentacji adwersarzy tego nurtu, wytykaniu im btedu pars pro toto -
dezawuowania calosci doktryny w oparciu o krytyke jej czedci, ujmowanych notabene, ich
zdaniem, najczesciej blednie. Wykazywali, ze tomizm krytykéw - ,tomizm mniemany”, jak
sie¢ wyrazit Bejze - nijak ma si¢ do tomizmu autentycznego, egzystencjalnego, ich zdaniem
modernizujacego sie stale, nadazajacego za wspolczesnoscia, ba - tatwo rozpoznawalnego
w panoramie filozoficznej wspodlczesnosci. Sprzeciwiali sie ponadto mieszaniu dyskursu
Swiatopogladowego z teoretycznym w formulowaniu zarzutéw wobec filozofii
chrzedcijariskiej, preferujac zdecydowanie ten drugi.

Odmienna strategie obral natomiast Stanistaw Kaminski. Nie dazy! do eksponowania
réznic w pogladach, ani do odpowiadania krytyka na krytyke, lecz, sprowadzajac
zasadniczy problem dyskusji do kwestii: jak filozofowac?, upominal sie o filozoficzny
i metodologiczny pluralizm, a przede wszystkim o wielostronng metodyke metafizyki.
Przekonywal, ze sposob jej uprawianie moze by¢ ,metoda wykorzystujaca harmonijnie
wszystkie wartoéciowe Zrédla poznania”, co stuzy najlepiej, jego zdaniem, zaspokojeniu
potrzeby niejednostronnego, spdjnego i racjonalnie uzasadnionego $wiatopogladu. Takie
warunki za$ spelnia metoda, ktora postuluja zwolennicy filozofii klasycznej. I nawet jesli
uzna¢ to za program filozoficzny - a tak wéwczas w istocie bylo, bowiem zasadnicze prace

srodowiska, ktére reprezentowal przyniosty dopiero lata nastepne - to jest to, twierdzil,
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program, realny i naturalny, bo zgodny z wszechstronng metodologia nauk, a przede
wszystkim z celami i natura cztowieka (Kaminski, 1960, s.1423-1428).

Poklosiem warszawskiego spotkania, ale i poglebieniem refleksji na temat
poszukiwanej formuly filozofii chrzescijariskiej, tej na miare potrzeb wspotczesnosci, byt
niewatpliwie artykut Stefana Wilkanowicza, opublikowany w juz lutym nastepnego roku na
tamach ,Znaku”, a opatrzony wymownym tytutem Powrdt z krainy filozofow (Wilkanowicz,
niedawny absolwent filozofii KUL, byt wéwczas sekretarzem redakcji tego pisma). Jego
lektura sktania do wniosku, ze autor nawigzywat nim, cho¢ nie wprost, do przywotanego
artykutu Juliusza Eski O kierunek katolickiej formacji intelektualnej - wyrazal bowiem
analogiczne watpliwosci. Podejmowal mianowicie kwestie formacyjnej funkcji filozofii,
rozwazang w kontekscie Swiatopogladowych rozterek ludzi wierzacych. Wilkanowicz
dostrzegal potrzebe podnoszenia kultury filozoficznej/umystowej, ale nie przez
popularyzacje filozofii profesjonalnej, lecz przez uobecnianie ,filozofii zywej”, ,filozofii
ludzkiego losu”, przystajacej do rzeczywistych potrzeb, trafiajacej do laikéw w przystepnej
formie. W tym duchu zachecat swoich przyjaciot - lubelski plebs philosophantium, jak sie
wyrazil - do wyprawy poza kraine filozoféw w celu nawigzania kontaktu z realnym
cztowiekiem (Wilkanowicz, 1961, s. 137-153).

Co ciekawe, tekstowi Wilkanowicza towarzyszyl w tym samym numerze ,Znaku”
artykul Grzegorczyka: Metafizyka rzeczy zywych. Autor, rozwijajac tezy wyrazone kilka
miesiecy wczedniej, na warszawskim spotkaniu filozoféw, postulowal teraz budowanie
metafizyki, ale w oparciu o fizyczno-biologistyczny opis Swiata (tego, co zyje i dziata), jako
alternatywe dla ,rozwazan tradycyjnej metafizyki, zajmujacych sie w praktyce wylacznie,
czczym ze swej istoty analizowaniem samego »pojecia istnienia« w oderwaniu od [...]
rzeczywistosci” (Grzegorczyk 1961, 162).

Otoz artykuly Wilkanowicza i Grzegorczyka, tworzace oddalony w czasie epilog
warszawskiego spotkania, sprowokowaly dalsza dyskusje wokét tomizmu. W dwa miesiace
pdzniej bowiem na oba zareagowal zdecydowanie na tamach ,, Znaku” Mieczystaw Gogacz
artykutlem Trzeba pozostac w krainie filozofow, zarzucajgc w nim Wilkanowiczowi
symplifikacje problemu funkcji filozofii, jej praktycyzacje, redukcje do Swiatopogladu,
a Grzegorczykowi trywializacje problemu metafizyki (Gogacz, 1961, s. 557-562).

W tym samym numerze do tekstu Wilkanowicza, ale ze znacznie wiekszym
zrozumieniem i aprobatg, odniosta sie réwniez Halina Bortnowska, ktéra Powrét... sklonit
nie do krytyki, lecz do wspétmyélenia ,z punktu widzenia obywatela krainy filozoféw”
(Bortnowska w tymze 1961 roku uzyskala magisterium z filozofii na KUL-u). Rozumiata
zglaszang przez Wilkanowicza potrzebe otwarcia filozofii na ,aktualne potrzeby
$wiatopogladowe”, ale stanowczo opowiadala sie takze za autonomig filozofii. Upominata
sie ponadto o filozofie $wiadoma funkcji hierarchizowania wartosci, kierunkujaca

poszukiwania $wiatopogladowe, o filozofie akceptujaca réznorodnoéé¢ ogladéw
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rzeczywistosci (Bortnowska, 1961, 563-573). To polemiczne starcie zamkngl swoistym
felietonem filozoficznym: O betkocie pozytywnie niejaki Wit Marcisz [Witold Marciszewski (!?)
- MT], ironizujacy na temat wypowiedzi Gogacza w czerwcowym numerze ,Znaku” z 1961
roku.

Paralelg zarysowanych dyskusji na temat status quo filozofii byly diagnozy stanu
polskiego katolicyzmu, ktérych nie brakowalo na poczatku lat 60., w zwigzku z przygo-
towywanym, a pdzniej toczacym sie od jesieni 1962 roku, II Soborem Watykariskim?. One
takze prowokowaly do problematyzowania dotychczasowej pozycji tomizmu. Stwierdzano
w nich nieraz zagrozenie laicyzacja, rozszerzajacy sie ruch tzw. ,nowej fali” - ludzi
kontestujacych zastang rzeczywisto$¢ lub indyferentnych wobec ideowych zaangazowan -
podnoszac na tym tle problem spolecznej funkgdji filozofii, ale i anachronicznosci tomizmu w
kontekscie formacyjnych potrzeb ludzi wierzacych. Wspomniany wczesniej Juliusz Eska
stwierdzal na przyktad w ankiecie ,Znaku” (grudzien 1961): Gtosy o wspdtczesnych postawach
religijnych, ze dylematy $wiatopogladowe nie omijaja katolikéw i ze anachroniczny tomizm
nie radzi sobie z porzadkowaniem obrazu $wiata (Glosy, 1961, 1647). Podobnego zdania byt
wowczas takze Marek Skwarnicki uwazajacy, ze tomizm to rozdzial zamkniety, ze spetnit
juz pozytywnie swoja role wczeéniej, a w 6wczesnych realiach dopisywac¢ mozna do niego
jedynie przyczynki (Glosy, 1961, 1657-1658). Trzeba wszakze zauwazy¢, ze opinii takich nie
podzielala wéwczas Bortnowska. Za odrzuceniem tomizmu staty, jej zdaniem, niespetnione
nadzieje i rozczarowania, ale tez bardzo powierzchowna znajomo$¢ filozofii Tomasza,
skutkujaca ,tomizmem amatorskim”, ktéry nie jest w stanie spetni¢ niczyich oczekiwan
(Glosy, 1961, 1672-1673).

Warszawskie spotkanie filozoféw - cofajac sie nieco wstecz - doczekalo sie
omoéwienia takze na tamach , Wiezi”. Jeszcze w maju 1960 roku zareagowal na nie Andrzej
Siemianowski - woéwczas student filozofii UW, ale i czlonek zespolu redakcyjnego tego
pisma. Siemianowski w swojej relacji nie odnotowal wlasnej aktywnosci podczas
omawianego wydarzenia, nie odnotowat jej takze ,Znak”. Byl najpewniej wéwczas jedynie
uwaznym obserwatorem toczacych sie dyskusji. Trzy lata pézniej - wciaz jeszcze bez
dyplomu z filozofii - poczul sie juz wszakze gotowy do rozprawy z tomizmem i zabrat sie
do niej z rozmachem oraz bez komplekséw. Jego artykut Spor o aktualng wartos¢ tomizmu,
opublikowany w listopadowo-grudniowym numerze , Wiezi” z 1963 roku, stanowil bowiem
pryncypialny atak na tomizm jako filozoficzna podstawe chrzescijariskiego swiatopogladu.
Siemianowski, nawiazujac m.in. do tekstu Wilkanowicza, stwierdzal w nim jednoznacznie,

Ze tomizm to prehistoria trwajgcego Soboru i zwigzanego z nim ruchu intelektualnego, ze

3 Warto wskaza¢ przykltadowo kilka znaczacych wypowiedzi na ten temat: J. Tischner: Zagadnienie
istnienia Boga w Swiadomosci wspotczesnego katolika. Przyczynek do badann nad strukturg polskiego
katolicyzmu powiatowego. ,Wiez” 1960, nr 1, K. Wojtyla: Uwagi o Zyciu mlodej inteligencji. ,Znak, 1961
nr 6; H. Bortnowska: Koscidt, laicyzm, i kultura masowa. ,Znak”, 1961 nr 6; A Morawska: Perspektywy.
Katolicyzm a wspotczesnosé. Warszawa 1963; J. Eska: Kosciot otwarty. Warszawa 1963.
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rozmijajac si¢ z praktyka zycia codziennego, nie podejmujac refleksji nad ludzkim losem,
stanowi przebrzmiale =zaplecze intelektualne i formacyjne czlowieka wierzacego
(Siemianowski, 1963, s. 30). Pod wzgledem teoretycznym z kolei nurt ten wydawat mu sie
zanadto abstrakcyjny, pelen koncepcji niezrozumiatych, wrecz btednych lub pustych. Za zte
mial tomistom wewnetrzne podzialy, schematyzm i scholastyczna pedanterie, takze
integryzm wobec nauki wspoélczesnej. Siemianowski wdatl sie réwniez w swoim artykule
w polemike stricte teoretyczna z tomizmem, ktéra - poprzestajac na jednym tylko
przykladzie - potwierdzata teze Bortnowskiej, ze poziom rozczarowania tomizmem wigzac
trzeba przede wszystkim ze stopniem jego znajomosci. Krytykowal na przykiad
w polemicznym ferworze efektywnos$¢ separacji jako metody prowadzacej do uznania
realnej r6znicy miedzy istota a istnieniem (Siemianowski, 1963, s. 36-39).

Cho¢ autor omawianego artykulu powtarzal na ogot juz wczeéniej zglaszane
watpliwosci oraz krytyczne charakterystyki tomizmu, jego tekst, najpewniej przez swa
prowokacyjna forme, zyskal rezonans. Dyskusje, ktéra przetoczyta sie przez tamy , Wiezi”
kilka miesiecy pdzZniej czotowi przedstawiciele szkoty lubelskiej zignorowali. Rzeczniczka
tomizmu okazala si¢ natomiast ponownie Halina Bortnowska, uznajaca wystgpienie
Siemianowskiego za przejaw szkodliwej, demagogicznej krytyki oraz manifestacje
merytorycznej ignorancji. Paradoksalnie jednak, chca, jak pisala, zniszczy¢ fatalng robote
autora, potwierdzila jego tezy w kwestiach nieprzystawania tomizmu do formacyjnych
potrzeb ludzi wierzacych. ,Kryzys kontaktu - stwierdzala - kryzys porozumienia ze
wspolczesnoscia trwa, trzeba o nim pisac jak najwiecej, ale konkretniej” (Bortnowska, 1964,
s. 72). Jeszcze raz podkreslita, ze mys$l Tomasza nie jest ani rzetelnie znana, ani odpowiednio
popularyzowana, przez co tomizm nie wykorzystuje swojego potencjalu; jego integryzm
wobec nauki wspélczesnej rowniez daje sie zauwazyé. Rozmaite zapdZnienia laczyla
wszakze Bortnowska z tomizmem tradycyjnym, wierzyla natomiast - jak Stanowski na
warszawskim spotkaniu filozoféw - w potencjat nowej syntezy egzystencjalnego odczytania
my$li Tomasza (Bortnowska, 1964, s. 76). Tomizm przemawia jako system - konkludowata -
i nie moze, w jej opinii, by¢ zrozumialy wylacznie we fragmentach, jak kazda inna
autentyczna filozofia.

Z tych samych pozycji polemizowali z Siemianowskim redemptorysta Bolestaw
Celinski (1964, s. 78-82) oraz Jolanta Ostoja (1964, s. 75-78).

W wypowiedzi Tytusa Faytta (1964) wyrazilo sie natomiast krytyczne wobec
tomizmu stanowisko szerokich kregéw inteligencji katolickiej, ktéra uksztaltowata sie
dekade wczedniej, w warunkach narastajacej walki ideologicznej (tamze, s. 79-82). W bardzo
osobistej wypowiedzi Faytt wyjasniat dlaczego po okresie mlodziericzej fascynacji, przestat
by¢ tomista. Wadliwa dydaktyka, twierdzil, przypisata tomizmowi znaczenie ktérego on nie
ma i mie¢ nie powinien. Jej stabosci upatrywat w hermetycznej terminologii, specyficznym

jezyku, ezoterycznym pisarstwie lansujgcym ,tomizm dla tomistéw” (Faytt, 1964, 82).
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»,Zdrade tomizmu”, pisal Faytt, uwarunkowalo zycie, upominajace si¢ wprawdzie
o filozofie, ale nie przystajace do tomistycznych schematéw. Znajomosé Pisma Swietego
i liturgii - stwierdzat w konkluzji swojej wypowiedzi - nie zastapi znajomos¢ tomistycznej
ontologii i kosmologii.

Glosami oponentéw Siemianowski nie poczul sie przekonany, czemu dal wyraz
w odpowiedzi na wystapienia adwersarzy, powtarzajacej w niej, czasem z drobnym
pojednawczym retuszem, wygloszone wczesniej tezy (Siemianowski 1964, 82-89). Wspomne
juz tylko, ze w drugiej potowie lat 60., w znaczacy sposéb autor ten jeszcze dwukrotnie
odnidst si¢ polemicznie do propozycji lubelskich tomistéw. Chodzi o recenzje Wprowadzenia
do metafizyki Stepnia oraz o krytyke metodologii metafizyki (zwlaszcza koncepcji intuicji
intelektualnej), ktéra zaproponowali Kaminski i Krapiec w pracy Z teorii i metodologii
metafizyki. Obie te wypowiedzi, tak jak wcze$niejsze, nie wzbudzily zainteresowania
krytykowanych.

Druga potowa lat 60. to jednak nade wszystko powolne dojrzewanie J6zefa Tischnera
- zaréwno do wypracowania wlasnego idiom uprawiania filozofii chrzeécijariskiej, jak
i podjecia w zwigzku z tym otwartej konfrontacji z tomizmem. Najbardziej znaczace
z punktu widzenia prowadzonych tu analiz byly wéwczas dwa teksty filozofa z zakresu
filozoficznej chrystologii oraz otwarcie juz polemiczny wobec tomizmu artykut, podejmujacy
systematycznie zagadnienia z obszaru psychologii filozoficznej. Przyjrzyjmy sie krétko
tezom ich autora.

W szkicu Filozofia czeka na wcielenie, opublikowanym w ,Znaku” na poczatku 1966
roku, Tischner analizowatl dziewietnastowieczny spér o Chrystusa, w ktérym pod wpltywem
nowych chrystologii: neoheglowskiej i renanowskiej dokonat sie, jego zdaniem, powolny
rozklad tradycyjnej chrystologii katolickiej. Dazono wéwczas do tego, by dezaktualizujaca
sie ,, wizje Chrystusa” zastapi¢ nowg, lepiej dopasowana do 6wczesnej umystowosci. Zmiany
mialy charakter ,znaczeniowy” (modyfikacja sensu terminéw w tezach o Chrystusie)
i ,przezyciowy” (zmiana sposobu odczuwania tresci tradycyjnej chrystologii). Ot6z w dzie-
wietnastowieczne spory o Chrystusa nie wlaczyla sie filozofia katolicka - zabraklo bowiem,
twierdzil, powaznego jej reprezentanta w 6wczesnej awangardzie intelektualnej (Tischner,
1966°, 90). Uwazal ponadto, ze starania zmierzajace do ozywienia filozofii tomistycznej
okazaly sie¢ w tym zakresie niewystarczajace - paradoksalnie nawet, ,sojusznika w tych
dazeniach [modernizacji chrystologii tradycyjnej - MT] znajdowat Kosciét, dziwnym trafem,
w niektérych koncepcjach sktéconych z nim neoheglistéw i Renana” (Tischner, 1966b, 100).

Kilka miesiecy pozniej - réowniez w ,,Znaku” - Tischner kontynuowat te rozwazania
w eseju Jezus egzystencjalizmu, osadzajac problematyke chrystologiczng tym razem
w filozoficznych realiach XX wieku. Tekst otwiera mocno postawiona teza: ,Przypomnijmy
prawde podstawowa: wszelka chrystologia, jaka istniala w przeszlosci i jaka jest do

pomyslenia w przysztodci, stoi pod wplywem panujacej wspodlczesnie filozofii czlowieka”
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(Tischner 1966¢, 743). Uzasadnienie powyzszego przekonania, stanowigce w zasadzie
wiodacy motyw artykulu, uznaé mozna za swoista apologie filozofii i chrystologii
wspolczesnej - najblizszych oczywiscie autorowi - jako alternatyw dla filozofii i chrystologii
tradycyjnej, utozsamianej przezen z chrystologia tomistyczna. Zdaniem Tischnera, filozofia
wspolczesna to zesp6t doktryn/koncepcji (egzystencjalizm, hermeneutyka, fenomenologia,
bergsonizm, neopozytywizm) podejmujacych ,dramatyczny wysilek” by uchwyci¢
i rozumiejaco opisa¢ to, co dane bezposrednio w zywym doswiadczeniu Swiata - bez
udzialu dedukgdji i wyjasniania przyczynowego - w ramach surowego zakazu wychodzenia
poza to doswiadczenia (Tischner, 1966¢, 745). ,Stalo sie dzisiaj jasne - pisal - zZe filozofia jest
mozliwa nawet wtedy, gdy w $wiecie nie istniejga zadne zwigzki przyczynowe i gdy
rezygnuje sie¢ w niej z wyjaéniania rzeczy przez »pierwsze przyczyny«” (Tischner, 1966¢,
745). Ot6z tradycyjna/tomistyczna chrystologia, chcac wyjaéni¢ tres¢ §wiadomosé Jezusa,
opiera sie, jego zdaniem, na metodach i pojeciach metafizyki (takich jak: natura, osoba,
substancja, unia hipostatyczna, przyczyna, racja dostateczna). W zwiazku z tym Jezus tej
chrystologii stat sie de facto ,Jezusem metafizyki” i jako taki jest catkowicie niezrozumiaty dla
filozofii wspoélczesnej, operujacej w zupelnie innej przestrzenie teoretyczno-problemowe;j.
W chrystologii wspoélczesnej nie wykracza sie¢ bowiem poza ,zespét tresci $wiadomosci
Jezusa, ujawnianych w jego wypowiedziach, w podjetych przez Niego decyzjach, dazeniach,
itd.”.(Tischner, 1966¢, 746). Innymi stowy, pytania wspolczesnej chrystologii wyrastaja -
zgodnie z tezq wstepna artykulu - z filozofii, ktérej podstawowym dazeniem jest badanie
zawartosci ludzkiej Swiadomosci - to ona stanowi teoretyczny uklad odniesienia dla
poszukiwania odpowiedzi na pytanie o ,boska samo$wiadomos¢” Jezusa. Jeéli zas chcie¢
docieka¢ kwestii: czy Jezus rzeczywiscie byl Bogiem - kwestii wobec ktorej filozofia
wspolczesna, wierna swym podstawowym zalozeniom i dazeniom, jest, zdaniem Tischnera,
bezradna - woéwczas dopiero jest miejsce dla filozofii ,badajacej $wiat przez »pierwsze
przyczyny«” (Tischner, 1966¢, 763).

Jeszcze surowiej na !amach ,Znaku” ocenil Tischner teoretyczne mozliwosci
neotomizmu w artykule W krequ spraw psychologii i filozofii, ze stycznia 1967 roku. Podjat
w nim problem psychologii w kontekscie kryzysu nauki i filozofii przetomu XIX i XX wieku,
tak jak zdefiniowal go Edmund Husserl w pracy: Die Krisis der europiischen Wissenschaften
und die transzendentale Phinomenologie. Wydaje sie, ze filozof staral sie w tym nasyconym
trescia tekscie ponowic¢ i zaktualizowac refleksje nad epistemologicznym ugruntowaniem
zantynomizowanej psychologii doswiadczalnej - w jej wspodlczesnej wersji - w ramach
Husserlowskiego projektu psychologii fenomenologicznej/czystej. Twierdzit wszakze przy
tym - co najbardziej tu istotne - Ze podobnego uprawomocnienia potrzebuje takze, uwiklana
w analogiczne antynomie, psychologia racjonalna neotomistéw, ktéra jako filozoficzna
nauka o duszy i duchowosci (rodzaj metafizyki szczegélowej) uwazana byla przez

reprezentantéw tego nurtu (tak mozna wnosi¢ z uwag Tischnera, bedacych, trzeba pamietac,
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jego ujeciem psychologii racjonalnej) za filozoficzng podstawe psychologii doswiadczalne;.
Antynomie obu tych psychologii bra¢ sie¢ mialy stad, ,ze do badar nad $wiadomoscia
przystepowalo sie z niewyjasnionymi i nieuprawnionymi zatozeniami” (Tischner 1967, 98-
99).

Otéz Tischner uwazal, ze psychologia racjonalna neotomistéw nie tylko nie
odpowiada na pytania stawiane przez psychologie fenomenologiczna - nie moze zatem
pelni¢ analogicznej, fundujgcej roli - lecz takze takich pytan nie jest w stanie w ogéle
postawi¢, tkwigc bez reszty w polu problemowym narzuconym jej ostatecznie przez
teologie. (Tischner, 1967, 91). Ponownie zatem w rozwazaniach Tischnera na temat
neotomizmu pojawia sie watek, do ktérego bedzie on podzZniej wielokrotnie wracal -
radykalnej odmiennosci przestrzeni teoretyczno-problemowych, w ktérych operuja
neotomizm i filozofia wspoélczesna. W zwigzku z tym wysitki podejmowane przez
neotomizm, by uzgodni¢ zalozZenia, terminologie i klasyczna problematyke teologiczno-
metafizyczna ze wspélczesng wersja psychologii doswiadczalnej, uznat za jatowe.

Skoncentrujmy sie wycinkowo na problematycznosci psychologii racjonalnej, tak jak
rozumiat ja Tischner. Ot6z, za najbardziej podstawowq jej antynomie uznal przeciwieristwo
,miedzy dazeniem, kazdej rzetelnej filozofii do opisywania badanego materialu stosujac
w tym celu pojecia i terminy wywiedzione wprost z nieskazonej intuicji tego materiatu,
a dazeniem psychologii racjonalnej do ekstrapolacji na psychike i $wiadomosé pojeé
metafizyki” (Tischner 1967, 95). Filozofia Swiadomosci, ale takze psychologia
fenomenologiczna/czysta przez rozmaite zabiegi (redukcji, watpienia, destrukcji) oczyszcza
swoje instrumentarium badawcze z pojec i zatozenri dyscyplin szczegdtowych, wyzwalajac sie
w ten sposéb z dogmatyzmu; eliminuje wszelkie wtrety falszujace , pierwotne
doswiadczenie $wiadomosci”, chcac w ten sposéb okreslié wlasciwe pole badan
psychologicznych oraz opisa¢ pierwotna strukture swiadomosci. ,Neotomizm - zdaniem
Tischnera - przyjmuje postawe odwrotna. I to, jak sie zdaje, ttumaczy, dlaczego w pewnym
momencie poza nim rozpoczal sie gwaltowny rozwdj filozofii swiadomosci, podczas gdy
psychologia racjonalna trwa nadal w systemie poje¢ i probleméw odziedziczonych po
klasycznej metafizyce $redniowiecznej” (Tischner, 1967, 96). Innymi stowy, psychologia
racjonalna neotomistow ksztaltuje sie i operuje w polu teoretycznym filozofii/ metafizyki
klasycznej, czesciowo takze teologii i jako taka sama wymaga teoretycznej podbudowy przez
anty-dogmatyczng psychologie fenomenologiczng. Wyjasniajac generalnie niedomagania
psychologii racjonalnej Tischner pisal: ,Wydaje mi si¢, ze u podstaw tomizmu legla
niedopracowana do konca idea filozofii jako nauki. Jego gléwnym celem miala by¢
konfrontacji »filozofii wieczystej« $w. Tomasza ze wspolczesnoscig. Stad tez, mimo
niewatpliwych osiggnie¢ na wielu polach, musial on wczedniej czy pdzniej podzieli¢ los
wszelkich konformizméw. To catkiem proste: gdy ktos obok nas wymysla metody

i dokonuje nowych odkryé¢, kierunek, ktérego racja bytu jest nieustanna konfrontacja, bedac
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by¢ moze wcigz jeszcze cenny ze wzgledéw dydaktycznych czy psychologicznych, staje sie
jednak po pewnym czasie, pod wzgledem $ciSle naukowym po postu zbyteczny” (Tischner
1967, 96).

Analogicznie jak w przypadku Siemianowskiego, ale pewnie z innych wzgledéw,
pierwsze Tischnerowskie konfrontacje z tomizmem nie spotkaly sie¢ z reakcja jego
przedstawicieli. Dopiero po kilku latach, w zwiazku z dyskusja nad Schytkiem chrzedcijanistwa
tomistycznego - tekstem ktory nie moégt juz pozosta¢ bez echa - Antoni B. Stepierr przywotat
artykul W krequ spraw psychologii i filozofii, stwierdzajac, ze jego autor ulegl podczas pisania
modzie na méwienie o antynomiach, a w swoich rozwazaniach naduzywa tego terminu,
moéwiac li tylko o réznicach, a nie o realnych sprzecznosciach (Stepieri, 1970, 999-1000). Ta
lapidarna odpowiedZ moze oczywiscie nie zadowalaé, zwlaszcza ze wniosek generalny,
ktéry nasuwal sie wowczas w zwiazku z przemysleniami Tischnera na temat filozoficznej
chrystologii i filozoficznej psychologii bytby nastepujacy: tomizm (i dotyczy to wszystkich
jego odmian, bez wyjatku), mimo wysitkéw by ze wspodlczesnoscig sie skonfrontowad, do
wspolczesnosci sie dostosowad, tak lub inaczej zblizy¢, za ta wspoéiczesnoscia nie nadaza po
prostu, pozostajac permanentnie poza gléwnym nurtem jej filozoficznych dazen.
Zastrzezenia te sugerowaly odmienne, niesprowadzalne do siebie paradygmaty w ramach
ktérych mieszcza sie¢ tomizm i filozofia wspélczesna, wpisywaly sie tez w nurt
zapoczatkowanych juz wczesniej dyskusji teoretycznych na temat statusu filozofii
chrzescijariskiej. I cho¢ nie byly wéwczas niczym nowym, uzna¢ je mozna - ocena taka
zawsze jest wzgledna - za relatywnie wéwczas najdojrzalsze w tym zakresie, bo znacznie
glebiej teoretycznie uzasadnione, zglaszane przez filozofa, ktéry identyfikowal sie
wprawdzie w sensie filozoficznym z fenomenologia, ale (z racji tego, ze byl katolickim
duchownym) tomizm znajacego, cho¢ dla filozofé6w z Lublina oczywiscie zdecydowanie
niewystarczajaco. Po latach - w rozmowie z Adamem Michnikiem i Jackiem Zakowskim -
rekonstruujac swéj stan swiadomosci z konica lat 60. méwil Tischner, ze nie mégt poprzestac
na tym, co tomizm wowczas proponowal, ze podobnie jak marksizm tomizm
zdogmatyzowat sie. ,Z tomistycznych tekstow zaczalem sie¢ dowiadywaé - stwierdzat - ze
wszystko, co stalo sie w Europie od czaséw Kartezjusza, to intelektualne $mieci, ktére nadaja
sie tylko do wyrzucenia. Dla mnie - czlowieka ze szkoly Ingardena Husserla, Heideggera -
to nie byto do przyjecia” (Michnik i Tischner i Zakowski 1995 78-79).

Ale istniala tez i inna motywacja, ktéra wyraznie nie doszla jeszcze woéwczas
w tekstach Tischnera do glosu, a - stanowiac obecny raczej w tle polemiczny kontekst -
wpisywala sie¢ w nurt formacyjnych konfrontacji z tomizmem zapoczatkowanych jeszcze
pod koniec lat 50. przez Stanowskiego i Eske. W przywolanej rozmowie z Michnikiem
i Zakowskim Tischner stwierdzat, ze w omawianym okresie mial juz pelng swiadomos¢, ze
jezykiem tomizmu nie spos6éb ze wspolczesnym cztowiekiem rozmawia¢: , Jako duszpasterz

- wspominal - spotykalem réznych ludzi w konfesjonale, na rekolekcjach, na lekcjach religii
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i widzialem juz, zZe jezykiem tomizmu si¢ z nimi nie porozumiem”. Wiecej nawet,
w wymiarze duszpasterskim odchodzenie od tomizmu uznawat wéwczas za najistotniejszy
warunek porozumienia ze wspétczesnym czlowiekiem (Michnik i Tischner i Zakowski, 1995,
117; Tischner, 19662, 29-30).

Odpowiedz na zastrzezenia Tischnera przyszla kilka lat péZniej, przede wszystkim w
licznych tekstach/wypowiedziach Antoniego B. Stepnia, S$wiadczacych o tym, ze
przynajmniej niektérzy tomiéci inaczej niz Tischner postrzegali relacje tomizm - filozofia
wspolczesna. Badacz ten wielokrotnie wskazywal na przykltad na tworcze spotkania
fenomenologii i tomizmu, sam tez notabene - tak jak i Tischner - w latach 60. pozostawat
w bardzo bliskich kontaktach naukowych z Romanem Ingardenem. Na zarzut integryzmu
tomizmu wobec filozofii i nauki wspéiczesnej odpowiadal natomiast we wlasciwy sobie
sposob Stanistaw Kaminski w czerwcowym numerze ,,Znaku” z 1969 roku. W rozmowie
z Wladystawem Strézewskim na temat kondycji i dazen filozofii wspélczesnej w kontekscie
rozwoju nauki i przemian cywilizacyjnych stwierdzal mianowicie, ze treSciowe bogactwo tej
filozofii czesto nie idzie w parze ze Scistoécig i metodologiczng samoswiadomoscia. Dazenie
do wyjasnien w sensie &cistym uznal natomiast za wiodace dla wspoélczesnej nauki
i sprzyjajace doskonaleniu filozofii. ,Jedynie teoretyczne wyjasnianie - méwil - zaspokaja
w pelni potrzeby intelektu i praktyki. A trzeba wiedzie¢, ze filozofia dzié najpopularniejsza
czesto jeszcze ogranicza sie¢ do opisu treéci Swiadomosci oraz ludzkich perypetii i dazen. Nie
bez wplywu przemian zachodzacych w stanowisku naukowcéw zaczyna sie dostrzegad
nieadekwatno$¢ czysto opisowej filozofii do spelnienia zadan, jakie faktycznie narzuca jej
zycie. Moze upowszechni si¢ mys$l - dodawal - ze nieodzowna jest teoria, wskazujaca
ostateczne racje tego, co w ogole istnieje, jesli nie musi istnie¢” (Strézewski, 1969, 717).
Trudno oczywiscie dzi$ stwierdzi¢, czy Kamiriski miat tu na mysli Tischnerowska pochwate
dazen filozofii wspolczesnej, podejmujacej , dramatyczny wysilek” by zerwaé z wszelka
teoria i bezposrednio, bez zalozen wstepnych rozumiejaca opisac to, co dane w pierwotnym
doswiadczeniu $wiata. Jakkolwiek bylo opowiadal sie jednoznacznie po stronie dazeni
klasycznej filozofii metafizycznej, ktéra z punktu widzenia rygoréw metodologicznych
i teoretycznych dazent wydawalam mu sie niewatpliwie zbiezna z nauka wspoétczesna. Dat
tez przeglad zagadnienr, nad ktérymi pracowalo woéwczas prowadzone przez niego
seminarium metodologii nauk. Analizowano na mim m.in. funkcje informacyjna terminéw
chemii, problem wyjasniania teleologicznego w biologii, role wyjasniajaca teorii fizykalnych,
ontyczne uwarunkowania wyjasniania w socjologii oraz aparature pojeciowa etnologii.

Wypowiedzi Tischnera i Kaminskiego uzna¢ mozna za zwiericzenie przedstawionych
dyskusji. Problem filozofii chrzescijariskiej - stawiany poczatkowo na plaszczyznie
funkcjonalnej - zostal w nich przedefiniowany w kwestie, jak w ogoéle uprawiaé filozofie.
Wydaja sie tez najdojrzalsze, ale kazda w innym sensie. Tischner najgtebiej wszedt

analitycznie w kwestie teoretyczne, zamykajac sie jednak przy tym dos¢ bezkompromisowo
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we wspdlczesnym paradygmacie filozofii Swiadomosci. Postawa Kaminskiego natomiast
byta roéwnie filozoficznie jednoznaczna, ale =zarazem znacznie bardziej otwarta,
niedezawuujaca oponenta. Widzial on i w pelni aprobowat pluralizm filozofii wspoétczesnej,
wolal jednak w ramach owej réznorodnosci szuka¢ miejsc wspoélnych, nie za$ eksponowac
réznice. W gronie oséb angazujacych sie w zarysowane dyskusje postawa taka nie byta
czesta, stawala si¢ tez z czasem coraz bardziej odosobniona. W latach 70. zas, po obu
stronach w zasadzie, dominowata retoryka konfrontacji, zakreslania kredowych kot, w
ktorych szczelnie zamykali sie oponenci skorzy do absolutyzowania wlasnego stanowiska,
pouczania adwersarzy, do wytykania im bledéw, ograniczen lub zaniechan. Co ciekawe,
sporo wowczas méwilo sie o potrzebie dialogu, tyle ze z ludZmi o innym niz chrze$cijaniski
Swiatopogladzie. Wiele w tym zakresie zrobit na przyklad Tadeusz Mazowiecki - vide
dziatalnos¢ ,Wiezi” oraz zbior jego osobistych przemysleri Rozdroza i wartosci z 1970 roku.
W kontekscie filozoficznym (z odniesieniami do sfery polityki) podjat ten trudny temat
w dekade pézniej i J6zef Tischner w waznej ksiazce Polski ksztatt dialogu. Takze filozofowie
z Lublina dokumentowali swoje doswiadczenia w tym zakresie. Tym bardziej zalowaé
trzeba, zZe potrzeba przekraczania narastajacych podzialéw w nie mniej trudnych,
a rodzinnych, by tak rzec, sporach, w zasadzie nie przebila si¢ do Swiadomosci
dyskutantéw. Ale czy bylo to mozliwe? Ciggnaca sie przez lata 70., na swdj sposoéb epicka,
konfrontacja Tischnera z tomistami egzystencjalnymi kaze na to pytanie odpowiedzie¢
negatywnie. Abstrahujac od kontekstu narastajacych napie¢ personalnych, uéwiadamia ona,
obok wielu innych, problem zasygnalizowany na poczatku niniejszych analiz -
nieprzystawania do siebie metafilozoficznych i historycznych narracji filozoféw
identyfikujagcych sie z odmiennymi tradycjami filozoficznymi, niekonkluzywnosci
publicystycznych sporéw prowadzonych z pozycji zewnetrznych i nieuchronnego

w zwigzku z tym ryzyka budowania filozoficznej wiezy Babel.
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L’esprit libre dans un monde assujetti

Wolny cztowiek w zniewolonym Swiecie

A free man in a enslaved world

Abstract: Le texte fait référence a 'enseignement de Jean-Paul II sur la liberté et la conscience, contenu
dans l'encyclique Veritatis splendor. Il est confronté aux vues de John Henry Newman et Josef
Ratzinger. La principale question concerne la possibilité / 1'impossibilité pour 'homme de reconnaitre
ses propres lacunes en ce qui concerne les normes morales fondamentales. Est-il possible pour un
croyant d'étre si moralement perdu que qu'étre objectivement dans un état de péché grave,
subjectivement il le considére comme un devoir moral?

Mots clés: Jean-Paul II, ].H. Newman, ]. Ratzinger, conscience, paradoxe de la liberté, devoir de péché,
fausse miséricorde

Abstrakt: Tekst odnosi sie¢ do nauczania Jana Pawta II na temat wolnoéci i sumienia, zawartego w
encyklice Veritatis splendor. Skonfrontowane jest ono ze stanowiskiem John Henry Newmana i Josefa
Ratzingera. Zasadnicze pytanie dotyczy mozliwosci/niemoznoéci rozpoznania przez czlowieka
wlasnych uchybiert odnosnie podstawowych norm moralnych. Czy mozliwe jest, aby osoba wierzaca
bylta tak bardzo moralnie zagubiona, ze trwanie w stanie grzechu ciezkiego obiektywnie oceniajac,
uznaje subiektywnie za swéj obowigzek moralny?

Stowa kluczowe: Jan Pawel II, ]. H. Newman, J. Ratzinger, sumienie, paradoks wolnosci, obowiazek
grzechu, falszywe mitosierdzie

Abstract: The text refers to John Paul II's teaching on freedom and conscience, expounded in the
encyclical Veritatis splendor. It is confronted with the views held by John Henry Newman and Josef
Ratzinger. The main question concerns the man's possibility /impossibility of recognition of his own
deficiencies regarding basic moral norms. Is it possible for a believer to be so morally lost that living
objectively in a state of grave sin, he subjectively recognizes the continuation of this situation
as a moral duty?

Key words: John Paul II, ].H. Newman, J. Ratzinger, conscience, paradox of freedom, the duty to sin,
false mercy
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,Les problemes humains qui sont les plus débattus et
diversement résolus par la réflexion morale
contemporaine se rattachent tous, bien que de maniere
différente, a un probléeme crucial ; celui de la liberté de
I'homme” (Jean-Paul 11, Veritatis splendor, 31).

Saint Jean-Paul II appartient au groupe des plus grands papes du deuxiéme
millénaire. Dans son discours adressé a la curie romaine a Noé&l 2005, Benoit XVI (2005)
parlait de la trés grande quantité de textes laissés par le pape, d'innombrables kilometres
effectués et de la souffrance et du silence qui ont marqué la fin de sa vie.

Il provenait ,d'un pays lointain” non pas au sens géographique ou culturel, mais
politique. Du pays assujetti qui a 1'époque se trouvait ,derriére le rideau de fer”. Dés le
début de son pontificat il exprimait une profonde conviction que la situation du partage de
I'Europe n’est pas naturelle et que tous les peuples du continent ont plein droit a participer
aux processus d’intégration qui s’y effectuent (Jean-Paul II, 1985). Ce message était accueilli
avec réserve, car régnait la conviction que - comme il I'a décrit plus tard dans Centesimus
annus - l'ordre de Yalta, établi a I'issue de la deuxieme guerre mondiale, ne pouvait étre
ébranlé que comme effet d'une autre guerre (cf. CA, 23). Personne ne prenait en
considération ,I'arme de destruction massive” dont disposait le pape, et notamment de la
possibilité de se référer a la conscience de '’homme indépendamment duquel coté du front
cette conscience se trouvait. ,Je m’adresse a votre conscience, Général - écrivait-il apres
l'introduction de I’état de siege en Pologne par Wojciech Jaruzelski - aux consciences de tous
ces hommes desquels dépend en ce moment la décision” (Jean-Paul II, 1985, s. 549). Les
consciences, lorsqu’elles se sont rassemblées dans un nombre approprié, se sont avérées plus

fortes que I'asservissement - écrivait George Weigel (2002, p. 766).
1. Le citoyen libre dans un Etat libre

En appelant Jean-Paul II pape de la liberté, nous pensons principalement au réle qu’il
a joué dans le processus de la libération des nations, surtout des nations de I'Europe centrale
et orientale, du joug de 'asservissement communiste. Bien qu’il fGit convaincu que la liberté

de 'homme se réalise aussi dans les conditions d’assujettissement extérieur - vide: saint

1 En analysant les raisons de la chute du systéeme communiste, Jean-Paul II dit que ce systeme « s’est
trouvé dépassé par 'action non violente d’hommes qui, alors qu’ils avaient toujours refusé de céder
au pouvoir de la force, ont su trouver dans chaque cas la maniere efficace de rendre témoignage a la
vérité » (CA, 23). Le travail des consciences de ces hommes, rassemblés dans le syndicat
« Solidarnos¢ », indépendant des communistes, comptant au moment de l'introduction de l'état de
siege pres de 10 mIn de membres, « a désarmé l'adversaire, car la violence a toujours besoin de se
légitimer par le mensonge, de se donner 1'air, méme si c’est faux, de défendre un droit ou de répondre
a la menace d’autrui » (cf. ibidem).
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Maximilien Kolbe - il estimait toutefois que les conditions normales et les plus favorables
pour que 'homme puisse profiter de la liberté étaient dans un Etat indépendant. Il s’agit, en
bref, d'un homme libre dans un Etat libre. Au siége de 'UNESCO, en 1980, il parlait du role
de la culture en tant que garant de la liberté nationale, tandis qu’au siege de 'ONU, en 1995,
il proposait une sorte de charte des droits des nations (Jean-Paul II, 1995). Certains de ces
droits se réferent a la souveraineté au sens extérieur (p.ex. le droit de la nation d’exister),
d’autres - a la souveraineté spirituelle qui constitue, dirait-on, ,la dimension intérieure” de
I'indépendance de la nation. Cette souveraineté se réalise par la culture qui permet a la
nation de subsister malgré la perte de I'indépendance politique et économique. Il importe
d’en parler cette année quand beaucoup de nations de I’Europe centrale et orientale célebrent
le centenaire de 1’obtention ou de la restitution de 1'indépendance, et le fait, qu’elles peuvent
le célébrer comme Etats indépendants, elles le doivent en partie a Jean-Paul II.

,La liberté (...) est la capacité (...) de chercher la vérité par son intelligence et
d’adhérer du fond du cceur au bien auquel il aspire naturellement sans étre soumis a des
pressions, a des contraintes ou a des violences d’aucune sorte” (Jean-Paul, 1988). Dans le
message du pape sur la liberté, beaucoup de place occupe la question de la liberté de religion
qui touche la plus profonde sphere de I'dme. Le droit a la liberté de religion est dans un
certain sens ,un point de repere et, d'une certaine fagon, il devient la mesure des autres
droits fondamentaux” (ibidem), et c’est la raison pour laquelle il devrait étre pleinement
garanti dans le droit positif. La perception de la relation liberté-religion est différente dans
diverses cultures. Elle est parfois, aussi a cause des événements historiques, négative. Dans la
culture polonaise, de méme que par exemple dans la culture américaine (les paroles d’”Alexis
de Tocqueville en sont 'expression: ,c’est le despotisme qui peut se passer de foi, mais non
la liberté”) (ibidem) la religion s’associe a la liberté.

Il semble qu’il est justifi¢ non seulement de parler de I'histoire de la liberté de
religion, mais aussi d’une certaine géographie de la liberté de religion. Dans la vie des
nations, il existe des lieux particuliers ou dirait-on, ,elles restituent leur jeunesse”. Un de ces
lieux en Pologne est le sanctuaire de Czestochowa: ,Ici, a Jasna Goéra ot habitait la Reine de
Pologne, nous étions d’une certaine fagon toujours libres” - disait le Saint Pere (Jean-Paul,
1983c). A I'époque ot les Polonais ne pouvaient pas jouir d’'un Etat indépendant, la liberté

était gardée dans I'espace sacral et dans les cceurs des hommes libres.
2. Le paradoxe du débat contemporain sur la liberté
L’indépendance de I'Etat, bien qu’importante, en elle-méme ne garantit pas encore la

liberté de '’homme. Pendant son premier pelerinage en Pologne déja libre, en 1991, Jean-Paul
IT a dit:
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»,Dans la Pologne rénovée 1'office de la censure n’existe plus, divers points de vue et
opinions peuvent étre présentés en public. Fut restituée (...) «la liberté de parler”. La
liberté d’exprimer en public ses opinions est un grand bien social, mais elle n’assure pas
la liberté de la parole. Peu donne la liberté de parler si la parole exprimée n’est pas libre.
Si elle est entravée par 1'égocentrisme, le mensonge, la ruse, et peut-étre méme par la
haine ou par le mépris des autres - de ceux par exemple qui ont une autre nationalité,
religion ou d’autres opinions. Peu utile sera de parler et d’écrire si la parole sera utilisée
non pas pour chercher la vérité, exprimer la vérité et la partager mais uniquement pour
gagner pendant le débat et défendre sa - peut-étre erronée - position” (Jean-Paul,

1991a).

277

Personne ne sait rester indifférent en entendant le mot , liberté”. Souvent cependant
'attachement a la liberté n’est que déclaratif. ,Parallelement a 1'exaltation de la liberté et,
paradoxalement en opposition avec elle - remarque Jean-Paul II - la culture moderne remet
radicalement en question cette méme liberté” (VS, 33). L'une des principales raisons de la
mise en question de la liberté sont les abus dans l'interprétation des recherches scientifiques
du domaine de l’anthropologie. Le Pape, non sans une certaine dose d’ironie, écrit: ,En
d’autres temps, il semblait que la ,nature” soumettait totalement I'homme a ses dynamismes
et méme a ses déterminismes. Aujourd’hui encore, les coordonnées spatio-temporelles du
monde sensible, les constantes physico-chimiques, les dynamismes corporels, les pulsions
psychiques, les conditionnements sociaux, apparaissent a beaucoup de gens comme les seuls
facteurs réellement décisifs des réalités humaines” (VS, 46). La science apporte a '’homme la
libération des préjugés et des superstitions. Cependant, dans le tableau scientifique du
monde, il n'y a souvent pas de place pour la liberté entendue comme possibilité d’initier des
chaines de cause-effet (Kutschera, 2007, s. 145). Tout est présenté comme déterminé par les
événements ultérieurs. Et bien que I'on admette la possibilité que 1’homme s’oppose a la
contrainte venant de l'extérieur par des comportements qui résultent de ses penchants
intérieurs, il n'y a pas de place ici a une réelle liberté vu que ces penchants sont le résultat
indispensable des chaines cause-effet qui fonctionnent a l'intérieur de '’homme. ,La chimie,
frere, la chimie Mille excuses, votre Révérence, écartez-vous un peu, c’est la chimie qui passe
» - dit a Dieu Dimitri dans ,Les Freres Karamazov” (Dostoyevsky, 2015). Non seulement
Dieu doit ,,se pousser”, cédant la place a la science. ,Se pousser” doit aussi I'homme. Il doit
céder la place ou bien aux genes (esclave de la nature), ou bien aux conditionnements
sociaux (esclave de la culture).

L’homme, désirant la liberté, fuit souvent en méme temps la responsabilité. Il en
découle la possibilité de la rejeter sur les genes obtenus des parents, sur la physiologie, sur
les instincts indomptés ou sur les schémas répandus de penser, de valoriser ou de se
comporter. Cette possibilité, il 'adopte avec un certain soulagement. Le paradoxe d’une telle

approche est bien présenté par la remarque du cardinal John H. Newman dans le
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commentaire au péché originel ou il souligne que la justification spontanée, présentée par les
premiers parents, aprés avoir commis le péché, fut la constatation qu’ils n’étaient pas
véritablement libres, mais qu’ils agissaient sous la tres forte influence du tentateur. Ils ont
commis le péché voulant manifester leur indépendance vis-a-vis de leur Créateur, et ils se
justifient en indiquant leur dépendance de Lui2.

Se justifier en évoquant 'argument que ’homme n’a pas été suffisamment libre pour
pouvoir vraiment commettre un péché et, par conséquent, qu’il peut rejeter la responsabilité
pour le mal sur quelqu'un d’autre, en définitive sur Dieu en personne, Newman définit
comme ,sophistique de Satan” (the sophistry of Satan). I n'y a pas de liberté sans
responsabilité, voire sans désir de se charger des conséquences de son acte. L’homme n’est
pas libre aussi longtemps qu’il indique quelqu’'un d’autre comme auteur définitif de ses

propres actes.
3. Le trialogue divin dans le coeur de I’homme

La liberté est liée a la capacité de se prononcer du coté de la vérité et du bien. Pour
pouvoir le faire, 'homme doit avoir d’abord la possibilité de les connaitre. Cela nous renvoie
a la question sur la conscience. Le grand respect pour la conscience de I’homme est exprimé
entre autres par I'exigence de 1'Eglise non seulement de reconnaitre dans le systéeme du droit
positif le droit a la liberté de conscience, mais aussi le droit a I'objection de conscience. Jean-
Paul II parle aussi des situations ot il existe non seulement le droit, mais ,une obligation
grave et précise de s’y opposer par I'objection de conscience” (EV, 73)3. D’autre part, le pape
souligne que I'Eglise non seulement exige des autres de reconnaitre ce droit, mais aussi elle-
méme le respecte dans sa mission d’évangélisation: ,I'Eglise propose, elle n'impose rien
(proponit, nihil imponit): elle respecte les personnes et les cultures, et elle s'arréte devant

'autel de la conscience” (RM, 39).

2 “The original temptation set before our first parents, was that of proving their freedom, by using it without
regard to the will of Him who gave it. The original excuse offered by them after sinning was, that they were not
really free, that they had acted under a constraining influence, the subtilty of the tempter. They committed sin
that they might be independent of their Maker; they defended it on the ground that they were dependent upon
Him” (]. H. Newman, Oxford University Sermons, 8, http;/newmanreader.org/works/oxford/index.html)
(27.12.2018).

3 Le cardinal Karol Wojtyla percoit I'opposition - contrairement au conformisme et a I'échappatoire -
comme une attitude résultant du sentiment de solidarité avec la communauté. « Les personnes qui
s'opposent ne veulent pas par cela quitter la communauté. Bien au contraire, elles cherchent leur
propre place au sein de cette communauté - elles cherchent donc la participation et une telle approche
du bien commun pour qu’elles puissent mieux, plus pleinement et efficacement participer a cette
communauté » (Wojtyla, 1985, p. 352-353). L' opposition donc est une attitude constructive. Pour que
ce souci pour le bien commun puisse étre bien exprimé, il est nécessaire de garantir une telle structure
de la communauté pour que « la juste opposition ait en elle non seulement le droit de citoyenneté,
mais aussi une telle efficacité qu’exige le bien commun et le droit de participation » (ibidem, p. 353).
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La conscience est un lieu particulier du dialogue de ’homme avec soi-méme. ,La
conscience place, en un sens, - écrit Jean-Paul II - I'homme devant la Loi, en devenant elle-
méme “témoin” pour '’homme: témoin de sa fidélité ou de son infidélité a la Loi, c’est-a-dire
de sa droiture fonciere ou de sa malice morale. La conscience est 1'unique témoin: ce qui se
produit a I'intime de la personne est voilé aux yeux de tous ceux qui sont a I'extérieur. La
conscience ne donne son témoignage qu’a la personne elle-méme. Et, de son c6té, seule la
personne peut connaitre sa réponse a la voix de sa propre conscience” (VS, 57). Il est
question ici du dialogue interne que I’"homme mene avec sa conscience. La possibilité de ce
dialogue présume que le ,moi” de la personne et ,la voix de la conscience” ne sont pas
analogues du point de vue significatif. I existe donc au sein méme de '’homme une naturelle
dualité qui lui permet de dialoguer avec soi-méme, autre que le solilogium, voire I'entretien
avec soi-méme qui n’est qu'une forme de penser.

,On n’évaluera jamais comme il le faudrait I'importance de ce dialogue intime de
I'homme avec lui-méme. Mais, en réalité, - remarque Jean-Paul II - il s’agit du dialogue de
I'homme avec Dieu, auteur de la Loi, modele premier et fin ultime de '’homme. , La conscience
— écrit saint Bonaventure — est comme le héraut et le messager de Dieu, ce qu’il dit, elle ne
le prescrit pas d’elle-méme, mais elle le prescrit comme venant de Dieu, a la maniere d'un
héraut lorsqu’il proclame 1'édit du roi. Il en résulte que la conscience a le droit d’obliger””
(VS, 58). Si au lieu du dialogue avec Dieu, 'homme menait dans son intérieur uniquement
un dialogue avec soi-méme, son résultat ou bien ne serait pas engageant pour I’homme - car
la décision, prise méme apres les plus profondes perplexités intérieures, serait uniquement
sa propre décision et en tant que telle il pourrait toujours la changer - ou - si I’on considérait
la conscience comme un maitre absolu indépendant de la personne (voire n’étant soumis a
aucune autorité supérieure), décidant de facon libre de reconnaitre quelque chose comme
une vérité ou un bien - il n'y aurait pas de salut pour '’homme dont la conscience aurait
interprété de facon erronée la différence entre la vérité et le faux, entre le bien et le mal, car
elle serait par exemple assujettie par le péché ou impliquée dans des ,réseaux” sociaux. Il
n’aurait pas a qui se référer. Car Dieu - comme partenaire du dialogue interne - constitue
pour ’homme une institution de recours par rapport a toutes les opinions subjectives.

Lorsque le Concile définit la conscience comme ,,sanctuaire de I'homme”, il ne le fait
pas a cause de la sainteté morale de '’homme, mais a cause de la sainteté de Dieu lui-méme
qui habite dans la conscience et la rend par cela , sanctuaire”. La conscience est donc un lieu
ou I'homme reste en téte a téte avec Dieu (cf. GS, 16). ,,Au fond de sa conscience I'homme
découvre la présence d'une loi qu'il ne s’est pas donné lui-méme, mais a laquelle il est tenu
d’obéir. Cette voix, qui ne cesse de le presser d’aimer et d’accomplir le bien et d’éviter le mal,
au moment opportun résonne dans 'intimité de son cceur: ,Fais ceci, évite cela”. Car c’est
une loi inscrite par Dieu au cceur de 'homme ; sa dignité est de lui obéir, et c’est elle qui le

jugera (cf. Rm 2, 14-16)” (GS, 16). Il ne s’agit pas seulement de ,la voix de la loi”, voire de la
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capacité intellectuelle de I'homme a connaitre les normes d’aprés lesquelles on juge
objectivement la valeur morale des actes de 'homme. ,On peut donc dire que la conscience
donne le témoignage de la droiture et de la malice de 'homme a 'homme lui-méme, mais en
méme temps et avant tout, qu’elle est le témoignage de Dieu lui-méme, dont la voix et le
jugement pénétrent I'intime de I’homme jusqu’aux racines de son dme, en 'appelant fortiter
et suaviter a I'obéissance: ,La conscience morale n’enferme pas I’homme dans une solitude
insurmontable et impénétrable, mais elle I'ouvre a 1'appel, a la voix de Dieu. C’est 1a et nulle
part ailleurs que résident tout le mystére et la dignité de la conscience morale dans
I'existence, c’est-a-dire le lieu, I"espace sacré ou Dieu parle a 'homme”” (VS, 58). Dieu donc,
en parlant dans la conscience de '’homme, le conduit a la liberté.

Le trialogue qui se déjoue dans le coeur fait appel a distinguer dans ’homme le
,moi”, une sorte de ,On” (selon Heidegger), et la conscience comme voix de Dieu en
personne. La distinction du , moi” et de la voix de Dieu évoque la question sur 1'autonomie
de I'homme. Est-ce que le devoir d’étre obéissant a la conscience ne place pas I’homme dans
une situation d’hétéronomie morale, de sa subordination a la volonté venant de 1'extérieur
que craignait tellement Emmanuel Kant? La réponse de Jean-Paul II est ici ferme et
univoque. Oui, il le serait, mais la voix de la conscience ne vient pas a 'homme ,de
I'extérieur”, mais appartient a sa nature. D’ot1 Jean-Paul II dit aussi que la conscience c’est
»,ce moi le plus intime de I'homme” (RP, 26). ,L’obéissance a Dieu n’est pas, comme le
croient certains, une hétéronomie, comme si la vie morale était soumise a la volonté d'une
puissance absolue, extérieure a '’homme et contraire a I’affirmation de sa liberté” (VS, 41). Ce
ne serait qu'une forme d’aliénation, contraire non seulement a la dignité de 'homme, mais
aussi a la volonté de Dieu. ,Dieu prend soin des hommes - lisons-nous dans Veritatis
splendor - (...) autrement que des étres non personnels: non pas «de l'extérieur” par des lois
de la nature physique, mais «de I'intérieur” par la raison qui, du fait qu’elle connait la Loi
éternelle de Dieu par une lumiere naturelle, est en mesure de montrer a I'homme la juste
direction de son agir libre” (VS, 43). Cette facon du comportement de Dieu, définie par Jean-
Paul II comme théonomie participée, prend pour principe que la raison et la volonté
humaines participent réellement a la sagesse et a la providence de Dieu, et 'homme -
pouvant discerner correctement ce qui est pour lui objectivement bon - a la naturelle
inclinaison a choisir un objectif juste et une action juste. En se soumettant donc a la Loi de
Dieu, la liberté de 'homme de fagon libre ne se soumet qu’a la vérité de la création (cf. VS,
41).

4. Est-ce que chaque ,aboiement du chien”, c’est la voix de la conscience?

Sainte Catherine de Sienne compare la conscience au chien qui veille a ce que la

volonté prenne toujours des décisions raisonnables:
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«Mettons peine d'y faire bonne garde [de la cité de notre &me], et mettons a coté de ce
gardien du libre arbitre, le chien de la conscience, lequel aboyant quand quelqu’un
s’approche de cette porte de la raison, nous donne avis s’il est ami ou ennemi, a ce que ce
gardien donne I'entrée aux dmes, mettant par effet les saintes et bonnes inspirations et que
les ennemis soient chassés, fermant la porte de la volonté, afin qu’elle ne consente pas aux
mauvaises pensées quand elles s’approchent de cette porte»+.

Mais est-ce que chaque aboiement du chien, c’est la voix de la conscience? Le
proverbe des Bédouins dit: ,Le chien aboie, et la caravane poursuit son chemin”. John Henry
Newman, dans La lettre au duc de Norfolk, attire 1’attention sur le fait que ce que ,I'On” veut
ne provient pas toujours de la conscience. Newman dit qu’a son époque une importante
partie de la société considérait que la loi et la liberté de conscience se fondent sur
I'indépendance des engagements invisibles, qui est en réalité la négligence de la conscience,
I'inobservation du Législateur et du Juge. Il est devenu une pratique reconnue que I'on peut
adopter toute religion, entreprendre telle ou autre chose, ensuite le laisser, aller a 1'église, se
vanter d’étre au-dessus de toutes les religions et rester un critique impartial de chacune
d’elles. La conscience - d’aprés Newman - est un contrdleur sévére, mais a son époque elle
fut refoulée par une imitation dont on n’a pas entendu parler des dizaines de siecles
uparavant, et méme, sil en était ainsi, personne ne l'aurait pris pour la conscience. C'est le
droit de l’anarchie (the right of self-will)5.

Le ,On” mentionné - comme nous le savons par Heidegger - peut étre uniquement
une contrefacon de la libre volonté et un faux de la conscience. Quand la voix de la

conscience est confondue avec le ,On” anonyme, la situation semble relativement simple.

4 Ste Catherine de Sienne, Lettre XX VII (Lettres envoyées a plusieurs gentilshommes, marchands et autres
personnes séculiéres) (https:/ /books.google.com).

5 “Now let us see what is the notion of conscience in this day in the popular mind. There, no more
than in the intellectual world, does "conscience" retain the old, true, Catholic meaning of the word.
There too the idea, the presence of a Moral Governor is far away from the use of it, frequent and
empbhatic as that use of it is. When men advocate the rights of conscience, they in no sense mean the
rights of the Creator, nor the duty to Him, in thought and deed, of the creature; but the right of
thinking, speaking, writing, and acting, according to their judgment or their humour, without any
thought of God at all. They do not even pretend to go by any moral rule, but they demand, what they
think is an Englishman's prerogative, for each to be his own master in all things, and to profess what
he pleases, asking no one's leave, and accounting priest or preacher, speaker or writer, unutterably
impertinent, who dares to say a word against his going to perdition, if he like it, in his own way.
Conscience has rights because it has duties; but in this age, with a large portion of the public, it is the
very right and freedom of conscience to dispense with conscience, to ignore a Lawgiver and Judge, to
be independent of unseen obligations. It becomes a license to take up any or no religion, to take up
this or that and let it go again, to go to church, to go to chapel, to boast of being above all religions and
to be an impartial critic of each of them. Conscience is a stern monitor, but in this century it has been
superseded by a counterfeit, which the eighteen centuries prior to it never heard of, and could not
have mistaken for it, if they had. It is the right of self-will” (J.H. Newman, A Letter Addressed to the
Duke of Norfolk on Occasion of Mr. Gladstone's Recent Expostulation

(La lettre au duc de Norfol), 5, httpy/newmanreader.org/works/anglicans/volume2/gladstone/index.html)
(24.02.2019).
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Car il n'y a aucune raison d’attribuer une trop grande importance a ce qui n'est que
superficiel. Si un homme adulte décide de rester enfant, de se défaire de la sollicitude pour
'existence, de passer a coté du tragique et du néant, en s’adonnant aux divertissements, il
n'y a aucune raison de traiter son choix avec le sérieux qu’il ne mérite pas (Delsol, 2014,
2018).

Pensant a la liberté de conscience, nous orientons trop souvent notre attention vers le
monde extérieur. Tandis que - en paraphrasant les paroles de Jean-Paul II - la liberté de
conscience donne peu a ’homme si la conscience n’est pas libre. Si elle est déformée pendant
le processus de I'éducation, dépravée par le péché, ou endormie en raison de la banalité des
choix quotidiens. Dans l'exhortation Amoris laetitia le pape Francois consacre beaucoup de
place a cette entrave intérieure de la conscience lorsqu’il est si difficile a 'homme - vivant
objectivement en état de péché grave - de discerner le mal des actes qu’il commet. En
commentant la pensée de Newman, le cardinal Ratzinger écrivait que 1’homme de
conscience, c’est quelqu'un qui ,n’achéte jamais conciliation, bien-étre, réussite, renommeée,
ou bien encore une approbation venant de 1'opinion dominante, au prix d'un renoncement a
la vérité”s. En comparant la pensée de Newman avec 1'exemple de la vie de saint Thomas
Morus, il ajoute que Morus se classait lui-méme au nombre de martyrs craintifs qui non sans
beaucoup de ‘interrogations et d’hésitations parviennent a obéir a la conscience: a obéir a la
vérité qui doit étre supérieure a toute instance sociale et a toute prédilection personnelle.
Ainsi - dit Ratzinger - se sont présentés deux criteres authentifiant un jugement de
conscience: ,ce n’est pas une affaire de gotit ou de désirs personnels ; il ne coincide pas avec
opportunisme social, avec un consensus de groupe, de revendications d’ordre politique ou le
pouvoir social””.

Obéir a la conscience ne signifie donc pas suivre ses propres caprices ni ce qui semble
a I’'homme bon, ni ce qui semble étre tel aux autres, méme a la majorité. , Et ne vous modelez
pas sur le monde présent” (Rm 12,2) - avertit saint Paul. Mais cela signifie obéir a I'impératif
intérieur auquel on peut au fait refuser d’obéir, mais uniquement au prix de perdre le respect
pour soi-méme8. Ainsi le droit a la liberté de conscience et a 1'objection de la conscience est

comme une garantie de la liberté de 'homme, de la liberté de la contrainte aussi bien celle

¢ J. Ratzinger, Conscience et vérité, Communio XXI, 1 - janvier-février 1996, p. 103.

7 Ibidem, p. 104.

8 Dans « Personne et Acte », le cardinal Wojtyla décrit I'attitude du conformisme comme exemple
d’une attitude non authentique. L’homme « céde » a 1'entourage, il reste uniquement sujet «de ce qui
se passe », et non pas auteur de sa propre attitude et de son propre engagement dans la communauté.
L’homme ne crée pas la communauté, mais plutdt dans un certain sens «se laisse porter » par la
collectivité. (...) accepte que la communauté le prive de lui-méme » (Wojtyla, 1985, p. 356). Wojtyla
percoit cette attitude comme symptome d’indifférence face au bien commun de la part de I’homme
qui essaye de se cacher a la communauté en adoptant certaines apparences extérieures. « On ne peut
pas se contenter de la situation conformiste. Car dans la situation oit les hommes ne s’adaptent
qu’extérieurement aux exigences de la communauté, et le font avant tout pour leur avantage ou pour
ne pas avoir de problémes - aussi bien cette personne que la communauté subissent des pertes
irrécupérables » (ibidem, p. 357).
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qui vient des bouleversements de sa propre nature que de la contrainte extérieure, exercée
par la société ou les mécanismes du commerce ou de la politique. La conscience constitue
dans un certain sens un antidote contre aussi bien le subjectivisme (faire ce dont I'on a envie)
que contre le collectivisme (faire ce que font les autres) (Fischer, 2008, p. 45). Elle est le
témoignage de la transcendance de la personne aussi bien envers ce ,On” qu’envers la
société (Jean-Paul II, 1991Db).

La liberté de conscience - puisque la conscience est la voix de Dieu dans le cceur de
I’homme - exige que soit garantie au Seigneur dans ce coeur une sorte de liberté de la parole.
Dieu a droit de parler a 'homme de facon libre, et 'homme a le privilege - s’il jouit de la
liberté intérieure - d’entendre dans son intérieur la voix de Dieu. L'FEglise exerce dans ce
domaine une sorte de mission de libération des consciences pour que ,la parole de Dieu ne
soit pas enchainée” (2 Tm 2,9) dans I'homme, pour que la voix de Dieu puisse retentir en lui

de facon libre.
5. Le drame de la conscience

L’homme a non seulement le droit, mais aussi le devoir de se comporter toujours en
accord avec sa propre conscience. Son drame consiste en ce que la conscience peut parfois
émettre des jugements erronés. En écoutant certains arguments au sujet de la conscience
erronée, on peut avoir 'impression que - ne comprenant pas le drame de la situation - ils
constituent une sorte d’apothéose de la conscience erronée et la ,canonisation de la
subjectivité”®. On oublie facilement que c’est justement les jugements erronés de la
conscience qui amenent ’homme aux situations qui - comme il le semble parfois - sont sans
issue. Les jugements erronés de la conscience sont aussi bien la cause de la souffrance de
personnes concrétes et exposent aussi au risque le salut de I'homme. La réduction du
probleme de la conscience erronée - comme on le fait souvent aujourd’hui - uniquement a la
question de l'autorisation ou de son manque pour certaines pratiques érotiques ne semble
pas étre sérieuse.

Un peu de lumiére sur la problématique de la conscience erronée jette la réflexion du
cardinal Ratzinger dans le texte intitulé , Conscience et vérité”10. Il y évoque un entretien des
temps universitaires ot I'un de ses collegues a constaté qu’il fallait étre reconnaissant au
Seigneur d’avoir permis a tant de personnes de rester incroyants de bonne foi, voire sans leur
faute personnelle. Car si Dieu leur avait ouvert les yeux et les avait fait croyants, ils ne

seraient pas capables dans le monde contemporain de porter le fardeau des devoirs moraux

9 ]J. Ratzinger, Conscience et vérité, p. 112.
10 [bidem, p. 93-114.
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que la foi impose a 'homme. Restant donc dans 1’erreur, mais de bonne foi, ils atteindront
plus facilement le salut!!.

L’opinion susmentionnée - remarque Ratzinger - renferme d’abord la conviction que
c’est Dieu qui ,offre” a I'’homme une conscience erronée pour que 'homme puisse plus
facilement atteindre le salut, et ensuite, que la foi est un fardeau pour ’homme, comme une
sorte de peine imposée. Elle n’aide pas a atteindre le salut, mais elle constitue une difficulté.
Car celui qui - a cause de la conscience erronée - ne sait pas qu’il se comporte mal, ne
commet pas de péché. Tandis que celui qui croit, doit adapter sa vie aux normes morales
résultantes de la foi. Le fait donc de ne pas croire créerait de plus grandes garanties d’acces
au ciel malgré nos faiblesses et serait dans ce sens un signe de la grace de Dieu. Il serait
mieux pour 'homme de persister dans l'erreur, loin de la vérité, que de connaitre la vérité.
Parlant de facon plus simple, cela signifierait que Dieu se révele a I’homme non pas pour le
sauver, mais pour lui rendre plus difficile la voie vers le salut et pour pouvoir plus
facilement le condamner!2. La conscience erronée permet de fuir la vérité, de se cacher de la
réalité en se référant a 1'opinion subjective, et tout cela in bona fide. En se référant aux
tableaux bibliques, on peut dire qu’il serait mieux pour I’homme si Dieu, en se promenant
dans le jardin du paradis a la recherche d’Adam aprés le péché originel, ne I’avait pas trouvé.
Le fait de l'avoir retrouvé et la nécessité de 'entretien avec Dieu, la confrontation avec la
vérité, ont beaucoup compliqué la vie d’Adam et d’Eve.

L’entretien mentionné du jeune Ratzinger avait lieu directement aprés la guerre. En
échangeant des opinions avec ses collegues, il s’est rendu compte que, suivant cette piste, on
parvient inévitablement a la conclusion que les membres de la SS seront avec toute certitude
justifiés par Dieu car ils agissaient en se fondant sur la conscience erronée’3. Dong, si envers
les chrétiens croyants qui pendant la guerre ne se comportaient pas toujours héroiquement,
nous pouvons avoir des doutes justifiés si nous allons les rencontrer au ciel, dans le cas des
membres de la SS, nous avons la certitude qu’ils ont été justifiés par Dieu miséricordieux et

au ciel - si nous y parvenons - ils seront nos meilleurs copains. Il est vrai qu’ils ont commis

11 Jean-Paul II mentionne ceux qui estiment que le Magistere de 1'Eglise fait naitre chez les fideles
uniquement « d’'inutiles conflits de conscience » (VS, 55). De ce type d’arguments parle, comme il
semble, aussi le Vade-mecum pour les confesseurs ott nous lisons: « Sur le plan de la chasteté conjugale
aussi, on doit considérer le principe toujours valable selon lequel il est préférable de laisser les
pénitents dans leur bonne foi pour les cas ou l'erreur est due a une ignorance subjectivement
invincible, quand on prévoit que le pénitent, méme s'il entend vivre de sa foi, ne changerait pas de
conduite et en viendrait méme a pécher formellement. Toutefois, dans ces cas aussi, le confesseur doit
encourager ces pénitents, par la priére, par l'exhortation a la formation de la conscience, par le rappel
de I'enseignement de 1'Eglise, pour qu'ils accueillent dans leur vie le plan de Dieu, y compris dans ces
exigences concretes» (Conseil Pontifical pour la Famille,

Vade-mecum pour les confesseurs sur certains sujets de morale liés a la vie conjugale, 8,

http:/ /www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/family/documents/rc_pc_family_doc_120
21997_vademecum_fr.html) (25.02.2019).

12 Cf. J. Ratzinger, Conscience et vérité, p. 95.

13 Cf. ibidem, p. 97.
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des crimes cruels, mais ils le faisaient sous l'influence du fanatisme et sans moindres
remords étant subjectivement convaincus qu'’ils faisaient bien. Presque personne d’entre eux
ne doutait en la justesse de I'enseignement d’Adolf Hitler. Du point de vue subjectif donc ils
agissaient moralement bien et mettre en doute leur salut éternel serait ne pas croire en la
justice de Dieu. Si nous donnions libre cours a la fantaisie et faisions dans l'imagination
encore un pas sur la voie d'un tel raisonnement, le personnage de la SS, si profondément
convaincu de la justesse de I’ordre de la totale extermination des Juifs qu'il les tuerait méme
au moment de I'entrée des troupes soviétiques a Auschwitz, devrait étre reconnu par nous
comme icone de comportement conforme a la conscience. Si cette conclusion semble absurde,
cela signifie que, adoptée au point de départ, la conception du devoir absolu de se comporter
toujours conformément a la conscience, aussi celle qui est erronée, renferme en soi une erreur
fondamentale. Le seul manque de doutes et de scrupules en commettant un crime ne peut
pas suffire pour justifier '’homme le reconnaissant incapable de commettre un péché grave4.

Le drame de I'homme, qui se trouve dans la situation ot il est incapable de discerner
la vérité sur la valeur morale de ses actes, consiste en ce qu’en réalité il fait ce qu'il ne veut
pas et quil choisit uniquement par erreur de discernement. Et ses choix - malgré ,la
conscience pure” - peuvent étre dramatiquement erronés. Malheureux homme - pourrait-on
dire suivant saint Paul - qui choisit ce que lui-méme hairait, s’il se rendait compte de la
valeur intérieure des actes (cf. Rm 7,14-17). La liberté seule dans cette situation devient pour
la personne une force autodestructrice. En cela consiste la véritable et la plus profonde
aliénation de I'homme. Loin de la vérité, il ne vit qu'une liberté caricature (cf. Lc 15,11-32)
(Grandis, 1998, p. 57). Il n’est donc pas sage comme norme pastorale - remarque Jean-Paul II
- de dire ,,Comporte-toi toujours conformément a ta conscience”. Si le rappel du devoir de
former la conscience et de chercher la vérité manquait, I'homme risquerait que sa conscience
au lieu d’étre un lieu de rencontre avec Dieu, qui révéle le véritable bien, devienne une force
destructrice de son humanité (Jean-Paul II, 1983a). ,J’ai rappelé également la nécessité de
former de fagon chrétienne sa propre conscience - lisons-nous dans Reconciliatio et paenitentia
- afin qu’elle ne devienne pas” une force destructrice de sa véritable humanité (de la
personne), mais soit le saint lieu ot Dieu lui révele son vrai bien« (RP, 26).

En essayant de répondre a la question qu’est-ce qu’il y a d’erroné dans la conception
de la conscience erronée, le cardinal Ratzinger rappelle la pensée d’Albert Gorres qui, en se
fondant sur la psychologie, a démontré que le sentiment de culpabilité et la capacité de
discerner la faute fait partie intégrante de la structure psychique de I'homme. Ratzinger dit
que ,le sentiment de culpabilité rompant une fausse tranquillité de la conscience et qui
pourrait étre vue comme un rappel de la conscience face a mon existence (que jestime

satisfaisante), est aussi nécessaire a I'’homme que la souffrance physique comme signal de

14 Cf. ibidem, p. 98.
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déreglement de ses fonctions vitales normales”?5. Celui qui n’est pas en mesure de discerner
sa faute est malade spirituellement, c’est ,un cadavre vivant, un simulacre de
personnalité”16. Ceux qui n’ont pas la capacité du sentiment de culpabilité sont des monstres
dépourvus de cceur comme Hitler, Himmler, Lénine ou Staline - constate Gorres.

Dans le psaume 19, nous lisons: ,,Mais qui s’avise de ses faux pas? Purifie-moi du mal
caché” (Ps 19,13). Ce vers se réfere a un savoir interne, plus profond, de I'homme sur lui-
méme. A la lumiére de ce savoir, ne pas apercevoir son propre péché est une sorte de
maladie spirituelle. Ratzinger écrit que, celui qui n’apercoit plus que tuer est un péché
mortel, est tombé encore plus bas que celui qui discerne encore la nocivité de son acte, car il
est plus éloigné de la vérité et de la conversion!’. Le publicain évangélique est plus justifié
que le pharisien justement parce que le premier voit son péché et le deuxieme ne l'apercoit
pas. Le pharisien est tranquille dans sa conscience, mais cette tranquillité rend sa conscience
impénétrable pour Dieu et pour les hommes. C’est pourquoi, bien que cela puisse sembler
paradoxal, il est plus facile au Seigneur Jésus de convertir un grand pécheur qui ne se cache
pas derriére le paravent de la conscience erronée que de sauver celui qui - en raison de la

conviction subjective de sa propre justesse - reste impénétrable pour la grace de Dieu’s.

6. Le plan divin de sauvetage

Ce qui est intéressant c’est que Dieu parle par la conscience non seulement a I'homme
croyant, mais aussi - comme le souligne saint Paul - aux paiens. , Car chaque fois que les
non Juifs, privés de la Tora, accomplissent par nature ce que la Tora exige, ces hommes, sans

posséder la Tora, se tiennent a eux-mémes lieu de Tora ! Car leur vie montre que le

15 J. Ratzinger, Conscience et vérité, p. 98.

16 Ibidem.

17 Ibidem.

18 Cf. ibidem ; « On a vu les jeux incroyables de la grace et les graces incroyables de la grace pénétrer
une mauvaise dme et méme une ame perverse - écrit Charles Péguy - et on a vu sauver ce qui
paraissait perdu. Mais on n’a pas vu mouiller ce qui était verni, on n’a pas vu traverser ce qui était
imperméable, on n'a pas vu tremper ce qui était habitué. (...) De la viennent tant de manques (car les
manques eux-mémes sont causés et viennent), de la viennent tant de manquent que nous constatons
dans I'efficacité de la grace, et que remportant des victoires inespérées dans I’dme des plus grands
pécheurs elle reste souvent inopérante aupres des plus honnétes gens, sur les plus honnétes gens. (...)
Leur peau de morale constamment intacte leur fait un cuir et une cuirasse sans faute. Ils ne présentent
point cette ouverture que fait une affreuse blessure, une inoubliable détresse, un regret invincible, un
point de suture éternellement mal joint, une mortelle inquiétude, une invisible arriere-anxiété, une
amertume secrete, un effondrement perpétuellement masqué, une cicatrice éternellement mal fermée.
IIs ne présentent point cette entrée a la grace qu’est essentiellement le péché. Parce qu’ils ne sont pas
blessés, ils ne sont plus vulnérables. Parce qu’ils ne manquent de rien on ne leur apporte rien. Parce
qu’ils ne manquent de rien on ne leur apporte pas ce qui est tout. La charité méme de Dieu ne panse
point celui qui n’a pas de plaies. C’est parce qu'un homme était par terre que le Samaritain le ramassa.
C’est parce que la face de Jésus était sale que Véronique I'essuya d’un mouchoir. Or celui qui n’est pas
tombé ne sera jamais ramassé ; et celui qui n’est pas sale ne sera pas essuyé.» (Péguy, 1992, pp. 1307 et
1311).
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comportement prescrit par la Tora est inscrit en leurs coeurs. Leurs consciences en
témoignent aussi, car leurs pensées contradictoires entre elles ou bien les accusent ou bien les
défendent le jour ot Dieu juge les plus profonds secrets de 'homme” (Rm 2,14-16, trad. D.H.
Stern). David Stern explique que leurs certains anciens comportements peuvent s’avérer tout
a fait corrects. C'est pourquoi leurs consciences les prennent parfois en défense, mais les
autres comportements, ils les reconnaissent eux-mémes non-conformes a la norme de Dieu,
et leurs consciences les accuseront (Stern, 2005, p. 511). D’otu le rappel de Jean-Paul II que la
conscience n’est pas , un absolu qui serait placé au-dessus de la vérité et de I'erreur; et méme,
sa nature intime suppose un rapport avec la vérité objective, universelle et égale pour tous,
que tous peuvent et doivent chercher” (Jean-Paul II, 1991b). La source ,auxiliaire” de la
connaissance de la loi sous forme de la Tora - explique I’Apdtre Paul - crée une chance
supplémentaire pour corriger le jugement de la conscience, s’il est erroné. Dans ce sens, le
chrétien est dans une situation plus confortable que le paien ou I’homme incroyant, car il
possede une protection supplémentaire contre la commission de I’erreur. Il a a sa disposition
non seulement la raison et la conscience, mais aussi la Révélation. Et comme 1’origine de ces
trois sources de connaissance de la loi est le méme Dieu, leurs soufflés, quant a I'essence de
la cause, devraient se couvrir. En pratique cependant, il n’est pas toujours ainsi. Il arrive que
malgré tout I’homme errel®. De I'une des raisons de cet état de chose, saint Augustin écrit:
«Au moment ou la main du Créateur nous tirait du néant- explique l'évéque
d’'Hippone -, la Vérité a écrit, au fond de nos cceurs, ces paroles: ,Ne fais pas a autrui ce que
tu ne veux pas qu’on te fasse» (Tob 4,16 ; Mt 7,12). Personne ne pouvait ignorer ce principe,
méme avant que Dieu donnét sa loi, car il devait servir a juger ceux-la mémes a qui la loi
n’avait pas été donnée. Mais, afin d’empécher les hommes de se plaindre, et de dire qu’il leur
avait manqué quelque chose pour opérer leur salut, on écrivit sur des tables ce qu’ils ne
lisaient plus dans leurs cceurs. Ce principe y était gravé, mais ils ne voulaient pas le lire. On
placa donc sous leurs yeux ce qu’ils seraient obligés d’apercevoir dans leur conscience»20.
Saint Augustin parle du manque de bonne volonté chez '’homme qui refuse de lire,
mais aussi de la perte du savoir lire le texte inscrit dans le cceur, car 'homme, dans un
certain sens, a quitté soi-méme et est sorti ,a l'extérieur”. Dans son intérieur, il n'y a
personne qui serait en mesure de lire le texte de la loi, car dans cet intérieur il n'y a personne.

Nous n’avons que des hommes vides, des ,hommes évidés” (Eliot, 1958, p. 180)2. Dieu

19 Jean-Paul II (1983a) indique deux raisons de I'erreur de la conscience: 'ignorance ou prédilection au
péché.

20 St. Augustin, Commentaire sur les Psaumes. Ps 36-57, 57,1.

http:/ / docteurangelique.free.fr/bibliotheque/complements/psaumessaintaugustin.htm (25.02.2019).
21 C’est ainsi que saint Augustin décrit son état avant la conversion: « Je vous ai aimée tard, beauté si
ancienne, beauté si nouvelle, je vous ai aimée tard. Mais quoi ! Vous étiez au dehors, moi au dehors de
moi-méme, et c’est au dehors que je vous cherchais ; et je poursuivais de ma laideur la beauté de vos
créatures. Vous étiez avec moi, et je n’étais pas avec vous, retenu loin de vous par tout ce qui, sans
vous, ne serait que néant. Vous m’appelez, et voila que votre cri force la surdité de mon oreille ; votre
splendeur rayonne, elle chasse mon aveuglement ; votre parfum, je le respire, et voila que je soupire
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décide donc de parvenir a ’homme , de I'extérieur” en lui posant devant les yeux du corps le
texte inscrit sur les tableaux de pierre:

«La voix que Dieu lui fit entendre au dehors, forca 'homme a rentrer en lui-méme
[...]. Les hommes, cherchant les biens extérieurs, sont comme sortis hors d’eux-mémes: alors,
on leur a donné une loi extérieure, une loi écrite: il ne faudrait pas conclure de la qu’il ny
avait pas de loi gravée dans le cceur humain: seulement, 0 homme, comme tu avais pris la
fuite, et que tu t'étais éloigné de ton propre cceur, le Dieu qui se trouve partout arréte ta
course vagabonde, et te force a rentrer en toi-méme”22.

A la lumiére des paroles citées de I'Epitre aux Romains - constate Ratzinger - tombe
toute la théorie du salut grace a I'ignorance involontaire. L’homme peut toujours connaitre la
vérité de Dieu en raison de sa qualité de créature. S'il ne I'apergoit pas dans son cceur, c’est
uniquement parce qu’il ne veut pas la voir. D’aprés le cardinal, nous avons ici a faire a I'acte
de volonté qui refuse de connaitre la vérité ce qui permet de parler de la culpabilité de
I’'homme. ,Si la lampe témoin ne s’allume pas, c’est que vraisemblablement nous refusons
d’apercevoir ce que nous n"aimons pas voir”2. C’est I'effet d’avoir sciemment tourné la téte
pour ne pas apercevoir ce que I'on ne veut pas voir. Si 'homme se justifie par une ignorance

insurmontable, la question se pose s'il le fait vraiment sincerement.
7. Mis en garde contre le péché

Est-ce que le paien peut ne pas savoir que par exemple le meurtre ou 'adultere est un
mal moral? Saint Paul doute en une telle possibilité. Cela est encore moins probable dans le
cas du chrétien. Le paien qui n’est pas a 1'écoute de la voix de sa conscience, car il ,est sorti a
I'extérieur”, pourrait commettre une erreur méme dans le cas d'une question éthique
élémentaire. ,Le chrétien est mis en garde contre le péché” - écrit Jean-Paul II - car Dieu lui
a donné aussi le Décalogue inscrit sur les tables en pierre (RP, 21). Apparait donc la question
quel peut étre le statut de la constatation que les actes objectivement mauvais, par exemple le
meurtre, I’adultere ou la négation de la foi, commis par le catholique, ne le génent pas a vivre
par la grace de Dieu, car subjectivement ce ne sont pas des péchés graves? Cette question est
traitée par Jean-Paul II dans Veritatis splendor, ot1 il parle des essais de justifier les exceptions
a la regle générale pour ,permettre ainsi d’accomplir pratiquement, avec une bonne

conscience, ce que la loi morale qualifie d'intrinsequement mauvais” (VS, 56). Une fréquente

pour vous ; je vous ai gotté, et me voila dévoré de faim et de soif, vous m’avez touché, et je brtle du
désir de votre paix. »

St. Augustin, Les confessions, 10,27, http:/ /jesusmarie.free.fr /augustin_confessions_livre10.html
(25.02.2019).

2 5t. Augustin, Commentaire sur les Psaumes. Ps 36-57, 57, 1.

2 J. Ratzinger, Conscience et vérité, p. 99.
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maniére de ,légaliser” les solutions contraires aux enseignements du Magistere est une
démarche consistant a une séparation du plan doctrinal et du plan pastoral (cf. VS, 56).

Saint Thomas d’Aquin, en examinant la question de la responsabilité de 1’homme
pour les lacunes considérables de son savoir, discerne 1'ignorance (ignorantia) et le manque
de savoir (nescientia). Le manque de savoir est une simple négation du savoir tandis que
I'ignorance ,,implique une privation de science qui a lieu lorsqu’on ne sait pas des choses
qu’on est naturellement apte a savoir”24. Saint Thomas attire I’attention sur le fait que parfois
I'ignorance est fautive et, comme telle, elle est un péché. ,Or, parmi ces choses, il y en
a quon est tenu de savoir, celles sans la connaissance desquelles on ne peut faire
correctement son devoir. Ainsi tout le monde est tenu de savoir en général les vérités de la
foi et les préceptes universels du droit, et chacun en particulier est tenu de savoir ce qui
regarde son état ou sa fonction”%. Il semble que le chrétien devrait connaitre et comprendre
les commandements du Décalogue, et 1'époux - rien que par le fait de I'état - qu’est le péché
de l'adultere. ,Aussi, a cause d'une négligence (...) I'ignorance des choses qu’on est tenu de
savoir est un péché”2. Il est difficile de parler ici de l'ignorance invincible car une telle
ignorance n’est pas volontaire?’.

Le cardinal Ratzinger - rappelons-le - souligne que la conviction subjective, qui au
moment de l'acte a pour 'homme une force engageante, ne peut pas signifier ,la
canonisation de la subjectivité”2s. Il y a des fautes que nous ne parvenons pas a voir et qui

n’en demeurent pas moins des fautes, parce que nous avons refusé de nous tourner vers la

24 St. Thomas d’Aquin, Somme Théologique, Ia llae, q. 76, a. 2,

(http:/ / docteurangelique.free.fr/bibliotheque/sommes/2sommetheologiquela2a.htm#_Toc47693624
0) (25.02.2019).

% Ibidem.

2 Ibidem.

27 Respondeo dicendum quod ignorantia in hoc a nescientia differt, quod nescientia dicit simplicem
scientiae negationem, unde cuicumque deest aliquarum rerum scientia, potest dici nescire illas;
secundum quem modum Dionysius in Angelis nescientiam ponit, VII cap. Cael. Hier. Ignorantia vero
importat scientiae privationem, dum scilicet alicui deest scientia eorum quae aptus natus est scire.
Horum autem quaedam aliquis scire tenetur, illa scilicet sine quorum scientia non potest debitum
actum recte exercere. Unde omnes tenentur scire communiter ea quae sunt fidei, et universalia iuris
praecepta, singuli autem ea quae ad eorum statum vel officium spectant. Quaedam vero sunt quae etsi
aliquis natus est scire, non tamen ea scire tenetur, sicut theoremata geometriae, et contingentia
particularia, nisi in casu. Manifestum est autem quod quicumque negligit habere vel facere id quod
tenetur habere vel facere, peccat peccato omissionis. Unde propter negligentiam, ignorantia eorum
quae aliquis scire tenetur, est peccatum. Non autem imputatur homini ad negligentiam, si nesciat ea
quae scire non potest. Unde horum ignorantia invincibilis dicitur, quia scilicet studio superari non
potest. Et propter hoc talis ignorantia, cum non sit voluntaria, eo quod non est in potestate nostra eam
repellere, non es peccatum. Ex quo patet quod nulla ignorantia invincibilis est peccatum, ignorantia
autem vincibilis est peccatum, si sit eorum quae aliquis scire tenetur; non autem si sit eorum quae quis
scire non tenetur

Thomas Aquinas, Summa Theologiae, Part I-11, q. 76, a. 2,

http:/ /www.logicmuseum.com/wiki/ Authors/ Thomas_Aquinas/Summa_Theologiae/Part_Ila/Q76
#q76a2co) (25.02.2019).

28 J. Ratzinger, Conscience et vérité, p. 112.

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 146



http://docteurangelique.free.fr/bibliotheque/sommes/2sommetheologique1a2a.htm#_Toc476936240
http://docteurangelique.free.fr/bibliotheque/sommes/2sommetheologique1a2a.htm#_Toc476936240
http://www.logicmuseum.com/wiki/Authors/Thomas_Aquinas/Summa_Theologiae/Part_IIa/Q76#q76a2co
http://www.logicmuseum.com/wiki/Authors/Thomas_Aquinas/Summa_Theologiae/Part_IIa/Q76#q76a2co

FIDES ET RATIO W KULTURZE I SZTUCE

lumiere (cf. ] 9,39-41)” (VS, 63). Bien qu’en agissant conformément a la conscience erronée
I’homme ne commet pas de faute morale, sa faute peut consister en ce qu’il est arrivé a une
telle conviction déformée qu’il a bafoué une antérieure opposition de la conscience. Son
péché, bien qu’il appartienne au passé, est dans un certain sens plus grave. D’apres
Ratzinger ,la faute réside ailleurs, plus profond: non pas dans tel ou tel acte ou dans un
jugement de conscience ponctuel, mais dans 1'abandon de mon étre me rendant sourd a la
voix de la vérité et a ses exhortations intérieures”?. L’homme devient touché par une
maladie mortelle qu’est I'insensibilité a la vérité. ,Sa source définitive est de penser que
I'homme suffit a lui-méme, qu’il est en mesure de décider de facon autonome de ce qui est
pour lui bon et mauvais en niant la transcendance de la vérité envers sa propre intelligence
et en rejetant de s’ouvrir a la vérité et a la recherche de la rencontre avec la vérité. Dans la
tradition chrétienne de la réflexion éthique, cette attitude est appelée orgueil” (Jean-Paul II,
1983Db).

En essayant de situer la conscience entre ce qui est subjectif et ce qui est objectif dans
la connaissance morale, le cardinal Ratzinger constate que on ne peut pas identifier ,la
conscience de '’homme avec la” conscience de son propre moi «, avec la certitude subjective
qu'il a de lui-méme et de son comportement moral”3°. Non seulement ce qui me semble, mais
aussi ce dont je suis subjectivement stir a propos de la valeur morale de mes actes, n’est pas
toujours identique avec la voix de la conscience. La certitude subjective peut étre fondée sur
le manque de l'esprit critique envers soi, sur l'incapacité ou l'inaptitude d’écouter la voix
intérieure3’. Méme ce dont je suis subjectivement certain peut étre uniquement un écho des
opinions propagées dans mon entourage. Si tu veux savoir ce que pense ’homme, il n’est pas
nécessaire de le demander. Il suffit que tu connaisses le journal d’ot les pensées sont passées
dans sa téte (Sloterdijk- 2018 p- 56). Identifier la conscience a l’auto-connaissance signifierait
réduire 'homme a ses sentiments subjectifs et par cela le rendre esclave des opinions qui
dominent au moment donné. Enoncant beaucoup de ses ,propres” opinions, il peut en
réalité n’étre qu'un perroquet qui répeéte inconsciemment ce qu’il a entendu des autres.

La primauté de la conscience ne signifie pas la subordination de 1'homme aux
opinions subjectives. Dans la vision de la conscience, selon le cardinal Newman, la catégorie
de la vérité objective occupe la place centrale. Uniquement a cause de la relation envers la
vérité objective, la conscience peut étre digne de confiance. Dans la confrontation avec les
opinions propagées dans le monde, ce n’est pas 'individu qui décide de ce qui est vrai et

bon, mais la voix intérieure de la vérité qui n’admet pas de réplique et a laquelle 'homme

2 Ibidem.

30 « Il n’est jamais acceptable de confondre une erreur » subjective « sur le bien moral avec la vérité »
objective «, rationnellement proposée a 'homme en vertu de sa fin, ni de considérer que la valeur
morale de l'acte accompli avec une conscience vraie et droite équivaut a celle de l'acte accompli en
suivant le jugement d'une conscience erronée » (VS, 63).

31]. Ratzinger, Conscience et vérité, p. 100.
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veut étre obéissant (cf. VS, 60). Un exemple particulier d'une telle obéissance a la voix
intérieure de la vérité est la conversion de Newman au catholicisme. En 1844, quand il était
encore sur la voie de la conversion, il écrivait que personne ne pouvait avoir d’opinion plus
défavorable sur l'état des catholiques romains de 1'époque que lui®2. Le devoir d’étre
obéissant a la vérité connue plus qu'a ses propres préférences I'a amené a passer au

catholicisme.

8. Existe-t-il le devoir de persister dans le péché?

Dans I'un des commentaires aux actuels différends sur la conscience, on peut trouver
la constatation que ,le pénitent peut rester dans la grace de Dieu méme si le confesseur lui
a refusé 1'absolution” ou bien aussi du devoir moral de ne pas quitter I'amant qui aime bien
que de facon erronée (I'obbligo di non gettare nella disperazione e nella miseria [...] un uomo che,
magari in modo sbagliato, I'ama) (Buttiglione, 2017, p. 52). La premiére est une construction assez
compliquée car il ne semble pas que l'auteur estime que le pénitent reste dans 1'état de la
grace de Dieu par le refus de I'absolution, mais plutdt que malgré le fait d’étre dans 1'état de
grace il est venu se confesser ce qui fut un acte tout a fait inutile. La deuxiéme parle du
devoir moral de persister dans une situation objectivement peccable. Cette phrase semble
problématique méme si elle concerne ,uniquement” les péchés capitaux. Dans les deux cas, il
s’agit cependant du principe adopté que I'homme baptisé n’est pas en état non seulement de
vivre réellement en conformité avec les commandements du Décalogue, ni méme de
discerner dans la conscience que son comportement est contraire a la volonté de Dieu. Est-ce
que derriére une telle conviction ne se cache pas la réalité que I'on pourrait définir comme
conscience aristocratique? L’aristocratisme dans le domaine de la moralité signifie la
conviction que seulement peu nombreux ont été doté par Dieu d'une conscience qui
fonctionne efficacement et par conséquent sont en mesure de bien discerner la valeur morale
de leurs actes. Tandis que les autres, méme lors des choix les plus fondamentaux, sont
condamnés a suivre une conscience erronée. Tels les a fait Dieu ou les autres hommes. Cela
mene a accepter la conception de la double moralité que le christianisme a abandonné. Il
semble que - méme si officiellement on garde les apparences de la miséricorde - on le fait de
la position de mépris caché pour ceux dont la conscience ne fonctionne pas correctement.

Les auteurs qui postulent de ,baisser la barre” des exigences morales pour cette
moins bonne partie de I'humanité se réferent parfois a ladite catégorie du péché social. Les

hommes commettent I'avortement, car pour eux 'embryon n’est qu'un ensemble de cellules.

32 “No one can have a more unfavorable view than I of the present state of the Roman Catholics — so much so,
that any who join them would be like the Cistercians of Fountains, living under trees till their house was built. If
I must account for it, I should say that the want of unity has injured both them and us” (J.H. Newman to Rev.
J. Keble, in: Correspondence of John Henry Newman with |. Keble and Others, 1839-1845, Longmans, Green,
and Co, London 1917, p. 364).
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Un couple vit ensemble sans mariage, car la vie commune de deux personnes adultes par
consentement mutuel est percue généralement comme un acte n’ayant rien de commun avec
la moralité (Nel nostro mondo, invece, un cardine della cultura dominante e che il sesso fra adulti
consenzienti non sia sottoposto al alcun controllo morale), (ibidem, p. 140). Si donc un catholique
commet de tels actes, il est alors - au moins subjectivement - innocent, car il fait ce que font
les autres. La conviction que 1'Eglise devrait se résigner a cela et bénir les personnes
emprisonnées dans leur milieu et dans leur culture, semble provenir de l'intérieur de
I'Eglise, elle aussi emprisonnée dans cette culture comme les fideles égarés. Car c’est alors
qu’au lieu de les aider a se libérer, 'Eglise raffermirait les hommes dans leurs convictions et
actions erronées. Au lieu de les faire sortir d’une telle culture en leur offrant la liberté, elle les
enfermerait dans cette culture. L'Eglise qui limiterait sa prédication a ce que constitue
I'actuel modele culturel deviendrait elle-méme partie de la structure du péché. Rocco
Buttiglione remarque que, dans un ,hopital ambulant”, il manque d’habitude d’appareils
pour faire des opérations compliquées et le médecin est forcé de prendre des décisions tres
risquées (ibidem, p. 142). C'est vrai, c’est pourquoi - dans la mesure du possible - les blessés
sont transportés le plus vite possible dans un hopital normal.

Parlant de la catégorie du ,péché social”, Jean-Paul II attire l'attention sur le fait
qu’elle ne dispense pas I'homme de la responsabilité individuelle. Bien plus, que chaque
chrétien doit lutter contre les structures du péché, et la meilleure arme, c’est sa propre
conversion. Montrer au monde que 1'on peut agir autrement que , tout le monde”. La lutte
contre les structures du péché, c’est aussi le devoir de 'Eglise qui - comme on I'a dit - si elle
,abaisse la barre”, elle ne deviendra qu'un des éléments de plus de ces structures. Dans
"exhortation Reconciliatio et paenitentia nous lisons:

,Quoi qu’il en soit, parler du péché social, méme au sens analogique, ne doit amener
personne a sous-estimer la responsabilité des individus, mais cela revient a adresser un
appel a la conscience de tous, afin que chacun assume sa propre responsabilité pour changer
sérieusement et avec courage ces réalités néfastes et ces situations intolérables. Cela dit de la
maniére la plus claire et sans équivoque, il convient d’ajouter aussitot qu’il est une
conception du péché social qui n’est ni 1égitime ni admissible, bien qu’elle revienne souvent a
notre époque dans certains milieux ; cette conception, en opposant, non sans ambiguité, le
péché social au péché personnel, conduit, de fagon plus ou moins inconsciente, a atténuer et
presque a effacer ce qui est personnel pour ne reconnaitre que les fautes et les responsabilités
sociales. Selon une telle conception, qui manifeste assez clairement sa dépendance
d’idéologies et de systémes non chrétiens (...) pratiquement tout péché serait social, au sens
ou il serait imputable moins a la conscience morale d"une personne qu’a une vague entité ou
collectivité anonyme telle que la situation, le systéme, la société, les structures, les

institutions, etc.” (RP,16).
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Jean-Paul II attire I'attention que la raison de la popularité des idées erronées aussi
parmi les catholiques, c’est souvent ,la confusion [théologique] créée dans la conscience de
nombreux fideles par les divergences d’opinions et d’enseignements dans la théologie, dans
la prédication, dans la catéchese, dans la direction spirituelle au sujet de questions graves et
délicates de la morale chrétienne, [qui] finit par amoindrir, presque au point d’effacer, le
véritable sens du péché” (RP, 18). Dans un de ses sermons universitaires, qui est tres actuel,
saint John Henry Newman dit que le défaut est présenté comme conséquence nécessaire de
I'état de la société et par conséquent non seulement on minimalise son importance par
rapport aux individus, ce qui est peut-étre vrai, mais aussi on le disculpe totalement de telle
facon que bien qu’on reconnaisse comme mauvais ces actes comme tels, actes dont il est
I'origine, ceux qui les commettent sont dispensés de la responsabilité3,

La tentation de penser ainsi, comme on le voit, n’est pas tout a fait nouvelle. L'une
des raisons de la confusion est le complexe d’infériorité de certains théologiens a 1'égard de
leurs collegues universitaires qui représentent d’autres disciplines scientifiques ce qui fait
que pour ne pas étre considérés d’arriérés, ils pronent des opinions ,modernes” sans méme
se préoccuper de leur cohésion interne. Newman dit encore, par exemple, que rien n’est plus
répandu que d’écouter les hommes qui parlent de la croissante intelligence de leur époque et
qui font pression que 1'Eglise satisfasse les exigences de cette époque. Mais, d’aprés lui, on
laisse totalement de coté les questions fondamentales, et notamment: ces exigences sont-elles
saines et justifiées ou irraisonnables, sont-elles réelles ou imaginées, devraient-elles étre
satisfaites ou éliminées. D’apres lui, on veut nous convaincre que si nous-méme nous ne
nous mettons pas a la téte du progrés des personnes illuminées, nous serons obligés de nous
contenter de la place a la fin du rang3*.

Le cardinal Ratzinger prévient les théologiens, les spécialistes de la théorie spirituelle
de la relativité qu’il existe encore un risque. Dans le monde ou il n'y a pas de points
d’orientation stables, oli nous pouvons arbitrairement choisir un point de référence et de sa
perspective procéder a 1'évaluation des actes humains et ensuite choisir librement un autre
point de référence et procéder a leur réévaluation, dans un tel monde il n'y a pas

d’orientations établies une fois pour toutes. Le progres actuel peut s’avérer, de la perspective

33 “Vice is here pronounced to be the necessary effect of a certain state of society, and, as being such,
not extenuated merely, as regards the individual (as it may well be), but exculpated; so that, while the
actions resulting from it are allowed to be intrinsically bad, yet the agent himself is acquitted of the
responsibility of committing them” (J.H. Newman, Sermon 8, dans: idem, Oxford University Sermons.
httpy//newmanreader.org/works/oxford/index.html) (25.02.2019).

34 “Nothing, for instance, is more common than to hear men speak of the growing intelligence of the
present age, and to insist upon the Church's supplying its wants; the previous question being entirely
left out of view, whether those wants are healthy and legitimate, or unreasonable, —whether real or
imaginary, —whether they ought to be gratified or repressed; and it is urged upon us, that unless we
take the lead in the advance of mind ourselves, we must be content to fall behind” (Ibidem).
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de demain, une régression, et ceux qui forment aujourd’hui I’avant-garde, peuvent s’éveiller

demain a la derniere place dans le bus rouge du progres éphémeére3.
9. Le culte de la médiocrité et la fausse miséricorde

Est-ce que du fait que les commandements de Dieu sont généralement transgressés
avons-nous droit de tirer la conclusion qu’il faut baisser la barre des exigences morales? Le
pape Paul VI, a I'époque difficile, post-synodale, se posait la question s’il fallait réduire le
droit moral au niveau de ce que les hommes font d’habitude, voire réduire la morale au
niveau des coutumes (qui, d’aprés lui, demain pourraient étre pires qu’elles ne le sont
aujourd’hui, et alors a quoi parviendrons-nous), ou bien, au contraire, s’il faut maintenir un
niveau élevé de I'idéal, méme s’il est difficile de l'atteindre, méme si un homme simple se
sent incapable d'y parvenir, ou coupable. Paul VI estimait qu’il dirait avec tous les sages, les
héros et les saints que tous les véritables amis de la nature humaine et du véritable bonheur
de I'homme (croyants et incroyants), méme s’ils contestent et résistent, au fond de leur coeur
ils remercieront I'autorité qui possédera suffisamment de lumiére, de force et de confiance
pour ne pas abaisser le niveau de cet idéal. Jamais, selon lui, ni les prophetes d’Israél, ni les
apotres de I'Eglise n’avaient consentis a amoindrir 1'idéal, ils n’ont jamais adouci la notion de
la perfection, ils n’essayaient pas de diminuer la distance entre I'idéal et la nature. Ils n’ont
jamais restreint la notion du péché, mais bien au contraire (Paul VI, dans: J. Guitton. 199 p- 2%),

Le culte de la médiocrité, dont parle Friedrich Nietzsche en se référant au , dernier
homme”, semble envahir aujourd’hui aussi 'Eglise. Il se manifeste aussi dans la conviction
que le fidele a droit a ne pas étre inquiété dans sa conscience méme si sa conscience est
erronée. Dans la société, on estime qu’émettre des jugements moraux a propos des actes
homosexuels est une manifestation d’homophobie car les personnes qui entreprennent de
tels actes pourraient se sentir mal a l'aise, tandis qu’a I'Eglise, on propose de permettre
d’aller a la sainte Communion aux personnes qui vivent en secondes noces comme époux car
en cas contraire elles pourraient se sentir discriminées. Il semblait que la conscience est
donnée a 'homme justement pour que dans certaines situations il ne se sente pas bien, pour
que parfois l'existence lui fasse mal, et aujourd’hui on attend plutét qu’elle va libérer
I'homme des questions métaphysiques qui pourraient provoquer l'indigestion et des maux
au ventre (Delsol, 2014, p. 144).

Le cardinal Ratzinger indique le risque de l'identification de la conscience avec la
certitude pseudo-rationnelle, tissée d’autojustification, de conformisme et de paresse
spirituelle. La conscience se dégrade ainsi a un mécanisme d’auto-dépénalisation. Au lieu
d’ouvrir I'homme a la voix de Dieu, elle peut le renfermer en lui en offrant un faux sentiment

de streté et de sécurité. Ainsi la liberté de conscience se change en liberté de se libérer de la

% Cf. ]. Ratzinger, Conscience et vérité, p. 104.
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conscience et de ses devoirs invisibles. Cependant, en libérant 'homme de la vérité objective,
elle le condamne a étre soumis aux vérités inventées par d’autres hommes qu’il répete
inconsciemment?¢. La post-théologie, si en vogue aujourd’hui, orientée non pas tellement
a connaitre la vérité, mais a gérer efficacement les personnes croyantes, semble servir avant
tout a ,désarmer” au sein de 1'Eglise les consciences intransigeantes au changement culturel.

D’apreés le cardinal Newman, a la propagation du culte de la médiocrité au sein de
I’Eglise, contribue, entre autres, la fausse miséricorde. D’apres lui, fausse est une telle
miséricorde qui défend par principe I'hérésie et qui, au lieu de la condamner comme telle, est
encline a s’'imaginer diverses circonstances pouvant dans une telle ou autre circonstance la
justifier ; comme si les événements extérieurs étaient en mesure de changer la nature de la
vérité ou I'importance morale, ou comme si les chrétiens n’avaient pas 1’obligation d’accepter
les choses sous forme telle que les présente 1'Ecriture Sainte?.

La compassion des prétres peut facilement amener a traiter a la légere les exigences
de la vérité ou a justifier les faiblesses des hommes risquant que les faiblesses, et non pas la

vérité, deviennent un critére de la morale3s.
10. La conscience et ’autorité

Le texte de John Newman sur la conscience, auquel se réfere le cardinal Ratzinger, fut
écrit en 1874, quatre ans apres la proclamation du dogme sur l'infaillibilité du pape. Le
premier ministre de 1’Angleterre, William Gladstone, a présenté a 1'époque le doute si 'on
peut étre en méme temps un bon catholique et un fidéele serviteur du roi. Newman termine
son texte en disant que s’il devait réduire les religions aux textes des toasts apres le déjeuner,
il aurait bu évidemment pour le pape, mais, s’il était possible, il le ferait d’abord pour la
conscience et ce n'est qu'apres pour le pape®. En commentant cette pensée, Ratzinger
constate que ces paroles ont été prononcées comme soutien univoque de l'office du pape,
mais en méme temps comme polémique avec les interprétations erronées du primat du pape.

La loyauté envers le pape ne s'oppose pas a la conscience car la papauté se fonde sur le

3 Cf. J. Ratzinger, Conscience et vérité, p. 100.

37 “In like manner, there is a false charity, which, on principle, takes the cause of heresy under its
protection; and, instead of condemning it, as such, busies itself in fancying the possible circumstances
which may, in this or that particular instance, excuse it; as if outward fortunes could change the nature
of truth or of moral excellence, or as if, admitting the existence of unavoidable misbelief to be
conceivable, yet it were not the duty of the Christian to take things as they are given us in Scripture, as
they are in themselves, and as they are on the whole, instead of fastening upon exceptions to the rule,
or attempting to ascertain that combination and balance of circumstances, in favour of individuals,
which is only known to the Omniscient Judge” (J.H. Newman, Sermon §).

3 Cf. G. Grandis, Ignoranza invincibile e male morale, p. 63 ; «Il est donc nécessaire de s’efforcer
opportunément de libérer la conscience morale de ces erreurs qui sont en contradiction avec la nature
du don total dans la vie conjugale » (Conseil pontifical pour la famille, Vade-mecum pour les confesseurs
sur certains sujets de morale liés a la vie conjugale, 7).

% Cf.]. H. Newman, J. H. Newman, A Letter Addressed to the Duke of Norfolk, 5.
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primat de la conscience. Ceux qui opposent d’habitude 1'autorité et la liberté individuelle
peuvent avoir des difficultés de comprendre I'autorité du pape comme garantie de la liberté
de conscience.

La conciliation de I'autorité et de la subjectivité est possible car ce qui les unit c’est la
vérité. Le cardinal Ratzinger fait appel a l'enseignement de saint Basile sur la conscience
comme anamnese, ce qui veut dire se rappeler. D’apres saint Basile, chaque homme au
moment de la création a obtenu ,une étincelle de I'amour de divin, infuse en nous” qui
représente ,la capacité et la disponibilité intérieures recues des origines, en vue de
I'accomplissement des commandements divins... ce n’est pas quelque chose imposé de
I'extérieur”4l. L’anamneése est comme un souvenir originel du bien et du vrai déposé dans le
cceur de I'homme. L’homme intérieurement ouvert reconnait en soi I'écho de la voix qui lui
parvient de la source originelle®2. ,L’abime appelant I'abime au bruit de tes écluses” -
comme le présente poétiquement I'auteur du psaume (Ps 42,8). L’existence de cette source
originelle dans chaque homme est le fondement de l'activité missionnaire de I'Eglise. Le
cardinal Ratzinger dit que 1'Evangile nous pouvons et méme nous devons la proclamer aux
paiens car eux-mémes, ils attendent cela secretement (cf. Is 42,4)%.

Le désir de la vérité et le sens du bien sont imprimés dans 'homme. Ce n’est que
dans le contexte de ces paroles que I'on peut bien comprendre les paroles du cardinal
Newman qu’en levant le toast pour la religion il aurait bu pour le pape, mais avant encore
pour la conscience. Le pape, nous explique Joseph Ratzinger, ne peut pas imposer aux
catholiques croyants des commandements parce qu’il le veut ou bien estime utile. Une telle
notion moderne et volontariste de l'autorité ne peut pas déformer le véritable sens
théologique de la papauté. D’apres lui, le véritable sens du pouvoir enseignant du pape
consiste en ce qu’il est avocat de la mémoire chrétienne. ,Le sens veritable de I'autorite de
I'enseignement papal vient de ce qu'il est I'avocat de la conscience chretienne. Le pape n'impose
pas de l'exterieur mais developpe la memoire chretienne et la defend”#. La mémoire qui
garde I'anamnese de la création et 'anamnese de l'incarnation du Fils de Dieu. Le pouvoir,
dont dispose le pape, est un service a la conscience, un service effectué a ce double souvenir
que nous devons constamment assimiler, élargir et protéger contre la perte destructive de la
mémoire, menacée par le subjectivisme et menacée par la pression du conformisme social et
culturel#s. La conscience de 'homme a besoin de l'aide de l'extérieur, mais cette aide

extérieure, sous forme d’autorité, n'impose pas a ce rappel quelque chose d’étranger. Elle

40 Cf. ]. Ratzinger, Conscience et vérité, p. 102.

41 St. Basile, Reg fus 2,1 (PG 31, 908), d’apres: ]. Ratzinger, Conscience et vérité, p. 107.
42 Cf. J. Ratzinger, Conscience et vérité, p. 108.

43 Cf. ibidem.

4 Jbidem, p. 110.

4 Cf. Ibidem, p. 110.
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aide uniquement son ouverture intérieure a la plaine vérité en exercant dans un certain sens
la fonction mateutique?®.

Dans Apologia pro vita sua, Newman explique: ,la chrétienté catholique offre a nos
regards, non pas un simple tableau d’absolutisme religieux, mais le spectacle du flux et
reflux constant de l'autorité et du jugement privé, avangant et se retirant alternativement
comme la marée” (Newman 2008 p-437), En confirmant sa foi en l'infaillibilité du pape, il parle
du catholicisme comme d'une grande aréne de duel infini entre I'autorité et le jugement
privé. ,D’abord, I'infaillibilité ne peut pas sortir d'un domaine bien déterminé de pensées, et
elle doit dans toutes ses décisions ou définitions, ainsi qu'on les nomme, déclarer qu’elle s’y
maintient. (...) Elle doit toujours déclarer qu’elle est guidée par I'Ecriture et par la tradition.
(...) Donc rien, a I'avenir, ne peut m’étre présenté comme faisant partie de la loi sinon des
vérités que j'aurais dt admettre précédemment mais que - si tel est le cas - je n’ai pas eu la
possibilité d’admettre pour la seule raison qu’elles n’ont pas été portées a ma connaissance.
Rien qui soit d"une nature différente de mes croyances actuelles, et bien moins encore d’une
nature opposée, ne peut m’étre imposé. La nouvelle vérité qui est promulguée (...) doit du
moins étre homogene, analogue, implicite, par rapport a I'ancienne vérité. (...) enfin cette
vérité devra au moins étre d"une nature telle que mes pensées s’accorderont avec elle, ou s’y
rattacheront, aussitot entendue”#. Cela doit étre la vérité pour laquelle Jésus donna sa vie et
pour laquelle auraient donné leur vie les saints apotres Pierre et Paul. Ces paroles sont en
parfait accord avec la pensée inscrite par Jean-Paul II dans Veritatis splendor: ,L’autorité de
I'Eglise, qui se prononce sur les questions morales, ne lése donc en rien la liberté de
conscience des chrétiens: d'une part, la liberté de conscience n’est jamais une liberté
affranchie «de» la vérité, mais elle est toujours et seulement «dans» la vérité ; et, d’autre part,
le Magistére ne fournit pas a la conscience chrétienne des vérités qui lui seraient étrangeres,
mais il montre au contraire les vérités qu’elle devrait déja posséder en les déployant a partir
de l'acte premier de la foi. L'Eglise se met toujours et uniquement au service de la conscience,
en l'aidant a ne pas étre ballottée a tout vent de doctrines au gré de I'imposture des hommes
(cf. Ep 4, 14), a ne pas dévier la vérité sur le bien de 1’homme, mais, surtout dans les

questions difficiles, a atteindre surement la vérité et a demeurer en elle” (VS, 64).

* k%

Saint Jean-Paul II était un homme de liberté en transmettant son esprit de liberté aux
autres. Témoin de la conscience dont I'existence méme ne permet pas a I’homme de rester du

coté indécent. Vif témoignage de ce que ,parmi les degrés du progres spirituel, il n’existe

46 Cf. ibidem, p. 109.
47 Ibidem, p. 438-439.
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jamais un tel que I'on ne pourrait plus dépasser”4. Parmi les nombreux témoignages a son
sujet, les paroles de Joaquin Navarro-Valls m’ont touché le plus:

»La plus grande ceuvre de Karol Wojtyla fut cette ceuvre qu’il a réussi, grace a la
grace de Dieu, a réaliser en lui-méme, dans la partie la plus personnelle et la plus intime de
sa personne. Le fait qu’il a maintenu toujours, malgré toutes circonstances, cette souplesse
intérieure qui lui permettait toujours de répondre ,oui” a chaque appel, a chaque suggestion
et a chaque ordre qu’il recevait au moment donné de sa vie de Dieu” (Navarro-Valls, 2011, p.
47).

Je vous remercie de m’avoir donné la possibilité de vous transmettre ces quelques
mots sur 'homme dont I'enseignement et le témoignage de vie ont décidé en grande mesure

de ce qui je suis.

Abréviations:
CA - Jean-Paul II, Encyclique Centesimus annus
EV - Jean-Paul II, Encyclique Evanelium vitae
GS - Concile Vatican II, Constitution Gaudium et spes
RM - Jean-Paul II, Encyclique Redemptoris missio
RP - Jean-Paul II, Exhortation Reconciliation et paenitentia
VS - Jean-Paul II, Encyclique Veritatis splendor
Toutes ces documents sont publiés sur le site:
http:/ /w2.vatican.va/content/john-paul-ii
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Ksztaltujac kulture. Wartosci w nauczaniu papieza
Benedykta XVI na Swiatowych dniach mlodziezy

Forming culture. Values in the teaching of Pope
Benedict XVI at World Young Day

Abstrakt: Mlodziez jest odpowiedzialna za ksztalt przysziej kultury. Ze strony Kosciola waznym
elementem wychowawczym i kulturotwérczym sa Swiatowe Dni Mlodziezy, ktére niewatpliwie
wychowuja miodych ludzi do kultury opartej na konkretnych wartoéciach. Réwniez papiez Benedykt
XVI w swoich przeméwieniach do mlodziezy proponuje droge kultury oparta o konkretne wartosci -
zakorzenione w Bogu. Pontyfikat Benedykta XVI jest ostatnim z zakonczonych pontyfikatow.
W trakcie jego trwania papiez mial okazje uczestniczyé w trzech Swiatowych Dniach Mlodziezy:
w Kolonii, Sydney i Madrycie. W swoich przeméwieniach na Swiatowych Dniach Mtodziezy wiele
miejsca poswiecit zagadnieniu wartoéci. Porusza takie kwestie jak prawda, prymat Boga, godnos¢
osoby ludzkiej, jednoé¢ i braterstwo oraz wolnosé. Prawda i prymat Boga to wartosci ktére mozna
uzna¢ za zrédlowe. Sa one bowiem podstawa wlasciwego rozumienia pozostalych wartosci. Prawda
i prymat Boga, mimo, Ze sg przedstawione i oméwione oddzielnie - $cisle acza sie ze sobg. Prawda
wynika bowiem z faktu prymatu Boga. Prawdziwymi wiec beda wszystkie wartosci, ktére oddaja
Bogu pierwszenstwo. Pozostale oméwione wartoéci sa konsekwencja prawdy i prymatu Boga.
Proponowane przez papieza wartoéci maja by¢ réwniez odpowiedzig na dylematy i pytania z ktérymi
mierzy sie wspoélczesny mlody czlowiek. Papiez wiaze bowiem przyjecie i respektowanie powyzszych
wartoéci z zyciem szczesliwym i spetnionym i zacheca mtodych ludzi do odwagi w tym zakresie.
Stowa kluczowe: Benedykt XVI, kultura, mlodziez, wartosci

Abstract: The youth is responsible for a shape of the future culture. The World Youth Days in the
Catholic Church are an important educational and culture-shaping activity which is aimed at
nurturing the youth to the culture based on particular values. Benedict XVI suggests in his speeches to
the youth a way of the culture that is based on particular - rooted in God - values, as well. Benedict
XVI's pontificate is the last, completed pontificate of the current popes. During his pontificate Pope
Benedict had an opportunity to participate in the World Youth Days held in Cologne, Sydney and in
Madrid. In his speeches during WYDs he focused on the issue of values many times. He mentioned
truth, God’s primacy, dignity of the human being, unity and brotherhood and freedom. The truth and
God’s primacy could be regarded as fundamental. Those values are, indeed, a basis to better
understand other values. The truth and God’s primacy are discussed separately, but they are closely
related to each other. The truth is the consequence of God’s primacy. Therefore, every value which
gives God his primacy could be regarded as authentic. Values suggested by Benedict XVI are also an
answer to dilemmas and questions which the young individual is facing. According to the pope’s
reasoning, an acceptance and respect for these values are linked with a happy and fulfilled life.
Benedict XVI, thus, encourages young people in this matter.

Keywords: Benedict XVI, culture, youth, values
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Wprowadzenie

Czesto mozna uslysze¢, ze dzisiejsza mlodziez jest trudna; ze kiedy$ mtodzi ludzie
funkcjonowali inaczej, szybciej stawali sie odpowiedzialni i odnajdywali swoja tozsamos¢.
Mozna zastanowi¢ sie, czy trudna jest mlodziez, czy moze otaczajacy ja Swiat sie
skomplikowat. Dzi$ swiat daje czlowiekowi wiele propozycji i wiele obietnic. Mtodzi ludzie
stykaja sie z wielokulturowoscia. Nie ma jasnych regul, normy (zwlaszcza moralne) sa
kontestowane a miloé¢ i prawda stracily na znaczeniu. W dobie relatywizmu w prze-
kazywaniu mlodziezy wartosci wskazywanie na integralng wizje czlowieka jest jeszcze
bardziej konieczne. Szczegdlnymi propagatorami tej antropologii byli posoborowi papieze:
Jan Pawet II i jego kontynuator Benedykt XVI. Niniejszy artykul ma na celu przedstawienie
wartoéci moralnych w przeméwieniach papieza Benedykta XVI podczas Swiatowych Dni
Miodziezy. Pontyfikat Benedykta XVI jest ostatnim z zakoniczonych pontyfikatéw. Nastapit
takze po wielkim pontyfikacie Jana Pawla II, ktéry wiele tresci poswiecil zaréwno
zagadnieniom moralnym jak i trosce o mtodziez.

W swojej pracy naukowej Joseph Ratzinger zajmowal sie gléwnie teologia
fundamentalna. Czas jego pontyfikatu byl jednak bogaty w watki zwigzane z teologia
moralna. Papiez Benedykt XVI wyznawatl konserwatywne poglady dotyczace moralnosci
chrzescijaniskiej, za co nierzadko byl krytykowany przez Srodowiska liberalne. Papiez
Benedykt XVI prezentowal teologie silnie Chrystocentryczna i réwniez tym charakte-
ryzowalo sie jego nauczanie w kwestiach moralnych (Szymik, 2015).

Nauczanie papieza Benedykta XVI do mlodziezy mialo swéj wyraz przede
wszystkim w Swiatowych Dniach Mlodziezy. To tam papiez kierowal swoje stowa do
mlodziezy, jako pierwszych odbiorcéw. W niniejszym artykule zostanag oméwione wartosci
moralne w przeméwieniach Benedykta XVI na Swiatowych Dniach Miodziezy w Kolonii,
Sydney i Madrycie. W pierwszej czesci zostanie oméwione ostatnie oredzie Jana Pawla II na
Swiatowe Dni Mlodziezy w Kolonii. Benedykt XVI byl bowiem niejako kontynuatorem
mysli, ktére Jan Pawet IT wprowadzil ustalajac temat XX Swiatowych Dni Miodziezy i piszac
ostatnie oredzie.

SDM w Kolonii zostaty ogloszone przez papieza Jana Pawta II (wybrat Kolonie jako
miejsce XX Swiatowych Dni Mlodziezy oraz byl autorem oredzia na Swiatowe Dni
Mlodziezy w 2005 r.) natomiast nie zdazyt juz wzigé¢ w nich udzialu. Papiez Benedykt XVI
kontynuowat tradycje Swiatowych Dni Miodziezy i tym samym poprowadzit wydarzenia
w Kolonii. Dla samego Benedykta XVI bylo to istotne réwniez ze wzgledu na jego
narodowos¢ (Benedykt XVI, 2005g).

Pierwsze Swiatowe Dni Mlodziezy w ktérych uczestniczyt odbywaty sie w jego kraju

pochodzenia i rownoczeénie sierpniowa pielgrzymka do Niemiec na obchody Dni Mtodych
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byla dla niego pierwsza podréza apostolska. Nastepnie zostana oméwione oredzia na
Swiatowe Dni Mtodziezy w Sydney i Madrycie. Nakreélone zostang dzigki temu gléwne
mysli wydarzen, ktére papiez pdzniej rozwijal w swoich przemoéwieniach. Nastepnym
krokiem bedzie préba przedstawienia diagnozy wspoélczesnosci oraz probleméw z ktérymi,
w przekonaniu papieza, zmaga sie mlodziez. Kolejnym etapem bedzie opis najwazniejszych
wartoéci, do ktérych odnosi sie¢ papiez w swoich przeméwieniach. Celowo zostanie
pominiety watek wiary, nadziei i mitoSci - s to bowiem wartosci, ktérym papiez Benedykt
XVI poswieca duzo uwagi. Ze szkoda dla treSci moglaby by¢ préoba skrétowego opisania
tych cnét. W zwigzku z tym autor poswieci kwestii wiary nadziei i mitosci osobny artykut.
Natomiast ostatnia cze$¢ niniejszego artykutu bedzie préba podsumowania mysli Benedykta

XVI oraz wskazania gléwnych kryteriéw postepowania.
1. Oredzie papieza Jana Pawla IT na SDM w Kolonii

Hastem XX Swiatowych Dni Mtodziezy w Kolonii byt fragment z Ewangelii wg $w.
Mateusza ,PrzybyliSmy odda¢ Mu poklon”(Mt 2,2). Temat wydarzenia zwiazany byt
z miejscem - Katedra w Kolonii, gdzie znajduja si¢ relikwie Medrcéw ze Wschodu.
W oredziu na to wydarzenie Papiez Jan Pawetl II, odnoszac sie do postaci Medréw, zwrdcit
uwage, ze pozostawili oni wszystko aby wyruszy¢ i odnalezé Chrystusa (Jan Pawet II, 2004).
Ojciec Swiety w centrum swojego oredzia czyni Chrystusa postacig centralng, do ktérej
odnosi wszystkie analizowane w tekscie wartosci moralne.

W narracji o Medrcach mozna zauwazyé przeciwiefistwo historii Bogatego
Mlodzienica, ktérej Jan Pawet II poswieca znaczng czed¢ encykliki Veritatis splendor (Jan
Pawet II, 1998). Rézne byly takze konsekwencje obu decyzji bohateréw. Kontrast miedzy
skutkami decyzji mlodziefica i Medrcéw mozna okresli¢ jako istotng figure retoryczna
papieskiego nauczania kierowanego do mtodziezy.

Mlodzieniec, ktory nie zdecydowatl sie pojé¢ za Chrystusem odszed! zasmucony.
Medrcy natomiast, kiedy ujrzeli gwiazde, bardzo sie uradowali (Mt 2,10). Jan Pawetl II
podkredla, ze pojscie za glosem Jezusa i odkrycie powotania zgodnego z Jego wola daje
cztowiekowi prawdziwa radosé. Temat XX Swiatowego Dnia Mlodziezy wpisuje sie w
trwajacy w tym czasie Rok Eucharystii (Moskwa, 2014). Dlatego waznym zagadnieniem
zaréwno dla papieza Jana Pawla II jak i dla jego nastepcy byl temat adoracji. W kontekscie
wartoéci moralnych adoracja wpisuje si¢ w realizacje 1 przykazania - oddania
pierwszenistwa Jezusowi i uznania w Nim Pana i Zbawiciela (watek oddania pierwszenistwa
Chrystusowi bedzie obecny u Benedykta XVI zaréwno w przemdéwieniach na SDM
w Kolonii jak rowniez w Madrycie i Sydney (por. np. Benedykt XVI, 2008e; 2011c)). Istota
adoracji jest relacja milosci miedzy adorujagcym a adorowanym. Wykorzystujac metafore

daréw, ktére Medrcy zlozyli Chrystusowi, Jan Pawet II opisuje istotne aspekty relacji mitosci
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czlowieka wobec Boga.

Zlotem jest milos¢ jako dobrowolna i wierna odpowiedZ na powotanie. Mirra to
mitos¢ zwigzana z wdziecznoscia za wcielenie i odkupienie (Jan Pawet II, 2004). Kadzidto
symbolizuje w jezyku oredzia papieza Polaka modlitwe.

Charakteryzujac pozytywna droge rozwijania relacji mitosci wzgledem Boga, Jan
Pawet II przywotal niebezpieczeristwa wspoétczesnych wypaczen relacji wobec Boga. Widzi
w nich wykroczenia wzgledem pierwszego przykazania Bozego, zatem rézne formy
kontestacji bezwzglednego prymatu Boga - za najwazniejsze uwaza balwochwalstwo pod
postacia relatywizmu (praktyki niezgodne z wiara chrzeécijariska czy rozumienie Boga jako
energii kosmicznej) a takze stawianie sukcesu i wladzy jako najwazniejszego celu (Jan Pawet
II, 2004). Dalej wyréznia pokuse zadzy pieniadza, konsumpcjonizmu, przemocy i podda-
wania sie chwilowym modom. Wskazuje takze na konsekwencje jaka jest pustka duchowa
(Jan Pawet II, 2004).

Waznym watkiem poruszonym przez Jana Pawla II (takze we fragmencie
zaadresowanym do nie-chrzeécijan) jest poszukiwanie prawdy. Ta postawa byla

charakterystyczna dla Medrcéw. Swiadczyli o tym, ze wiara i rozum sie dopelniaja.
2. Oredzia na Swiatowe Dni Mlodziezy w Sydney i Madrycie

Benedykt XVI niewatpliwie kontynuuje mysl swojego poprzednika. Podkreéla, ze
zadaniem mlodziezy jest wprowadzanie w Zycie nauczania Jana Pawta II (Benedykt XVI,
2005a ). Papiez w swoich przemoéwieniach podtrzymat takze rys Chrystocentryczny oraz
zwigzany z Rokiem Eucharystii - adoracyjny. Wszystkie wartoéci o ktérych méwi ujmuje
w odniesieniu do najwyzszej wartosci jaka jest sam Chrystus.

Kolejny Swiatowy Dzien Mtodziezy z udzialem Benedykta XVI odbyt sie w 2008 r.
w Sydney i jego temat odnosil sie do fragmentu z Dziejow Apostolskich dotyczacego
Zestania Ducha Swietego: , Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i staniecie sie
moimi §wiadkami" (Dz 1, 8). W oredziu na to wydarzenie papiez zwraca uwage na zadanie
mlodych jakim jest gloszenie Ewangelii. Do tego ma ich uzdolni¢ Duch Swiety, podobnie jak
bylo w przypadku Apostotéw. Papiez podkreslit réwniez, ze $wiat wiele oczekuje od
mlodych ludzi. Duch Swiety jest dawca odwagi, ktéra jest potrzebna cztowiekowi
w zmaganiach z trudnodciami wspoélczesnego Swiata, ktéry chce w dyskursie spotecznym
pomija¢ Boga. Duch Swiety daje sile do zmagania sie z cierpieniem, niesprawiedliwoécia,
egoizmem, przemoca i do szukania odpowiedzi na pytania egzystencjalne. Ponadto papiez
wskazuje na zadanie budowania jednosci w mocy Ducha Swietego, ktéra powigzana jest
z miloécig blizniego. Wzorem takich relacji jest wspolnota pierwszych chrzescijan, ktérych
$wiadectwo jednosci i mitosci prowadzilo do nawrécenia pogan. Papiez podkreslil, Ze aby

podota¢ tym zadaniom konieczne jest wejécie w relacje z Duchem Swietym i przyjecie Go.
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W duzej mierze dokonuje sie¢ to przez sakramenty: najpierw Chrztu, a potem szczeg6lnie
Eucharystii i Bierzmowania (Benedykt XVI, 2007).

Ostatni poprowadzony przez papieza Benedykta XVI Swiatowy Dzieri Mlodziezy
odbyt sie w 2011 r. w Madrycie. Jego hastem przewodnim byt fragment z Listu §w. Pawla do
Kolosan ,Zakorzenieni i zbudowani na Chrystusie, mocni w wierze” (por. Kol 2, 7).
Gléwnym zagadnieniem jest tutaj kwestia wejscia w relacje z Chrystusem i budowaniu na
Nim swojego zycia. Papiez podkreéla, ze wiara chrze$cijafiska nie jest kwestia wierzen ale
wlasnie relacja z Jezusem. Chrzeécijaristwo jest takze wpisane w nasza historie i tozsamos¢.

Papiez wskazuje réwniez na pragnienia ktére nosza w sobie miodzi ludzie:
autentyczna milo$¢, prawdziwa przyjazn, stworzenie rodziny, posiadanie gtebokich
i prawdziwych wiezi, doSwiadczy¢ spelnienia i szczedliwego oraz pelnego zycia (Benedykt
XVI, 2010). Naturalng konsekwencja stworzenia czlowieka na obraz i podobiefistwo Boga
jest dazenie do mitosci, pokoju i radosci. Pelna i prawdziwg odpowiedzig na te potrzeby jest
jedynie Bég. Proby wykluczenia Boga z dyskursu kultury zachodu pociaga za soba nie tylko
zubozenie rozumienia wartoéci moralnych, ale i ich drastyczna deformacje. Prowadzi do
prze$wietlenia godnosci osoby ludzkiej, wartosci rodziny, solidarnosdci przez dialektyke
egoizmu, nienawisci, wadliwie rozumianej tolerancji. W efekcie czlowiek doswiadcza statego
deficytu radosci, nadziei i mitosci. To pociaga za sobg ostabienie innych wartosci opartych na
Ewangelii, takich jak godnos¢ osoby ludzkiej, rodzina czy solidarnos¢.

Wykluczenie Boga prowadzi do do$wiadczenia egoizmu, nienawiéci, podzialow,
oraz niedostatkiem radosci, nadziei i miloéci. Swiat, ktéry wyklucza Boga staje sie piektem.
Papiez wzywa wiec mlodych aby budowali swoje zycie na skale, ktérg jest Jezus; aby przez
relacje z Nim (ktorag buduje si¢ poprzez modlitwe i sakramenty) zakorzenili si¢ w Nim.
Benedykt XVI wskazuje réwniez na doswiadczenie krzyza. Zycie w Chrystusie nie bedzie
wolne od cierpienia, ale podobnie jak krzyz Jezusa prowadzil do zmartwychwstania
i zwyciestwa nad $miercia podobnie przyjecie krzyza w Chrystusie, prowadzi do nowego
zycia (Benedykt XVI, 2010).

Mlodziez papiez postrzega jako przysztos¢ ludzkosci podkreslajac réwnoczeénie jak
sa oni bliscy jego sercu (Benedykt XVI, 2005b).

Mozna zauwazyé, ze w przemoéwieniach do mlodziezy, niezaleznie od tematu
Swiatowych Dni Milodziezy, papiez zawsze podejmuje refleksje nad kilkunastoma
zagadnieniami dotyczacymi warto$ci. Sa to wiara, nadzieja i mitos¢; sprawiedliwosé, jednosé
i braterstwo; prawda, wolnoé¢ i wladza; godnoé¢ osoby ludzkiej, zycie spelnione.
W oredziach tych papiez konstruuje narracje o wychowawczej i zbawiennej roli wartosci

w nawigzaniu do diagnozy duchowej sytuacji wspélczesnej mtodziezy.
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3. Diagnoza wspoélczesnosci - trudnosci, w zyciu mlodziezy

Papiez w swoich przemoéwieniach do miodziezy podejmuje wiele refleksji nad
trudnoSciami z ktérymi obecnie zmaga sie mlodziez. Problemy te zwiazane sa
z funkcjonowaniem wspélczesnego $wiata, pokusami i wyzwaniami przed ktérymi stoja
miodzi. Zagrozenia na ktére narazeni s3 milodzi to hedonizm, konsumpcjonizm,
powierzchowno$é, banalnos¢ w przezywaniu seksualnosci, niedostatek solidarnosci
(Benedykt XVI, 2011a). Papiez pokazuje, iz chrzescijaiska reakcja na wyzwania
wspolczesnosci powinna mieé rys optymistyczny, wynikajacy z teologalnej cnoty nadziei.
W przeméwieniu podczas SDM w Kolonii powiedzial, ze , kazda epoka ma swoje problemy
jednak Bog we wszystkich czasach daje taske aby stawi¢ im czota, przezwyciezac¢ je
z miloscia i realizmem” (Benedykt XVI, 2011e). Uwaza ponadto, ze bez Boga nie mozna ani
osiggna¢ prawdziwego szczedcia, ani poradzi¢ sobie z aktualnymi problemami $wiata
(Benedykt XVI, 2011a).

Odpowiedz Benedykta XVI nawigzuje do zagadnieri najbardziej fundamentalnych -
do uznania Boga. Papiez widzi jednak, ze wokoét obecnosci Boga w $wiecie toczy sie walka.
Wielu ludzi chce wykluczy¢ lub pomija¢ Stwérce w dyskursie publicznym argumentujac to
wolnosdcia i niezaleznoscia. Boga pomija si¢ wprost lub milczeniem a religie chce sie
ograniczy¢ tylko do prywatnej poboznosci. Ponadto pomija sie duchowy wymiar czlowieka,
co w przekonaniu Benedykta XVI prowadzi do rozpadu relacji spotecznych oraz rozbicia
spoteczenstwa. Wynika to z faktu pomijania pewnego obszaru prawdy o cztowieku i o Bogu,
co skutkuje postrzeganiem niepelnego obrazu czlowieka. Taka postawe papiez definiuje jako
,kréotkowzrocznosé (Benedykt XVI, 2008g). Mlodziez jest narazona na pokuse aby poddac sie
tym trendom. Benedykt XVI widzi tutaj niebezpieczenstwo ostabienia zdolnosci do
prowadzenia dialogu z innymi $wiatopogladami, ktére rywalizuja zaréwno o serca, jak
i umysly ludzi naszych czaséw (Benedykt XVI, 2008f).

Papiez zwraca uwage na to, ze mlodzi ludzie maja dzisiaj przed soba bardzo
réznorodng oferte zyciowych wyboréw prezentowanych jako réwnowazne pod wzgledem
moralnym. To powoduje trudnos¢ z rozpoznaniem wiasciwej drogi. Benedykt XVI wskazuje
tutaj na Ducha Swietego, ktéry obdarza czlowieka zaréwno madroscia w dokonywaniu
wyboru wlasciwej drogi oraz odwaga w podazaniu nig aby dzieki temu osiaggna¢ swietosc¢
(Benedykt XVI, 2008a). Papiez wymienia réwniez szereg trudnosci i pokus z ktérym mierza
sie¢ mlodzi ludzie. Czesto zwigzane jest to z réznymi ideologiami, ktére zachecaja do
egoistycznego rozumienia $wiata pomniejszajac przy tym godnos$¢ osoby ludzkiej, ktéra
przestaje by¢ najwyzsza wartoécig. Ideologie, ktére proponuja takie postawy, same maja
materialny interes w takim rozumieniu $wiata przez ludzi. Papiez ma $wiadomos¢, ze tylko

z Bogiem mozna przezwyciezy¢ te trudnosci. Jest réwniez przekonany, zZe uczestnicy
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Swiatowych Dni Mtodziezy widza te trudnoéci, chca je przezwyciezyé, znajduja nadzieje w
Bogu i pragna dazy¢ do wzniostych idealéw (tamze).

Papiez trafnie diagnozuje potrzeby mtodziezy. DoraZne i powierzchowne trudnoéci
skrywaja glebsze tesknoty, ktére dotycza wartosci takich jak prawda, mitos¢, sprawiedliwosé
i pokdj (Benedykt XVI, 2005a). Dostrzega pytania, ktére zadaje sobie mliodziez: pytania
o zaufanie, o wiarygodnos¢ z réwnoczesnym szukaniem kogo$, kto si¢ nie pomyli i kto nie
oszuka a takze pytanie o pelne szczeScie. Papiez wskazuje réwnoczesnie, ze odpowiedz
czlowiek moze znaleZ¢ tylko w Chrystusie. A do tego konieczne jest spotkanie wynikajace
z wiary (tamze). To spotkanie polega na otwarciu serca przed Jezusem, co prowadzi do
otwarcia na milos¢. Jest to akt wolnosci konieczny do wspoétdziatania z laska (tamze).
Podstawowa trudnosé wynika z sugestii wspélczesnej narracji kulturowej jakoby nawiazanie
i rozwdj relacji z Chrystusem powodowat utrate waznych zyciowych mozliwosci, zawezenie
spektrum mozliwego do osiggniecia szczedcia. Papiez odpowiada zgola przeciwnie, iz
wolnos¢ i nadzieje na prawdziwie wielkie zycie daje dopiero wejscie w relacje z Chrystusem
(Benedykt XVI, 2011f). Dylematy przed ktérymi staja mlodzi ludzie wiaza sie réwniez
z koniecznoscia wyboru podobnego do tego przed ktérym stali Medrcy a ktére dokonuja sie
w sumieniu. I tutaj papiez znéw wskazuje na wazng role Eucharystii, jako przestrzeni

spotkania z Jezusem i dodwiadczenia wiary (Benedykt XVI, 2005a).
4. Wartosci

Jako jedna z odpowiedzi na trudnosci, ktére przezywa mlodziez, papiez omawia
w swoich przemoéwieniach konkretne wartosci, ktére zawsze maja swoje Zrédlo w Bogu.
Papiez widzi w przyjeciu i realizowaniu tych wartosci przez mlodych droge do budowania
spoleczenistwa opartego na milosci, zgodnego z integralna wizja czlowieka, gdzie Bog jest
w centrum. To takze droga do pelnej realizacji indywidualnych powotart mtodych ludzi,
dajacych im poczucie szczeécia i sensu (Benedykt XVI, 2011f).

Pierwsza z oméwionych wartosci bedzie prawda. Jest ona kluczowa dla wszystkich
pozostatych wartosci. Papiez méwiac bowiem o jednosci, godnoéci osoby ludzkiej, wolnosci
czy prymacie Boga zawsze odnosi si¢ do prawdy. Prawda bedzie wiec zawsze poprzedzata
pozostale wartosci. Konieczne jest wiec najpierw zrozumienie i przyjecie prawdy aby
wedlug tej optyki ksztaltowaé pozostale wartosci. Druga z omawianych wartosci bedzie
prymat Boga. Wynika on z prawdy o Bogu i czlowieku. Bég jako Stworca i dawca zycia
powinien by¢ w centrum ludzkiej egzystencji. Tylko wtedy Zycie czlowieka moze by¢ pelne
a pozostate wartoéci uksztaltowane we wiasciwy sposob. Kolejng wartoscig jest godnosc
osoby ludzkiej. Wynika ona z faktu stworzenia na obraz i podobieristwo Boga. Tylko Bog jest
dawca zycia; godnosé osoby ludzkiej jest wiec Scile powigzana zaréwno z prawda, jak

i z prymatem Boga.
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Uznanie wartosci osoby ludzkiej prowadzi takze do wartosci jaka jest jednosc
i braterstwo. Jeéli uzna sie, ze kazdy czlowiek jest przez Boga obdarzony godnoscia wtedy
traktuje sie drugiego z miloscia i szacunkiem. Konsekwencja uznanie godnosci drugiej
osoby, dazenie do jednosci, respektowanie prymatu Boga oraz prawda beda we wlasciwy
sposob ksztaltowaly rozumienie ludzkiej wolnosci, ktéra nie jest samowola a dzialaniem

zgodnym z mitoscia.
4.1. Prawda

Wartos¢ prawdy i jej poszukiwania mozna uznaé za jedno z centralnych zagadnien
moralnych podejmowanych przez Benedykta XVI w jego nauczaniu skierowanym do
mlodziezy. Papiez ma $wiadomo$é, ze miodzi ludzie przybywaja na spotkania miodych
miedzy innymi, zeby szuka¢ prawdy, ktéra da prawdziwy sens ich istnieniu. Benedykt XVI,
2011a). Papiez podkresla, iz pojecie prawdy ma charakter obiektywny, nie podlega
relatywizacji, i odnosi si¢ do Boga, objawiajacego sie w osobie Jezusa Chrystusa. Papiez
wzywa mlodych do poszukiwania tej prawdy, ufajac Stowu Bozemu i budujac zycie na
Chrystusie (Benedykt XVI, 2011b). Wskazuje na fakt, ze cate zycie to poszukiwanie prawdy,
dobra i piekna i do takiego celu czlowiek powinien dazy¢, wykorzystujac wolnosé, ktéra jest
darem. Odnalezienie prawdy, dobra i piekna w przekonaniu papieza prowadzi do pelnego
szczeScia i radosci (Benedykt XVI, 2008b). Papiez wyréznia takze szereg zagrozen
i niebezpieczenistw na drodze poszukiwania prawdy. Po pierwsze jest to pycha, czyli cheé
bycia bogiem dla siebie i decydowania samemu co jest prawda oraz co jest dobrem. To
zagadnienie zwiazane niewatpliwie z pierwszym przykazaniem, papiez komentuje to
odniesienie dyskutujac problem ochrony zycia. Zauwaza, ze sg osoby, ktére same chciatyby
decydowac¢ kto zastuguje na zycie a czyje zycie mozna poswieci¢ (Benedykt XVI, 2011c).
O takich osobach papiez méwi jako o zagubionych, ktérzy , zamiast sprawiedliwosci szukaja
oparcia we wlasnych opiniach, zamiast szukaé¢ po prostu prawdy” (tamze, s.11). Inne
niebezpieczenistwo wskazane przez papieza to zbyt szerokie rozumienie prawdy, dobra
i piekna. Benedykt XVI zauwaza, ze juz sam wybor staje sie dobrem, kazda nowos¢ pieknem
a kazde subiektywne doswiadczenie uznawane jest za prawde (Benedykt XVI, 2008b).

Duzo uwagi zagadnieniu prawdy papiez poswieca w przeméwieniu do miodych
wyktadowcéw akademickich podczas Swiatowych Dni Miodziezy w Madrycie (Benedykt
XVI, 2011d). Zauwaza, ze uniwersytet to miejsce gdzie szuka sie prawdy o czlowieku.
Podkresla, ze prawda o czlowieku zawiera w sobie wszystkie wymiary tworzace cztowieka.
Zauwaza, ze uwagi nadal wymagaja pytania dotyczace ludzkiego bytu. Moéwi tez
o problemie redukowania nauki jedynie do obszaru uzytecznego i pragmatycznego, a co za
tym idzie dowartoSciowanie nauk technicznych. Taka redukcja niesie za soba konkretnie

niebezpieczenistwa,: ,,0d naduzy¢ nauki nieuznajgcej granic poza swoimi wiasnymi az do

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 165




FIDES ET RATIO W KULTURZE I SZTUCE

politycznego totalitaryzmu, ktéry latwo ozywa, kiedy usuwa sie wszelkie odniesienia
wyzsze od prostego rachunku sity (tamze).

Naukowcy powinni byé w przekonaniu papieza, autentycznymi mistrzami dla
mlodych. Zacheca do otwartoéci na prawde w réznych dziedzinach wiedzy, do
podejmowania interdyscyplinarnego dialogu oraz podkresla wage umiejetnosci stuchania.
Zwraca uwage takze na fakt, ze prawde mozna odnalez¢ jedynie wtedy gdy w jej
poszukiwanie zaangazowany jest caly cztowiek: poprzez rozum, mitos¢ i wiare. Podkresla,
ze prawda i dobro oraz milo$¢ i poznanie sa nierozlaczne (tamze). Podkreéla réwniez
koniecznoé¢ pokory w drodze do poszukiwania prawdy, poniewaz préznos¢ zamyka
dostep do prawdy a czlowiek musi mie¢ Swiadomo$é, ze prawda zawsze bedzie go
przewyzszac.

Podczas Swiatowych Dni Mlodziezy w Sydney papiez zauwazyl, ze wolnosé
i tolerancja czesto sa dzisiaj oddzielane od prawdy. Ponadto panuje przekonanie, ze nie
istnieje prawda absolutna. Prowadzi to do nadawania wartosci kazdemu do$wiadczeniu.
Papiez widzi tutaj pewne zagrozenie - je$li doswiadczenia pozbawimy refleksji nad tym czy
prowadzi ono do dobra i prawdy nie doprowadzi to do rzeczywistej wolnosci ale do zametu
(moralnego i intelektualnego), to pociaga za soba ostabienie zasad, utrate szacunku do siebie
a ostatecznie moze prowadzi¢ nawet do rozpaczy (Benedykt XVI, 2008b).

Omawiane przez papieza Benedykta XVI znieksztalcenia prawdy mozna ujacé
w nastepujace kategorie: (1) relatywizacja (pycha); (2) nadmierne rozmycie pojecia prawdy;
(3) nadmierne zawezenie pojecia prawdy i jej empirycystyczne rozumienie; (4) oderwanie
prawdy od relacji spolecznych i mitosci; (5) oderwanie prawdy od tolerancji i wolnosci
i zaburzenie rownowagi miedzy tymi wartosciami, takie, ze prawda staje si¢ podrzedna lub

mniej istotna niz tolerancja i wolnoé¢ (odwrécona jest wiec naturalna hierarchia).
4.2. Prymat Boga

Benedykt XVI jest przekonany, ze odpowiedzi na wszelkie watpliwosci, problemy
teraZniejszosci i niepokoje nalezy szuka¢ w Bogu. To On powinien mie¢ pierwszenstwo,
wtedy w S$wiecie mozliwy bedzie tad i harmonia. Natomiast ksztalt Swiata zalezy od
jednostek, dlatego wsréd wartosci proponowanych przez papieza bedzie prymat Boga
(bedacy réwnoczesnie wartosciag nadrzedna i kluczowa dla innych). Prymat Boga jest niczym
innym jak realizacja pierwszego przykazania. Papiez w trakcie spotkania w Sydney wskazal,
ze ludzie czesto nieSwiadomie oddajg cze$¢ innym, falszywym bogom. Tymi bogami sa
dzisiaj dobra materialne, zaborcza miltos¢ czy wtadza (Benedykt XVI, 2008e). Papiez ukazat
w tym kontekécie dwie perspektywy. Zaréwno dobra materialne, milos¢ do drugiego
czlowieka oraz wladza same w sobie sa dobre. Rzeczy materialne pozwalaja czlowiekowi

przetrwaé, milos¢ jest podstawq relacji a przywédztwo i dobrze sprawowana wiladza sa
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konieczne aby spoleczeristwo moglo dobrze funkcjonowa¢. Jednak wszystkie te obszary
moga sta¢ si¢ bozkami. Papiez wskazuje na nastepujace symptomy: w przypadku débr
materialnych znakiem balwochwalstwa bedzie zachtanno$¢ oraz nieumiejetnos¢ dzielenia sie
swoim dobrem z potrzebujacymi. W przypadku mitosci bedzie to manipulacja, zaborczosé
i przedmiotowe traktowanie drugiej osoby. Podobnie wladza - staje sie¢ bozkiem, jesli stuzy
wlasnym korzysciom, dominacji i egoizmowi. Papiez podkreslil, ze taka balwochwalcza
postawa, w odniesieniu do obszaréw doébr materialnych, mitosci i wladzy, zamiast nies¢
zycie, niesie $mier¢ (tamze). Ludzie chca wtedy by¢ jak Bég, nie zwracaja uwagi na
przykazania oraz daza do pelnej kontroli. Wiasciwa postawgq jest natomiast uznanie prymatu
Boga, ktore bedzie wyrazalo si¢ w zawierzeniu Mu oraz postuszenstwie przykazaniom.
Tylko takie postepowanie owocuje wyborem zycia (tamze).

Obecnie ma miejsce wiele dyskusji dotyczacych obecnoéci religii w przestrzeni
publicznej. Pojawiaja si¢ argumenty dotyczace wolnosci religijnej, dyskryminacji
i neutralnoéci Swiatopogladowej. Sa osoby, ktére uwazaja, ze religia i wiara powinny nalezeé¢
do sfery prywatnej ttumaczac to szacunkiem do kazdego czlowieka. Papiez neguje istnienie
takiej neutralnosdci. Uznaje takie sekularyzacyjne podejécie za ideologie, ktéra ksztaltuje
spoteczenstwo wedlug wizji pozbawionej Boga (Benedykt XVI, 2008b). Papiez wskazuje na
konsekwencje takiej postawy: zaczyna stabna¢ zdolnos¢ cztowieka do rozeznania dobra oraz
naturalnego porzadku i celu w S$wiecie. Taka postawa prowadzi réwniez do pychy,
poniewaz wszystko jest interpretowane jako wytwor jedynie ludzkiego geniuszu. Ponadto
zostaja lekcewazone i podwazane prawa czlowieka wynikajace z prawa naturalnego oraz
z wrodzonej godnoéci osoby ludzkiej (a nie z negocjacji, ustepstw i kompromiséw),
a struktura moralna zostaje lekcewazona w $rodowisku spolecznym. Konsekwencja jest
brak troski o osoby starsze, ubogie, imigrantéw - czyli osoby o stabsze (tamze). Z wrodzonej
godnosci cztowieka wynika koniecznos¢ troski o stworzenie (Srodowisko naturalne), pokdj
i spra-wiedliwos¢. Natomiast wszelka niesprawiedliwos¢, terroryzm, totalitaryzm i brak

pokoju, w przekonaniu papieza wynika z odrzucenia Boga.
4.3. Godnosé osoby ludzkiej

Papiez podejmuje takze zagadnienie godnosci osoby ludzkiej. Wynika ona z faktu
stworzenia na obraz i podobieristwo Boga. ,Wiara uczy nas, ze zostaliSmy stworzeni na
obraz i podobieristwo Boga, obdarzeni nienaruszalna godnoscia i powolani do zycia
wiecznego. Kiedy czlowiek zostaje umniejszony, traci on swe ostateczne znaczenie i zbacza
z drogi. Cywilizacja, ktéra wtedy sie wylania to nie cywilizacja Zycia lecz $mierci” (Benedykt
XVI, 2008f, s. 23). Swietoé¢ zycia ludzkiego jest w przekonaniu papieza §cisle potaczone
z uznaniem prawdy o $wietosci i o prymacie Boga. Czesto nie uznawanie $wietosci Boga

niesie za soba negacje §wietosci zycia (Benedykt XVI, 2005b).
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Godnos¢ ludzkiego zycia od poczecia do naturalnej $mierci jest wrodzona; cztowiek
zostal nig obdarowany przez Boga. Tozsamo$¢ ludzka jest oparta na fakcie stworzenia na
obraz i podobienistwo Boga i dlatego godnos¢ czltowieka jest nienaruszalna. Nie podlega
dyskusji, kompromisom i negocjacji. Uznanie godnosci osoby ludzkiej prowadzi do troski
o starszych, ubogich i potrzebujacych (Benedykt XVI, 2008b). Konsekwencja uznania tej
godnosci jest natomiast, w ogodlniejszym rozumieniu, takze troska o srodowisko naturalne,
pokdj i sprawiedliwos¢ (Benedykt XVI, 2008a). Ewangelia objawia godnos¢ mezczyzn
i kobiet stworzonych na obraz i podobienistwo Boga. Ewangelia objawia, ze najwyzszym
powolaniem cztowieka jest odnalezienie pelni w mitosci a takze pokazuje prawde o zyciu
i o czlowieku (Benedykt XVI, 2008h). W przekonaniu papieza gloszenie najwyzszej godnosci
osoby ludzkiej jest jednym z najistotniejszych elementéw misji kaptana (Benedykt XVI,
2011e).

4.4. Wolnosé

Warto$¢ wolnoéci zwigzana jest z prawda o Bogu i czlowieku oraz o ich wzajemnej
relacji. Jako stworzony na obraz i podobienstwo Boga, czlowiek bedzie doswiadczat
prawdziwej wolnosci bedac blisko Stwoércy. Poddanie sie wiec woli Ojca nie bedzie
pomniejszalo i ograniczatlo wolnoéci czlowieka - wrecz przeciwnie. ,Przez postuszeristwo
woli Ojca odkrywamy wolnos¢ i radoé¢ (Benedykt XVI, 2008f, s. 24). Wolnoé¢ nie jest ,po
prostu uzywaniem zycia w poczuciu pelnej autonomii” (Benedykt XVI, 2005f, s.27) ale Scile
wiaze sie z prawda i dobrem. Owocem wlasciwie rozumianej wolnosci jest stawanie sie
coraz bardziej dobrym oraz prawdziwym (tamze). Nie jest zatem mozliwe jednoczesne bycie
wolnym i odrzucenie Boga. Odrzucenie Boga rodzi zawsze jakie§ formy znieksztalcenia
wolnosci. Papiez podkresla ze to Bog jest gwarantem prawdziwej wolnosci czlowieka
(Benedykt XVI, 2005e).

Mlodzi ludzie zmagaja sie z narracja dzisiejszego Swiata, ktéry chce odrzuci¢ Boga
w imie niewlasciwie, blednie rozumianej wolnosci. Zazwyczaj taka postawa jest
motywowana tolerancja (np. dla innych wyznan). Papiez komentuje to w nastepujacy
sposob: ,Jest co$ ztowieszczego w tym, ze wolnos¢ i tolerancja tak czesto oddzielane sa od
prawdy” (Benedykt XVI, 2008b).

Papiez zauwaza réwniez, ze wlasciwie pojmowana wolno$¢ prowadzi do mitosci,
jednosci oraz szacunku dla drugiego czlowieka. ,Nasz $wiat jest zmeczony chciwoscia,
wyzyskiem i podzialami, znuzony falszywymi bozkami, niepelnymi odpowiedziami
i zwodniczymi obietnicami. Nasze serca i umysly pragna takiego zycia, w ktérym panuje
mitos¢, gdzie ludzie dzielg sie otrzymanymi darami i budujg jednos¢, gdzie sens wolnosci
odnajduje si¢ w prawdzie a tozsamos¢ w pelnej szacunku wspélnocie” (Benedykt XVI,

2008b, s. 16). Papiez odnosi sie rowniez do zagadnienia prawa do wolnosci religijnej. W jego
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przekonaniu prawo do wolnosci religijnej pozwala na postepowanie zgodne z warto$ciami

zakorzenionymi w wierze (Benedykt XVI, 2008c).

4.5. Jednosé i braterstwo

Istotnymi wartoéciami, o ktérych moéwit papiez s dialog, wspotpraca,
sprawiedliwos¢ i braterstwo (Benedykt XVI, 2005a). Podstawa tych wartosci jest fakt
stworzenia czlowieka na obraz i podobieristwo Boga, z czego wynika powolanie czlowieka
do milosci i do relacji. Papiez zauwaza wiec, ze zostaliSmy stworzeni , dla siebie nawzajem”
(Benedykt XVI, 2008g). Podobnie jak w przypadku innych wartosci, papiez podkreséla, Ze nie
jest mozliwe osiggniecie ich bez Boga. Wlasciwe rozumienie i realizowanie opisanych
wartosci jest wynikiem przyjecia prawdy i prymatu Boga.

Do powyzszych wartoéci Benedykt XVI czesto odnosit sie takze w kontekscie spotkan
ekumenicznych i z przedstawicielami innych religii. Papiez zauwazyl, ze doswiadczenie
spotkania z osobami réznych narodowosci, kultur, doswiadczerr i religii powinno by¢
przezywane jako dzielenie sie swoim bogactwem (Benedykt XVI, 2011a).W dialogu widzi
przestrzeni nie tylko na wymiane pogladéw ale przede wszystkim na wymiane daréw
(Benedykt XVI, 2005c). W dialogu tym nie chodzi jednak o zacieranie lub pomijanie r6znic,
ale o wzajemna akceptacje, bez negowania wlasnej tozsamosci (Benedykt XVI, 2005b).
W spotkaniach papiez podkredla réwniez obecnos$¢ wartosci, na ktérych zalezy calej
ludzkosci. Sa to szacunek, solidarnosé, pokdj, swietos¢ zycia oraz godnosé osoby ludzkiej.
Zauwaza takze, ze wszystkim przedstawicielom wyznan chrzedcijariskich, jak i religii islamu
i judaizmu zalezy na tym, aby milodzi ludzie, ktérych uwaza za nadzieje i przysztosc
wszystkich narodéw, budowali $wiat wedlug planu Bozego (Benedykt XVI, 2005d). Wspélne
zadania to umacnianie praw czlowieka i $wietosci ludzkiego zycia, wartosci rodziny,
sprawiedliwo$¢ spoleczna, pokdj na $wiecie (Benedykt XVI, 2005b).

Podejmujac refleksje nad powyzszymi zadaniami, papiez zwraca uwage na to, jak
wazne jest wychowanie religijne. To ono pomaga czlowiekowi ¢wiczyé sie¢ w cnotach
wstrzemiezliwosci, korzysta¢ z dobr $wiata madrze i z umiarem oraz budowaé dobro
wspolne. To w przekonaniu papieza jest uniwersalnym zadaniem religii a owocem jest
poczucie prawdziwej radosci (Benedykt XVI, 2008d). Dazenie do pokoju jest w przekonaniu
papieza powiazane takze z odnajdywaniem sensu zycia. Znajdujac prawde réwnoczeénie
odnajdujemy wtlasciwa droge do pokoju (tamze). ,Nasze wysilki by doprowadzi¢ do
pojednania miedzy narodami, majg swe Zrédlo i cel w prawdzie, ktéra nadaje sens Zyciu.
Religia daje pokdj, a co wiecej, budzi w ludzkim duchu pragnienie prawdy i gtéd cnot

moralnych” (tamze, s. 19).
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Zakonczenie

Mlodziez, odpowiedzialna za ksztaltowanie przysztej kultury, stoi dzisiaj przed
wieloma wyzwaniami wspoélczesnosci. Papiez Benedykt XVI daje miodziezy konkretne
propozycje wartosci z przekonaniem, ze uznanie ich, doprowadzi czlowieka do
prawdziwego szczeécia i spelnienia. Wartosci zaproponowane przez papieza odpowiadaja
na wyzwania przez niego zarysowane. Prymat prawdy o Bogu, ktéry jest mitoscig leczy
wspolczesnego czlowieka z egoistycznego nastawienia na swoje wlasne dobro i pomaga
dostrzega¢ bliznich a takze wyznacza jasna droge, ktéra mlody czlowiek ma podazac.
Prawda o Bogu, ktéry jest Stwoérca pomaga w spojrzeniu na kazdego czlowieka
w perspektywie jego godnosci i wyjatkowosci. Rozumienie wolnosci w pryzmacie Bozego
prymatu pozwala nawigowaé¢ na morzu mozliwosci - unikajgc mielizn miatkich zadan,
a podejmujac prawdziwie rozwijajace wyzwania na miare wilasnych powotan. Tolerancja,
rozumiana jako pochodna prawdy, pozwala na rzeczywisty szacunek dla odmiennych
wartosci z zachowaniem integralnosci wlasnych przekonan. Taki rodzaj tolerancji prowadzi
do prawdziwej jednosci i braterstwa oraz do budowania spoleczeristwa opartego na
prawdziwej milosci. Papiez proponujac miodym powyzsze wartoSci ma nadzieje ze

mlodziez bedzie potrafita budowac coraz lepszy $wiat oparty wlasnie na kulturze wartoéci.
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Lesmianowska wizja Boga. Préba interpretacji
wybranych tekstéw w kluczu apologii chrzescijanskiej

LeSmin’s Visio of God. An attempt to interpret selected texts

along the guidelines of Christian apology

Abstrakt: Bolestaw Lesmian w swojej twoérczosci odwotuje sie do wartosci metafizycznych. W swoich
tekstach podejmuje zagadnienia istnienia $wiata nadprzyrodzonego i Boga. Interpretacja wierszy
Lesmiana oscyluje pomiedzy sprzecznoscia z chrzescijanistwem, a wiec panteistyczna wizja Boga lub
tez przeciwnie - przybierajac posta¢ swoistego mistycyzmu wskazuje sie na docenienie wartosci
wiary i religii. Stosunek poety do $wiata inspirowany jest filozofia Henriego Bergsona, co otwiera
nowe mozliwoéci interpretacji. LeSmian w poszukiwaniu odpowiedzi na temat wartosci $wiata nie
odrzuca obecnosci Boga, ale nadaje mu swoista role w Swiecie. Wykazuje Jego obecnosc¢ i cechy:
opiekuriczo$¢, milosierdzie, wskazuje takze na Jego surowosé¢, oddalenie. Poeta w swoim magicznym
pomysle ,odczarowuje” zasady religii, mitosci oraz istnienia Boga.

Stowa kluczowe: apologia, B6g, chrzescijanistwo, epifania

Abstract: Bolestaw LeSmian in his work refers to metaphysical values. In his texts he speaks of the
existence of the supernatural world and God. Interpreters accuse Lesmian of expounding a pantheistic
vision of God which runs contrary to that worked out by Christianity, , or is a kind of mysticism and
appreciation of the value of faith and religion. The poet's attitude to the world is inspired by the
philosophy of Henri Bergson, which opens new possibilities for interpretation. Lesmian in search of
answers about the value of the world does not reject the presence of God, but gives him a specific role
in the world. He shows his presence and qualities: guardianship, mercy, also indicates his severity
and distance. The poet in his magical idea conjures up the principles of religion, love and God's
existence.

Key worlds: apology, God, Christianity, epiphany

Temat obrazu Boga w twoérczosci Bolestawa Leémiana byt juz niejednokrotnie
podejmowany przez badaczy. Opracowanie go nie jest latwe, poniewaz w poezji LeSmiana
widoczne sa liczne wplywy filozoficzne. Takze sam jezyk wymaga osobnych opracowarn
(Cockiewicz, 2011; Papierkowski, 1964). Jak twierdza badacze, nie da si¢ koncepcji poetyckiej
LeSmiana poréwnac¢ do zadnej innej istniejacej 6wczesnie, a zadna inna péZniejsza poezja nie

korzysta z jego intuicji (Zarebianka, 2017).
1. Spor o istnienie Boga

Swoista metafizyka wierszy LeSmiana doprowadzila badaczy do postrzegania jego

poezji, jako skupiajacej sie wokot mysli Henryka Bergsona (Glowiniski, 1988, s. 104-110;
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Zieba, 2000, s. 20-36) i Fryderyka Nietzschego, a takze korespondujacej z mysla Alfreda
Whiteheada. Wptywy te doprowadzily poete do odrzucania racjonalnej wizji Swiata i tra-
dycyjnego modelu poznania (Zigba, 2000, s. 43-53). Oprécz tego poezji LeSmiana prébuje sie
nada¢ pewien klucz hermeneutyczny. Wedlug badaczy widoczne sa w niej wptywy mysli
Gimmbattisty Vico, ktéry pisze o poezji pierwotnej, jako wiedzy o $wiecie (Glowiriski, 1998,
16). Odzwierciedlenie tej idei mozna dostrzec u Le$Smiana, ktéry kierowal swoja mysl
w strone ,, poezji natury” (Zarebianka, 2017).

Ponadto, swoja poezje LeSmian kreuje za pomoca spirytualistycznej wizji $wiata.
Byty pozostawia ich wlasnej substancjalnosci. Mozna odnalez¢ w nich fantastyczne kreacje
poetyckie, ktore zazwyczaj famig dystans pomiedzy rzeczywistoscia a nierzeczywistoscia;
byciem a niebyciem (niebyt jest istota realna) - istnienie dokonuje sie w $wiatach
i zaswiatach, ktorych jest wiele, a ktére sa jednak harmonijnie uporzadkowane, natomiast
postacie w stosunku do siebie pozostaja réwne (Cieslak, 1998, 26-27), przenikaja sie¢ w swojej
istocie, doznaja wlasnych przeciwieristw oraz przenikaja Swiaty. Rzeczywistos¢ jest pozorna,
Swiat/$wiaty wyimaginowane ukazane sa, jako prawdziwe, a niejednokrotnie momentem
przejécia z jednego Swiata do drugiego jest wewnetrzny sen, ktérego przywolaniem
rozpoczyna LeSmian swe wiersze i ktéry staje sie przyczynkiem do kreacji nowej
rzeczywistosci.

Problem, ktéry zostanie oméwiony w niniejszym opracowaniu, dotyczy widzenia
Boga, jako bytu w koncepcjach interpretacyjnych. Nalezy jednak zauwazy¢, ze to, co dotyczy

Boga, w interpretacjach wierszy LeSmiana odnosi si¢ do sposobu widzenia bytoéw.
2. Quaestiones saelecte

Dotychczasowe opracowania méwigce o Bogu w wierszach Bolestawa Le$miana
mozna podzieli¢ na dwie grupy raczej przeciwstawne sobie. Przedstawiciele pierwszej
twierdza, ze B6g w poezji poety jest oddalony, nieobecny, czasem figurujacy, jako abstrakcja,
wymyst autora, zabieg literacki. Autorzy tego nurtu dodaja, ze wprawdzie czasem mowa jest
w nich o Chrystusie, jednak nie wprost. Tak przedstawiony Bog doznaje uczu¢ i przybiera
cechy czlowieka, przez co odmawia mu sie cech boskich. Taki poglad przedstawia Zofia
Zarebianka (2017), ktéra przyjmuje ateizm poety; zauwaza w poezji Ledmiana wplywy religii
Dalekiego Wschodu, czyli buddyjska pustke, jako stan wyzwolenia, oraz wskazuje na
pewien panteizm. Autorka odsyla do hinduizmu, a eksponowang w wierszach nature i jej
pierwotno$¢ widzi, jako zasadnicze pierwiastki zycia. Kolejne tezy przywoluja Boga
ulomnego, stabego, naznaczonego skaza, ktéry w konsekwencji nie spelnia pragnieri
czlowieka (tamze). Jeszcze glebiej przedstawia sprawe Aleksander Rogalski (1958), ktory
stwierdza wprost: ,Czy w tym kosmosie LeSmianowskim znajdujemy zjawiska i przezycia

religijne? Scisle biorac - nie ma ich tam!"(tamze, s. 272). Autor ten wskazuje, Zze u Lesémiana
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wystepuja tylko pojecia zaczerpniete z dziedziny religijnej. Z kolei wedtug Tomasza Cieslaka
taki Bog pozostaje pomiedzy ,majestatem” a ,rekwizytem” (Ciedlak, 1998, s. 16). Jednak ta
ostatnia opinia nie jest wnioskiem samego autora (rzeczywiécie autor nie powoluje sie na
nikogo), a tylko powtérzeniem tezy Jacka Trznadla postawionej w artykule w latach 60
ubieglego wieku (Trznadel, 1964, s. 265). Przy calej tej prezentacji pogladéw autorzy
powoluja sie na wybrane wiersze co prowadzi do zawezenia tematyki wiary i religii do
czasu 6wczesnie panujacej filozofii negacji Boga, jaki LeSmian zastat i poglebil przez poezje.

Do drugiej grupy naleza badacze, ktérzy podejmuja rozwazania na temat Boga w
wierszach LeSmiana. Taki poglad podziela Joanna Pomykata (2005), ktéra ukazuje ,Sen
Boga” i przedstawia Go, jako tego, ktéry stworzyl ,sen” LeSmiana, podpierajac sie
przykladowymi fragmentami, podobnymi do tego: ,Gryza we $nie boga, co sen stworzy¢
umial” (tamze, s. 358-362).

3. Préba rekonstrukcji

Lesmian nie pozostawil zadnych wskazéwek ulatwiajacych interpretacje swojego
dorobku. Czesc jego listéw zostala spalona, a ,reszta” LeSmiana zostaje przekazana jedynie
w jego tworczodci. Réwnoczes$nie trudno okresla¢ Ledmiana mianem ,poety Bozego”,
chocby, dlatego, ze zagadnienie Boga nie jest jedynym, ktére podejmuje autor. Przy tym
nalezy dopowiedzie¢, ze LeSmian znany jest najbardziej z erotykéw, co stanowi problem w
interpretacji jego dziel o charakterze religijnym, ktéra stanowi absolutna mniejszos¢ jego
tworczosci. Niejednokrotnie przywotanie wierszy podejmujacych problem wiary czy ogdlnie
religii odnosi autoréw do historii literatury.

Wiersze zawierajace watek wiary mozna podzieli¢ na te, ktére wprost podejmuja to
zagadnienie (gtéwnym motywem jest Bog Ojciec lub Jezus Chrystus) lub bezposrednio
odwotuja sie do béstwa tych os6b oraz na takie, ktére posrednio poruszaja ten temat - kiedy
problem wiary jest motywem ukrytym w podjeciu tematu istnienia $wiata
nadprzyrodzonego (np. $wiat/zaswiat). Wedlug badaczy, ten drugi ukryty jest pod
podszewka $wiata widzialnego, a granica jego zaistnienia jest najczesciej wyjécie poza czas
(Sobieska, 2003, s. 65).

Proponuje sig, zatem probe ponownego odczytania wierszy LeSmiana, ktére
wymagaja oczyszczenia filozoficznego, nie azeby zanegowac taka filozofie, ale, o ile to jest
mozliwe, skupi¢ sie na jezyku, o ile oczywiscie nie wywoluje on filozoficznych poje¢ wprost.
Nastepnie proponuje si¢ ponownie zinterpretowaé wiersze, ale réwniez nie ze $ciéle
teologicznego punktu widzenia, bowiem Le$mian nie byt teologiem i nie prezentuje jednego
modelu religijnego. Nie zaklada sie bowiem, by dla autora obrona wiary byta waznym celem
poetyckiego dziela. Z drugiej strony okreéla sie go mianem poety przezy¢ metafizycznych,

poety epifanii (tamze, s. 51).
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Autor, bowiem pyta - a pytac¢ oznacza tu - stwarzaé swoiste pole dla obecnosci Boga
w $wiecie LeSmiana. Najpierw, wiec nalezy powiedzie¢, ze poeta uczestniczy w tym, co
niepoznawalne, niewidzialne, ale co staje si¢ dla niego wyrazalne. W te przestrzeni widzenia
Swiata wpisuje obecno$¢ Boga i innych bytéw, np. aniotléw. Poezja LeSmiana to swoista
konfrontacja wtasnej glebi z glebia absolutna, do ktérej Lesmian odnosi si¢ czasem w formie
dialogu z wiszacym na krzyzu Chrystusem.

Pierwszy wiersz nosi tytul Boze peten w niebie chwaty. Wiersz ten dla T. Cieslaka (1998)
jest echem tezy o Smierci Boga, jednak oczywiscie nie w znaczeniu zbawczym. Autor
dopatruje sie tu braku wszechmocy Bozej. Ostatecznie interpretuje wydarzenie z krzyza jako
konsekwencje niedoskonalosci Boga, a wiersz przedstawia jako areligijny (tamze, s. 42). Dla
uzupelnienia tej interpretacji, proponuje si¢ inng teze. Mozna by tu réwnie dobrze méwic o
$mierci czlowieka, o czym $wiadcza ostatnie stowa wiersza. I to wtasnie ich sens moze by¢
inspiracja dla powstania wiersza. Z wiersza moze réwniez wynika¢, ze to cztowiek opuscit
Boga. Mozna stawia¢ rézne tezy - jednak w wierszu przywolany jest fakt historyczny
$mierci Jezusa i podjety (moze niespelniony?) akt wiary cztowieka, ktéry nie jest w wierszu
jedynie narratorem, obserwatorem, ale interpretatorem samego wydarzenia zbawczego. Sam
bezposredni zwrot do cierpiacego Chrystusa sprzed dwoéch tysiecy lat (,cierpisz”), a jednak
utrzymujacy sie w czasie teraZniejszym skierowany przez wspodlczesnego czlowieka
bedacego w potrzebie dowodzi, Ze jest to wyraz religijnosci podmiotu lirycznego. Po co
bowiem mialby podmiot liryczny zwraca¢ sie do Chrystusa, ktéry umarl i nie
zmartwychwstal, tym samym zaprzeczajac prawdzie Jego zbawczego czynu? Tym bardziej,
ze w wierszu kwestia ta w ogodle nie jest poruszana. Wiersz natomiast nie jest pozbawiony
nadziei, o czym moéwi ostatnia fraza. Réwniez cierpienie Chrystusa ujete jezykowo w formie
teraZniejszej, nie jest tezg pozaczasowa czy abstrakcyjna, ale Scisle teologiczna.

W kolejnej tezie wyrazonej przez T. Cie$laka przekonuje on, ze w wierszach
Lesmiana Bég zréwnany jest do poziomu czlowieka ulomnego, kalekiego, co w
konsekwencji prowadzi do dezintegracji Boga i zmusza do tego, by panteistycznie rozptyna¢
sie¢ w naturze (tamze, s. 49). Z drugiej strony, podejmujac refleksje na temat Boga, ktéry
konfrontuje swoje istnienie ze $wiatem, trzeba przywolaé¢ chociazby stowa samego poety:
»[cztowiek] nieraz zateskni (...) do boga-czlowieka, do zejécia boga na ziemie, wielbiac
i czczac tym sposobem siebie samego w kategoriach minionego istnienia” (Le$mian, 2011,
s. 27). W tym przypadku chodziloby raczej nie tyle o osobe Boga, ale o Jezusa Chrystusa
jako wcielonego Boga (wizja chrzescijaristwa).

Jednakze fakt, Ze B6g nie spelnia pragnienia czlowieka, nie oznacza, ze jest On staby.
W ogole nie znaczy to, ze jest pozbawiony wlasnej Bozej autonomii ze wszystkimi jej
konsekwencjami. Wrecz przeciwnie, jest to przedstawienie teologicznej koncepdji istnienia
wolnej woli i moze $wiadczy¢ o tym, ze w wierszach podmiot liryczny poszukuje Boga

i czyni to z punktu widzenia poszukiwania ludzkiej wiary. Podobnie sugeruja inni badacze,
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ktérzy mowia wprost o visio beatifica, widzenia uszczesliwiajacego, czy apatheia, jako ideach,
ktore przewijaja sie w wierszach, z tym, ze u Leémiana pozbawione one sa samego elementu
uszczesliwienia (Sobieska, 2003, s. 65).

Z drugiej strony dla ]J. Trznadla (1964) wiersz ten jest przedmiotem pytania
ontologicznego o istnienie Boga i jest swoistym traktatem poetycko-filozoficznym. W koricu
autor ten stwierdza, zZe wiersz jest wyrazem zaprzeczenia istnienia Boga (tamze, s. 270-271).
Jak wida¢, dla interpretatoréw tej poezji Bég niejednokrotnie pozostaje pod wplywem
6wczednie panujacego systemu pojeciowego, ktérym postuguje sie poeta. Mozna jednak
zasugerowacd, ze utwoér ma bardzo osobliwy charakter, a nawet nosi znamiona modlitwy,
ktorej pierwsza zwrotka jest wyznaniem podobnym do wyznari dobrego i zlego totra na
krzyzu, ktérzy kontempluja Boga ukrzyzowanego (ostatni wers). Jest to jednak zbyt daleka
interpretacja. W kazdym razie mozna pyta¢ dalej, czy wiersz ma wymiar filozoficzno-
ontologiczny, skoro przedstawiona narracja ma odniesienie do rzeczywisto$ci, wiec nie ma
wymiaru jedynie abstrakcyjnego czy pojeciowego, ale jest wydarzeniem historycznym i
dotyczy najwazniejszego momentu dla chrzescijanistwa i kazdego czlowieka? Przywotany
wiersz odnosi sie¢ wprost do przezyciowosci - w takim znaczeniu podmiot liryczny stoi pod
krzyzem, jak Maryja, Jan czy wisi obok Chrystusa, jak totr, ktéry przeciez na tym samym
miejscu i na podobnym krzyzu umiera razem z Chrystusem. Oczywiscie interpretacji moze
by¢ wiele. Z punktu widzenia filozofii chodzitoby tu o spetnienie czlowieka przez poczucie
zatraty siebie i odnalezienia siebie (Sobieska, 2003, s. 66).

Dalej, T. Cieslak (1998), komentujac przywotany wiersz, wskazuje, ze jego tematem
jest pytanie o sposob istnienia Boga w ogoéle, a nie stosunek cztowieka do Boga (tamze, s. 42).
Wydaje sie to sprzeczne z dokonaniem Chrystusa, ktére interpretowaé mozna jako dar dla
czlowieka. Osoba stojaca w obecnosci Ukrzyzowanego czy w ogole znajdujaca sie w obliczu
wydarzent zbawczych, jesli tylko nie jest ateista, nie osadza o tym, co si¢ wydarza, ale, jak
trafnie wzmiankowane jest to w Pi$mie Swietym, ,stoi i patrzy” jak lud pod krzyzem (Ek 23,
35). W przeciwnym razie musialaby przybra¢ posta¢ cztonkéw wysokiej rady, ktérzy drwili
z Chrystusa. Wydaje sie zatem, ze wypowiedz jest rozmowgq z Ukrzyzowanym, wyrzutem
sumienia (pierwsza zwrotka), modlitwa. Dodatkowo, w pierwszych stowach podmiot
liryczny utozsamia Chrystusa z Bogiem, ktéry objawil swoja chwale (inaczej bedzie
w wierszu Spotykam go codziennie, gdzie notabene autor nie podaje imienia bohatera, co
otwiera nowe mozliwosci interpretacji).

Mozna wyprowadzi¢ jeszcze inne wnioski. Jedli wiersz mialby charakter jedynie
filozoficzno-ontologiczny, to zapewne Lesmian szczegdlnie by to wyakcentowal. Czesto,
bowiem w takich przypadkach, wykorzystujac walor jezykowy, stwarza postacie, ktérym
nadaje wymowne dla tresci wiersza imiona.

Powraca wcigz pytanie czy przywolany wiersz musi laczy¢ sie z podtekstem

ateistycznym? Wydaje sie to sprzeczne z zZyciowym poszukiwaniem czlowieka. Swoj list do
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Zenona Przesmyckiego Ledmian rozpoczyna zdaniem: , Marzytem o tym, ze na Swieta B.N.
pojade do Warszawy i zobacze Go, ale marzenia moje i zamiary spetzty na niczym” (Le$mian, 2012,
s. 289). Czy poeta méwi tu o Bogu? Z listu nie wynika nic wiecej. Nie wolno jednak
ignorowac faktu, ze w tym samym liScie autor zwierza sie¢ adresatowi i wskazuje na swoje
glebokie przemyslenia. Dalej méwi réwniez o tym, ze kazdy czlowiek jest dla niego wielkim.
Mozna przeéledzi¢ zachowane listy i stwierdzi¢, ze zaden z nich nie nosi w sobie tyle
wewnetrznej glebi, co ten jeden, zreszta zdecydowanie bardziej obszerny wzgledem
pozostatych. W przypadku takiego poety trudno kategorycznie stwierdzié, ze jego
»,marzenia”, do ktérych sie przyznaje w liscie staly si¢ przedmiotem jego wtasnych drwin
czy zaprzeczen w wierszach i to w momencie, kiedy spotkal Boga na krzyzu. Nalezy w tym
miejscu jeszcze wspomnied, ze LeSmian wypowiedzial sie o poezji, Ze jest ona nieuchwytna -
o ile potrafi to zrobi¢, to jest poezja (LeSmian, 2011, s. 59).

Warto przywolaé tutaj jeszcze jeden wiersz, pt. Spotykam go codziennie, poniewaz
w mniemaniu niektérych badaczy, mowa tu o ukrzyzowanym Bogu (WoZniak-Labieniec,
1998, s. 70). Wiersz ten podejmuje osobiste wyznanie podmiotu lirycznego, ktéry nie tylko
moéwi o Chrystusie, ale razem z Nim idzie drogg krzyzowa, jednak nie zostaje przybity do
krzyza ,nowym gwozdziem”. Ciekawa interpretacje tego wiersza podaje Michat Glowirnski
(1998). Autor wycigga wnioski dotyczace trzech kategorii Swiata: psychologicznej,
egzystencjalnej i metafizycznej. Po szczegélowym omoéwieniu jezyka, ktérym postuguje sie
poeta, odwolujac sie do tradycji ludowych, poetyki i historii literatury, autor ten rezygnuje
z widzenia wiersza, jako méwiacego o Chrystusie, mimo ze jest w nim wiele aluzji do drogi
krzyZzowej opisanej w Piémie Swietym. I jest to dowdd na to, Ze twoérczosé Lesmiana
pozostaje otwarta na szerokie interpretacje. Koriczac swoja analize wiersza, w ktérym
zanegowal widzenie krzyza, jako atrybutu jedynie Bozego, co zreszta wydaje sie stuszne,
Glowiniski wspomina o trudnosci w interpretacji stow: ,wstyd, co w swdj niebieski
wpatrzony rodowéd”. Jedyne, do czego dochodzi autor, to fakt, ze stowo ,niebieski” nie
oznacza koloru, ale koresponduje z przymiotnikiem ,niebo”. Autor ostatecznie méwi tu
0 ,niejasnosci wersu” (tamze, s. 195).

Kolejna interpretacja Le$mianowskiego obrazu Boga pojawia si¢ w badaniach
Rowiniskiego, ktéry z wiersza Pogrzeb wyprowadza teze o tym, ze Bog LeSmiana jest
ambiwalentny i ze zasada dobra i zta wynika z Niego samego. Warto doda¢, ze w wierszu
wyraznie uwydatnia sie tesknota do wiecznoéci. Podmiot liryczny z pretensjami a moze
teskniaco podejmuje dialog - zaklada wiec, ze Bog istnieje. Méwi do Niego, jako stworzenie
wzgledem absolutu. Nie moze sie pogodzi¢ ze swoja ograniczonoscia. Czy Bog jest tu zly?
Trzeba tez pamietaé, Ze wiersz nie jest sadem, ale w catoéci utrzymany jest w konwencji
zdania pytajacego. Interpretacja dopuszcza, wiec pokore podmiotu lirycznego. Wiersz ten
ewidentnie podejmuje rozterke nad wlasnym zZyciem z punktu widzenia wiary. Cieslak

natomiast interpretuje ten wiersz, jako traktujacy o ztosliwosci Boga i fakcie, Ze cztowiek nie
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potrzebuje Go i nie akceptuje. Wydaje sie, ze ta interpretacja jest niedokladna i mocno
subiektywna wzgledem tej pierwszej.

Interpretacja poezji LeSmiana wydaje sie, wiec by¢ niekompletna. Przyjety klucz
hermeneutyczny jest niewystarczajacy do catosciowej oceny. Poezja nie jest stricte filozofia.
O tym pisal LeSmian: ,Cokolwiek powie sie¢ o poezji, jest bledem. Poezja zZywcem sie
wymyka wszelkim okre$leniom. Okreslenie jest dla mnie smutnym rodzajem trumny
szklanej, ktéra przejrzysciejac - zabija (...) ilekro¢ poezja przestaje by¢ dla nas tajemnica,
tylekro¢ my dla niej przestajemy by¢ poetami” (Le$mian, 2011, s. 59).

Warto dodaé, ze w przywolanym wyzej wierszu podejmuje sie¢ rowniez zagadnienie
snu. Te filozofie snu podjal w swoim czasie M. Glowinski (1998), ktéry zauwazyt ciekawa
zaleznoé¢. Autor uogolnia, ze podmiotem snu jest autor, ktéry zapisuje swoje wizje w
pierwszej osobie (np. ,$nilo mi si¢”) (tamze, s. 240), natomiast autor czasem zastepuje
pierwsza osobe na trzecig i ukazuje sen Chrystusa. Jest to na przyklad widoczne w wierszu
W przeddzienn swego zmartwychwstania. Przez te uwage ]. Pomykata (2005) odwaznie
stwierdza, ze Bog éniac, tworzy $wiat, powolujac sie na strofe: ,...i $nig mu sie nasze twarze,
niby niczyje...” (tamze, s. 359).

Dalej, jesli wiec podejmuje sie temat religii czy wiary w jej caloSciowym ujeciu, to na
podstawie wyzej opisanych wierszy mozna zalozy¢ przeciwng teze, ze w poezji LeSmiana
nie moze by¢ réwniez mowy o hinduizmie, skoro wystepuje akceptacja (zeby nie
powiedzie¢:  wiara) w  zmartwychwstanie, poniewaz LeSmian  uwzglednia
zmartwychwstanie nie tylko pojeciowo, ale czyni je narracja wierszy (W czas
zmartwychwstania). Podmiot liryczny wyraznie pokazuje wolng wole czlowieka. Bég pragnie
zbawié¢ kazdego, jednak nie kazdy bedzie tego chcial (teza nieobca teologii katolickiej). Nie
wszystko stanie sie tak, jak chce niebo - ideal pelen wyobrazerr. Nie znaczy to jednak, ze
Chrystus nie odkupit czlowieka - ma te moc, bowiem wszystko w tym $nie dzieje sie ,w
czas zmartwychwstania”.

Wydaje sie, ze problem lezy po stronie czlowieka. Sa ludzie, ktérzy umarli, po prostu.
Wyrazaja to stowa trzeciej zwrotki: ,Jest taka dumna w ziemi koéé¢, Co sie sprzeciwi -
zmartwychwstaniu!”. Ciekawg rzecz zauwaza w tym wierszu Ireneusz Opacki (1971), ktéry
wymienia ,,chwilowe, nikte stany rzeczy”: zew gardel, przelanie krwi, $miech, 1za (tamze,
s. 325). Mozna by tu jeszcze dodaéd, ze jest to element tej czesci filozofii poety, ktora
przeciwstawia sobie to, co boskie czy zmartwychwstale, temu, co ziemskie, chwilowe,
nietrwatle. Bedzie to dotyczy¢ réwniez wiersza Pan Btyszczyriski, gdzie postaé stworzonej
dziewczyny znika, bo tak naprawde nie zyje. Wymownym jest rowniez wiersz Lalka, ktéry
moéwi o zabawce, za ktorg Bog nie umart na krzyzu.

W calosciowym ujeciu panteizm réwniez nalezy wykluczyé, poniewaz niektore
wiersze Lesmiana ukazuja Boga, jako wyraZnie odiaczonego od §wiata, co wida¢ w wierszu

Szewczyk. Tytulowa posta¢ przez cale zycie prébuje szy¢ buty ,na miare stopy Boga, co mu
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na imie nieobjety”, zeby nie musiatl rani¢ stop o biekity w chmurach. A w ostatniej strofie
stwierdza: ,Przebacz, ze wposéréd nedzy cienia nic ci, précz butéw, da¢ nie moge”. Wydaje
sig, ze caly wiersz utrzymany jest w tonie modlitwy. Poza tym pochwata przyrody znana jest
chociazby w nurcie franciszkariskim, ktéra nie byla obca LeSmianowi z racji jego artykulu
pod tytulem: Swiety Franciszek z Asyzu ukazanym w 1910 r. (Le$mian, 2011, s. 463-467). Jesli
nie wykluczy sie tego nurtu z calej interpretacji poezji LeSmiana, to z podobnym
nastawieniem mozna czyta¢ wiersz Tam na obczyznie, ktérego fraza brzmi: ,Jakzebym
splonat 1z szczescia goracy, /Gdybym znienacka wsréd mrokéw bezczynu, / Natrafit
dlonig, Boga szukajaca, /Na gniazdo ptasie lub kwiaty jaséminu” (LeSmian, 2010, s. 252).

Wywolana teze warto powtérzy¢ jeszcze raz - wydaje sie, ze jezeli odrzuci sie
zaprzeczenie intuicji religijnej w wierszach Ledmiana, to otworzy sie nowa droge poznania,
ktéra towarzyszy poszukiwaniu Boga przez zbiagkanego czlowieka przetomu XIX i XX
wieku.

Dodatkowo rzekomy panteizm ujety w wierszach Le$miana (autor wprawdzie
postuguje sie¢ pojeciem ,Bog-pantera”) dla niektérych badaczy stanowi problem
niedostowny, ale gleboko ontologiczny, ktéry prowadzi Joanne Slusarska do ostatecznego
wniosku, Ze unicestwienie Stworcy i jego wiecznoéci przez pantere, (ktéra i tak zostala
stworzona przez Boga) prowadzi do faktu, ze pantera nie moze zada¢ Smierci Bogu, gdyz
niebyt Boga oznacza niebyt $wiata (Slusarska, 2003, s. 304). Bardziej nalezy tu méwi¢ o
marzeniach autora, a w przypadku przezy¢ mistycznych (Sobieska, 2003, s. 65) dotyczy to
marzen, uczué, ktore przepelniaja serce czlowieka.

Jedli dodatkowo stwierdza sig, ze LeSmian w twdrczosci przejawia tendencje
romantyzmu (Opacki, 1971, s. 233; Trznadel, 1964, s. 299), to cala dyskusje mozna réwniez
poprowadzi¢ w kierunku innej interpretacji. Henryk Sienkiewicz (2002) w swoim
pamietniku pisze o tragedii zycia i stwierdza, Ze w romantyzmie przenikal on poezje i serca,
a w obecnych czasach (pamietnik datowany jest na 1883 rok) jest on ,ukryty pod koszula”
(tamze, s. 18). Sienkiewicz zaklada wiec, w dobie sceptycyzmu czy determinizmu, ze
romantyczne rozwazanie o zyciu istnieje nadal. Czy zbyt daleko pdjda wnioski, jesli powie
si¢ to samo o religijnosci tego czasu? Bergson walczyl z francuskim determinizmem,
natomiast w Polsce Sienkiewicz pisal, Ze ateizm nie jest juz modny. A ponadto stwierdza
jedynie o swoim zyciu, ze kieruje sig, co najwyzej zasada: ,nie wiem” (tamze, s. 16).

Sienkiewicz powtarza réwniez zdanie o Stowianach, w ktérych naturze ,lezy pewien
pociag do mistycyzmu, do rzeczy zaswiatowych. Zauwazylem, ze np. na mistycyzmie
koniczg wszyscy nasi wielcy pisarze” (Sienkiewicz, 2000, s. 18). Jesli wiec u LeSmiana nie
trzeba zastanawiac sie nad mistycyzmem, to na pewno mozna dopatrywac sie umitlowania
Jrzeczy za$wiatowych”, a Sienkiewicz widzi te dwa wyrazenia synonimicznie, co jest

owocem tradycji Polski.
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W krytyce wielu dotychczasowych interpretacji (warto przypomnieé, ze byly one
wydawane w czasach funkcjonujacej cenzury), nalezy wskaza¢ jeszcze jeden watek.
Niektérzy z badaczy LeSmiana doszukuja sie, bowiem w jego poezji konsekwencji stéw
Nietzschego, ktéry orzekl: ,Bég umart”. Okazuje sie, bowiem, ze wplyw Nietzschego na
LeSmiana jest jednoznaczny: Bég umarl, ale nie, dlatego, ze nie istnieje, ale dlatego, ze
zamordowat go czlowiek w wyniku aktu zbiorowej przemocy odrzucenia (Zalewski, 2017).
Wiasénie, dlatego przedluzeniem tej tezy moga by¢ stowa M. WozZniak-tabieniec (1998), ktéra
przywoluje leSmianowska postac ,,boga-batwana” i stwierdza, zZe to nie jest tak, ze czlowiek
wierzy w boga, ale bogiem jest to, w co wierzy czlowiek. Dopiero, kiedy Bég ulegnie
unicestwieniu (roztopienie balwana), mozna w niego uwierzy¢ ponownie contra nihilum
(tamze, s. 69).

Obok tego, co dotychczas powiedziano, mozna jednak dostrzec pewien pesymizm
w utworach LeSmiana, na przyklad w wierszu Betlejem podmiot liryczny pyta, gdzie sa
magowie, Maryja, Bég. Nie jest to jednak pytanie o ich istnienie, ale o $wiat i siebie samego -
gdzie podziali sie ci ludzie, ktérzy mieli w niego/w nich wierzy¢?

Konsekwencje postrzegania Boga jako réwnego innym bytom doprowadzilto Jerzego
Kwiatkowskiego do przekonania, ze LeSmianowskie byty sklonne sa do przetamania
nadludzkiego dystansu, ktory jest istota religii (Kwiatkowski, 1960, s. 62-63). Czy jednak fakt
o przenikaniu bytéw (Eliasz) powoduje degradacje Boga, skoro Eliasz zostal, jak méwi Biblia,
wyniesiony przez Boga? (2 Krl 2,11). Ostatecznie Eliasz po tej podrézy w zaswiaty
w ostatnim wersie stwierdza , mozliwo$¢ innej zjawy niz zjawa istnienia”. Przedmiotem,
wiec wiersza nie jest degradacja Boga, ale znéw pokonywanie przez czlowieka drogi
istnienia. Wprawdzie w wierszu bohater nie moze si¢ pozali¢ Bogu z powodu swojego
rozczarowania, ze Boga zostawit daleko za sobag w wyniku swojej wedréwki. Ale nie wolno
pomina¢ faktu, ze bohater wiersza, zyje nadzieja wyrazong w stowach: ,Nim zgasniesz
[smugo] ... A gdy zgasniesz, znéw powiem: Boze!/Nie wiem, gdzie Twoje brzegi, a gdzie
moje morze?/ Lecz wiem, zem policzony pomiedzy Twe ptaki: / Chce lecie¢ w Twoja
przysziosé! O, daj mi lot taki!”(Lesmian, 2010, s. 354).

Takie ujecie potwierdza M. WozZniak-Labieniec (1998), ktéra w tej ,smudze” widzi
mozliwos¢ ponownej wiary w Boga dzieki unicestwieniu i ponownym stworzeniu
(w $wiadomosci ludzkiej) (tamze, s. 69). Ostatecznie wiersz nie podejmuje zagadnienia
samego istnienia Boga, ale watek ludzkich pragnieri egzystencjalnych i stosunku czlowieka
do Boga (tamze, s. 90-91) wyrazajacym sie tesknota za tym, co wieczne, nieskoriczone.

T. Ciedlak (1998) natomiast w swoim artykule odczytuje z tego wiersza, ze Bog
pozbawiony jest atrybutéw wszechmocy i wszechwiedzy, a wéréd bytéw zajmuje najnizsze
miejsce, na dowodd czego autor przywoluje inng strofe wiersza (tamze, s. 36). Autor
opracowania o Ledmianie stwierdza, Ze w wierszu Bog jest oSmieszany przez poete, a poezji

brakuje ,onieSmielajagcego szacunku i namaszczenia, charakteryzujacych wiare religijng”
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(Le$mian, 2010, s. 37). Nie mozna zgodzi¢ sie¢ z autorem opracowania, poniewaz religia, a
mowa tu o religii chrzeécijariskiej, nie jest pozbawiona pytan, grzechu, poszukiwania. Temat
tej dychotomii, niepewnosci niejednokrotnie podejmuje poeta. Trudnosci w rozumieniu
wynikaja tutaj z nadinterpretacji sposobu widzenia Boga i czlowieka. Postawiona wiele lat
temu teza o ateizmie czy panteizmie poety zamiast podlega¢ weryfikacji, by¢ podstawa
polemiki czy choc¢by dyskusji naukowej wsréd interpretatoréw, zostata, jak sie wydaje,
uznana za podstawowgq zasade interpretacji calej twoérczosci Lesmiana. Co wiecej, teza ta
zostala wyprowadzona réwniez na podstawie samej poezji, nie uwzgledniajac listow, sztuk
czy artykutéw. Czy zatem postawiona na podstawie interpretacji dziet teza moze by¢ uznana
za jedyna stuszng zasade hermeneutyczng stosowana do analizy tychze samych dziel?
Wydaje sie, ze takie postawienie sprawy wskazuje na pewien btad metodologiczny.

Z tego tez powodu btednym wnioskiem wydaje sie stwierdzenie J. Trznadla (1964),
dla ktérego Bég LeSmiana jest jedynie mitem kulturowym. Teza ta réwniez zdaje sie by¢
konsekwencja przyjetych z géry degradacji atrybutéw i , kalectwa” Boga (tamze, s. 266), bo
LeSmian tak naprawde przez caly czas stara sie zalezé Bogu miejsce w swoim $wiecie,
probuje Go gdzie$ widzieé, rozmawiaé z Nim.

Mysél na temat LeSmiana mozna by jeszcze probowac rekonstruowacé. Kim jest, zatem
Bog? Czy jest On kolejnym bytem, ktéry poeta musi ustawié¢ w swojej wizji §wiata? Bytem
stojacym w szeregu na réwni z innymi? A moze stugg jego piora? W znalezionym rekopisie
Zdziczenie obyczajow posmiertnych autor wprowadza posta¢ konika polnego, ktéry jednym
razem , wydal sie w drapieznego po nocy zwierzaka”, ktéry to zapis jednak autor skreslil.
Innym razem skreélil autor wers ,,Dzwoniac Bogu na chybil trafit wybujat w zwierzaka”.
Kolejny raz zapisal: ,Bogu na chybil-trafit wybujal w zwierzaka”, natomiast ostatecznie
poeta pozostawil wersje: ,przez sen - na chybit trafit wybujat w zwierzaka”. Widoczne jest
tu staranie autora nawet o miejsce pauzy w utworze, co moze zmieni¢ sens wypowiedzi,
a po drugie, analizujac ten zapis, mozna dojé¢ do wniosku, ze by¢ moze Bég w mysli
podmiotu lirycznego nie jest pozbawiony wszechmocy. Przeciwnie, widzi Go on jako
absolutne wzmocnienie stowne, twérczy ekwiwalent mocy - tej mocy, ktéra zastapil snem
potrafiacym wprowadza¢ w inne sensy zycia, ktérymi to od poczatku ,czarowal” swoje
wiersze.

Osobny problem metafizyczny lezy u podstaw cyklu Aniotowie. Autor tego cyklu sam
przyznaje, ze nie jest w stanie odkry¢ natury aniotéw, co widoczne jest chociazby w wierszu
Skad oni rodem, ktéry utozony jest w formie pytania o ich istnienie.

Kolejnym utworem, ktéry wprost poddaje sie areligijnym interpretacjom, jest wiersz
zatytutowany Pan Blyszczynski. Wedtug T. Cieélaka (1998) wiersz ten jest dowodem na
degradacje Boga: ,w Lesmianowskiej metafizyce akt kreacyjny przestaje by¢ domena Boga.
Bog stworzyl swoj $wiat, ale sg przeciez i inne $wiaty” (tamze, s. 36). Ostatecznie, w opinii

tego autora, nastepuje zréwnanie Boga, cztowieka, natury i tworéw intencjonalnych.
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Wiersz ten moéglby zosta¢ oméwiony osobno, jednakze warto tutaj zwréci¢ uwage na
kilka faktéow majacych zwiazek z powyzszymi wnioskami. Po pierwsze, przywoluje on
obraz pierwszych ludzi raju z Ksiggi Rodzaju. Opis ten jest pierwszym dowodem na
oddzielenie boéstwa i stworzenia ulepionego z ,prochu ziemi” (Rdz 2,7). Nawet
»~dziewczyna” obecna u Pana Blaszczynskiego moze przypomina¢ Ewe - jest doskonalym
stworzeniem Pana Blaszczyniskiego. Jest ona takze obiektem namietnosci podmiotu
lirycznego. Swiat ten jednak okazuije sie nietrwaty, a dziewczyna znika.

Jesli chodzi o Boga w wierszu - jest On ,pelen wspomniei wiekuistych”. Opis
stworzenia $wiata moéwi, ze stworzenie czlowieka bylo wedlug Boga ,bardzo dobre”.
A skoro zamyslit sie o cztowieku, to znalazl sie w jego obecnosci i prawdopodobnie stwarza
pewne pole relacji. Nawet, jesli przyja¢ zacytowane wyzej zdanie Cieslaka (1998), ze Bog w
wierszu stworzyl ,swoéj” Swiat, ale sa takze inne Swiaty, to trzeba pamietaé, ze Pan
Blyszczyniski - glowny bohater i kreator nowego $wiata - zaprasza Boga do swojego ogrodu.
Atmosfera narracji wydaje sie by¢ glebsza niz jedynie opierajaca sie¢ na stwierdzeniu, ze
Bltyszczytiski rozmawia z Bogiem, uwzglednia Go, a Bég znalazt si¢ w tym ogrodzie sam
i pozostaje niezaleznym od pana Blyszczyriskiego (w koncu odlatuje). Pan Blyszczynski,
przedstawiajac swoj obrazowy $wiat Bogu, méwi w korcu: ,BadZz milosciw niebytowi...
Wiem, ze bedziesz...”. Przekonany jest tu o dobroci Boga. Po przedstawieniu swojego $wiata
moéwi do Boga: ,Boze, nie skap w obtokach btogostawieristw i kar Twych tym, co wiedza, ze
ich nie ma - a chca istnie¢! W Twych przestworach co$ sie stalo... Mgla o cud sie
dopomina... Z tamtej strony $wiata modla sie zawieje”. Ponadto Bég pyta o to, ,kto ten

7”7

ogrod roznicestwil tak lisciato?...” - chcialoby sie powiedzie¢, ze cztowiek - ten, ktéry ma
ziemie czyni¢ sobie poddana (Rdz 1,28). Natomiast na widok Boga nawet drzewa pana
Blyszczytiskiego prosza o zmilowanie.

Wydaje sie takze, ze pan Blyszczyriski chce skonfrontowaé z Bogiem swoj Swiat.
Jednak Bég znika. Dlaczego? Przedstawiajac swoje stworzenie, pan Blyszczynski stwierdza:
,Tak mnie wzrusza ten niebyt, cudny niebyt dziewuszyn!”. W kolejnych wersach,
Blyszczyriski zapatruje sie tylko w swoje doskonate stworzenie i zaniedbuje swéj ogréod. W
koricu dziewczyna znika, a strofa brzmi: ,Juz sie konczyl zaswiat... Ustal cud
dziewczynski...”. Na koricu wiersza, kiedy znika 6w cud dziewuszyniski, Blyszczyriski nagle
blednie i wota: ,O, wiecznosci, wiecznosci, i ty bytas w ogrodzie!”. Trudno, wiec méwic o
degradacji Boga w wierszach Ledmiana, skoro podmiot liryczny wchodzi w relacje z Bogiem.

Ponadto Bég obecny w Klechdach polskich przedstawiony jest, jako ten, ktéry ingeruje
w $wiat, przebacza, jest milosierny, niewidoczny dla tych, ktérzy pozostaja przy zyciu
(Czabanowska-Wrdébel, 1988, s. 55).
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4. Préba poré6wnawcza

Istotnym aspektem, ktéry warunkuje cala interpretacje dziela Ledmiana, jest fakt
podejscia autora do sztuki. Nawet, jesli kreéli swoje utwory w duchu obranej przez siebie
filozofii, to niewatpliwie uczynil ja poezja. LeSmian sam objasnia swoja prace tworcza:
»~Tworca stabszy jest i Smiertelniejszy od swego dzieta. Dzietu si¢ nalezy nieSmiertelnos¢,
a tworcy - émieré po spelnieniu dziela. Zycie jest cecha czlowieka, lecz nie jest oznaka
béstwa” (LeSmian, 2011, s. 57). Stowa te Swiadcza o swoistym, gtebokim podejsciu do sztuki.
Forma przewodnig jest poezja i przez nig autor przemawia, w niej konkretyzuje sie cata mysl
poety. W tym samym artykule Lesmian wypowiada sie nieco konkretniej o poezji, w ktorej
znajduja sie grzech i wyzwolenie: ,(...) bezpowrotnos¢ faktu, potworniejac w oczach samego
Boga, rozrasta sie¢ w grzech pierworodny (...) skoro grzech i zbrodnia wkrocza do krainy
sztuki, przestaja by¢ nagle grzechem i zbrodnia. W krainie owej, oderwanej od faktu wraz z
jego bezpowrotnoscia, panuje nieustanne faktu odkupienie i wyzwolenie” (Lesmian, 2011,
s. 56).

W tym miejscu nasuwa sie poréwnanie: jesli grzech w poezji przestaje by¢ grzechem,
bo, jak sugeruje sie, grzech jest faktem, a w poezji brakuje mu realnego podmiotu -
czlowieka, to co dzieje si¢ z kulawym Bogiem i bogami, niedoskonalymi przymiotami
Stworcy? Czyzby nie istnialy naprawde? A skoro tak, to widocznie nie mamy w poezji
LeSmiana jednakowych konturéw postaci, wartoéci. Bog, jesli dokonalo sie w Nim
przeobrazenie metafizyczne z faktu wszechmocy, wszechwiedzy i innych przymiotéw
urealnionych w Chrystusie, to owo wcielenie Boga, ktére, dla odwrotnosci przeobrazen
materii u LeSmiana, ,nieSmiertelnieje” dla czlowieka w Jezusie, aby znéw zaistnie¢ na
krzyzu i przywroéci¢ czlowiekowi wolnosé, daje przyczynek do tego, by owa moc plyneta
w tym samym duchu, co $wiat poety - tyle, Ze z odwrotna sila, ciagnaca do $wiata. Stad Bog
kaleki, utomny, ale pokonujacy sam z siebie to, co u Ledmiana ciggle prébuje sie stac.

Jedli zatem byty w spirytualistycznej metafizyce przezwyciezaja w oczach poety swoj
,fakt” i potrafia realnie zaistnie¢ i zmartwychwsta¢ do wiecznej juz nieSmiertelnosci poprzez
zamyst poety, to jest to doskonaly dowéd, ze wecielenie nieSmiertelnego Chrystusa jest
faktem niezaprzeczalnym i niepodwazalnym.

Bog w swojej wolnosci udowodnil swoja wszechmoc, posylajac swojego Syna na
Swiat, co jest przedmiotem nauki o wrcieleniu. O tym zaswiadcza réwniez hymn
chrystologiczny Swietego Pawla, w ktérym autor zauwaza, ze Jezus nie skorzystal, cho¢
mogl, ze sposobnosci, aby by¢ na réwni z Bogiem - nieSmiertelnym, wiecznym, itd. (Flp 2,6-
11). Mozliwe, Ze taka interpretacja wierszy Lesmiana umozliwi ,obrone” Boga w jego poezji.

Na zakonczenie, dla dopelnienia obrazu kontekstu filozoficznego, w jakim tworzyt
Le$mian, warto wskaza¢ przyklady tworczosci innych autorow tego okresu. Warto

przesledzi¢ mysl Marcela Prousta, ktéry jako pisarz trafnie ukazuje przedstawiony problem:
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~Jezeli bowiem ma si¢ wrazenie, Ze si¢ jest zawsze otoczonym swoja duszg, nie
znaczy to, aby ona byla nieruchomem wiezieniem; raczej unosi nas wraz z nig ustawiczny
ped ku temu, aby z niej wyjs¢, aby sie wydosta¢ na zewnatrz, przyczem z uczuciem
zniechecenia styszymy wcigz dokota siebie 6w identyczny dzwiek, ktéry nie jest echem z
zewnatrz, ale odglosem naszego wewnetrznego drgania. Silimy sie odnaleZé na wszystkich
rzeczach szacowny odblask naszej wlasnej duszy; doznajemy zawodu, stwierdzajac, ze w
naturze sa one odarte z uroku, jaki zawdzieczaly w naszej mysli sgsiedztwu pewnych poje¢;
czasami zmieniamy wszystkie sily duszy w zwinnos¢, w blask, aby oddziatywac na istoty, o
ktérych czujemy dobrze, ze s3 na zewnatrz nas i ze ich nie dosiegniemy nigdy” (Proust,
1937, s. 166-167).

Warto takze zacytowaé samego H. Bergsona, ktérego filozofia jest natchnieniem dla
LeSmiana. Bergson stwierdza: ,Wiecej jest, nie za$ mniej w pojeciu przedmiotu
pomyslanego, jako ,nieistniejacy” niz w pojeciu tego samego przedmiotu pomysélanego, jako
»istniejacy”, gdyz pojecie przedmiotu ,nieistniejacego” jest z koniecznosci pojeciem
przedmiotu ,istniejacego” z dodaniem przedstawienia wykluczenia tego przedmiotu przez
rzeczywistos¢ aktualna, wzieta w catos¢” (Bergson, 1959, s. 251).

Nie chcac upraszcza¢ watku, warto zwréci¢ tylko uwage, ze skoro Boég jest
rzeczywistoscia duchowaq, niematerialng, to LeSmian z zasady nie méglby zaprzeczy¢ Temu,
ktéry podsuwa mu pewien ,,spryt” do tworzonego $wiata.

W ramach komentarza do powyzszych cytatow warto jeszcze wspomnieé
wypowiedz Le$miana o ,,chwili czynu”, odwotujaca sie do mysli Bergsona. Koriczac artykut
Z rozmyslan o Bergsonie poeta stwierdza, ze ,chwila czynu” jest przypomnieniem potegi
wszechéwiata i nauki. Autor przypomina w tym fragmencie, ze filozofia czynu, ktéra
w konsekwencji prowadzi do mistycyzmu, we Francji powstala na gruzach upadku
Kosciota. Stalo sie to, dlatego, ze Kosciét zagarnat czes¢ ducha i instynktu cztowieka. Blad,
wedlug poety, polega na tym, ze Kosciét buduje ottarze , prawdom niedowiedzionym”, stad
wiara, objawienie, ekstaza, modlitwa nie daja szansy nowej filozofii. A filozofia ta umozliwia
bogom wolnoé¢ - tak, ze wchodza oni do spoleczenstwa, ida w Swiat, aby staé sie
przedmiotem poznania filozoficznego. Filozofia czynu moze wchiona¢ religie, przetopié ja
jak dzwon na nowe kategorie poznania i nowe $rodki badania $wiata (Le$mian, 2011, s. 19-
20). Mysl ta wypowiedziana zostala réwniez nieco wczeéniej przez Fiodora Dostojewskiego,
ktorego z kolei skadinad przywotuje sie jako apologete wiary: ,W wielu wypadkach nie ma
tam wcale Koéciola, a ostali sie tylko urzednicy koscielni i wspaniate przybytki, bo Kosciot
tamtejszy dazy do przejécia z nizszego stopnia w wyzszy - a mianowicie w parnistwo, aby
w nim z czasem catkiem zanikng¢” (Dostojewski, 2005, s. 42). Rowniez mys$l taka o Kosciele
przedstawia Zygmunt Krasinski w swoich listach, bowiem, krytykujac Kosciot
hierarchiczny, méwi o Kosciele zywym i meczennikach za wiare w pierwszych wiekach

Kodciota: ,,Posrodku krzyz sie wznosit z czarnego drzewa. Krzyz ten wart dla mnie katedry
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mediolariskiej i kosciota Sw. Piotra” (Krasiniski, 2017, s. 19). Dzi$, jak wiemy, hermeneutyka

katolicka potrafi korzysta¢ z filozofii Henriego Bergsona (Vagaggini, 2005, s. 89).
Podsumowanie

Jedli przyjmie sie areligijno$¢ czy ateizm LeSmiana badZ zbytnio zaakcentuje sie
pochwale natury, to naturalng konsekwencja tego jest interpretacja, jakiej dokonal E.
Boniecki (2008), dla ktérego wiersz Szewczyk jest jedynie przykladem z formula magiczng,
ktéry odwoluje do ludowego zwyczaju szycia stroju dla figury religijnej czy sukienek dla
obrazow religijnych (tamze, s. 102), podczas gdy w wierszu przedstawione jest przestanie
o tym, ze tytulowy szewczyk nie potrafi uszy¢ Bogu innych butéw, ale mimo wszystko
ofiaruje Mu je, jako dar calego zycia.

Lesmian takze nie wydaje si¢ by¢ sceptykiem swoich czaséw. Jakie to modne, kiedy
H. Sienkiewicz (2002) sporzadza swdj pamietnik zatytulowany Bez dogmatu, w ktérym
wyjasnia, ze zycie jego jest pod tym wzgledem proste i jasne. Sienkiewicz nie ma probleméw
w zbudowaniu wspélczesnego sobie bohatera jego pamietnikéw. Jest sceptykiem, bo, jak
pisze, zostal zatruty sceptycyzmem, ktéry stat sie jego naturg i nie ma juz czym wierzy¢
(tamze, s. 25). U Lesmiana sprawa jest bardzo zlozona i zawila. Nie ma tu jasnosci. Wydaje
sie jednak, ze nie chodzi mu o niewiare - zreszta sam Bergson, z ktérego LeSmian czerpie
swoja mys$l, uwalnia sie od determinizmu.

Bog moze przybieraé, jak czasem sugeruja opracowania, wyimaginowana posta¢
w mysli czlowieka (Pan Blyszczynski). Wydaje sie, ze poeta opisuje normalny uktad zycia -
czlowiek potrafi tworzy¢ ogrody, sprzecza¢ sie z Bogiem - bo tak naprawde wszystko to

moéwi na pewno o jednym - o bliskosci Boga wzgledem czlowieka.
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Typologia przedstawien wizerunku Matki Boskiej

Dzikowskiej w zbiorach muzealnych

Typology of depictions of the image of the Our Lady of Dzikéw

in museum collections

Abstrakt: Autorka poddaje szczegélowej analizie przedstawienia cudownego wizerunku Matki
Boskiej Dzikowskiej przechowywane w zbiorach muzealnych, ktérych mozna znalezé co najmniej
kilkadziesiat. Drobiazgowy przeglad poszczegélnych elementéw wystepujacych lub pominietych na
wersjach tytulowego obrazu pozwala polaczy¢ je w zespoly o podobnych kompozycjach. Moze to
wskazywaé na wspélny warsztat, ktéry je wykonat lub inne zwigzki proweniencyjne. Wiekszos¢
z opisanych obiektéw, to malowidla wykonane w XIX wieku przez tzw. twércé6w nieprofesjonalnych.
Prezentuja one w znacznej mierze odmienny od oryginalu wariant ikonograficzny, oparty na
miedziorytach Erazma Bellinga i Josepha Sebastiana Klaubera, ktére przez swdj zasieg
popularyzatorski ksztaltowaly wyobrazenie o wygladzie obrazu Matki Boskiej Dzikowskiej. Daja sie
jednak zauwazy¢ powazne zmiany kompozycji, przede wszystkim zastgpienie owocéw i ptakow
z pierwszego planu, dziecieca postacig $w. Jana Chrzciciela. Znajdujace sie w kolekcjach muzealnych
obiekty z XVIII stulecia w wigkszym stopniu sg zblizone do oryginalnego wizerunku. Autorka celowo
pomineta oleodruki, czy chromolitografie, ktére nie nosza cech indywidualnych poszczegélnych
twércéw. Nie uwzglednila réwniez w wykazie odbitek miedziorytu Klaubera lub do nich
nawigzujacych, ktére przez swoja powszechno$¢ moga stanowi¢ temat osobnego studium.
Przedmiotem zainteresowania autorki staly sie przede wszystkim réznice wystepujace miedzy
zgromadzonymi w muzeach wersjami malarskimi obrazu Matki Boskiej Dzikowskie;j.

Stowa kluczowe: Erazm Belling, Joseph Sebastian Klauber, klasztor Dominikanéw w Tarnobrzegu,
wizerunek Matki Boskiej Dzikowskiej

Abstract: The author thoroughly analyses museum collections of the depictions of the miraculous
image of the Our Lady of Dzikéw, of which several dozen are extant. A meticulous review of
individual elements featuring or omitted in the versions of the image makes it possible to categorise
them into groups of similar compositions. This may indicate the same or different workshops of
origin. Most of the described objects are paintings made in the nineteenth century by unprofessional
creators. They present an iconographic variant largely different from the original based on
copperplate engravings made by Erazm Belling and Joseph Sebastian Klauber, which popularised
a particular notion of the image of Our Lady of Dzikéw. However, significant changes to the
composition are noticeable, above all the replacement of fruits and birds from the foreground with the
infant figure of St. John the Baptist. The objects from museum collections from the 18th century are
closer to the original image. The author intentionally omitted chromolithographs, which do not have
the individual characteristics of particular artists. She also did not include in the list prints of Klauber
copperplate engraving or those related to them, which by their commonness may constitute the
subject of a separate study. The author's object of interest were primarily the differences between the
painting versions of Our Lady of Dzikéw kept in museums.

Key words: Dominican monastery in Tarnobrzeg, Erazm Belling, Joseph Sebastian Klauber, the image
of the Our Lady from Dzikéw
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1. Historia cudownego obrazu

W zbiorach polskich muzeéw mozna spotkaé co najmniej kilkadziesiagt przedstawieri
cudownego wizerunku z Dzikowa, tworzonych w réznych technikach, z wiekszym lub
mniejszym kunsztem prezentowanym przez ich wykonawcéw. Nie podejmujac sie
doktadnej ich klasyfikacji chcialtam w tym tekscie zwréci¢ uwage na typy kompozycyjne,
jakie mozna wyrézni¢ poréwnujac ze soba prezentowane obiekty (Poniriska, 2017, s. 15-48,
por. przypis 101)!. Na wstepie warto przytoczy¢ najwazniejsze wiadomosci jakie posiadamy
na temat obrazu z Dzikowa (stanowigcego obecnie dzielnice Tarnobrzega). Jest to dzieto
anonimowe, datowane na XVI stulecie. Najstarsze przekazy moéwia, ze ptétno znajdowato
si¢ w posiadaniu parnstwa Biatkowskich z Wolynia, ktérzy otrzymali je okoto roku 1662 od
nieznanego , Towarzysza Pancernego”, jako wyraz wdziecznosci za opieke, gdy kurowat sie
u nich z rany postrzalowej. Kiedy po siedmiu latach Biatkowscy przeprowadzili sie¢ do
Biechowa?, dali obraz Janowi Stanistawowi i Zofii z Firlejow Tarnowskim, ktérzy byli
wlascicielami Dzikowa. Fakty te przytoczyl Jan Stanistaw Tarnowski, zeznajac w roku 1675
przed komisja biskupia badajaca cudownos¢ obrazu. Jak wynika z relacji jego malzonki, z
Biatkowskimi doszlo do transakcji wymiennej (Poniriska, 2017, s. 17, przypis 11 oraz s. 18,
przypis 12).

Informacje o niezwyklych wladciwosciach wizerunku pochodza z czaséw, gdy
znalazt sie on juz w posiadaniu Tarnowskich. Nie nastapilo to jednak bezposrednio po
otrzymaniu przez nich obrazu , poniewaz przez pewien czas plétno przelezatlo w skarbcu
zdjete z ram i zwiniete w rulon. Dopiero po ponownym rozpieciu go na ramy i zawieszeniu
w kaplicy zamkowej, zaczely sie za jego sprawq dzia¢ niezwykle zjawiska. Przypisywano
mu na przyklad ugaszenie pozaru, ktory wybucht na zamku w Dzikowie w roku 1669. To
oraz inne wydarzenia staly sie przyczyna zwolania komisji biskupiej, ktorej efektem bylo
wydanie w Kielcach, dnia 11 listopada 1675, przez biskupa krakowskiego Andrzeja

Trzebickiego, dekretu uznajacego obraz za cudowny. Naplyw pielgrzyméw checacych

1 W rozdziale opisujacym ten wizerunek, zostaly pominiete tytulowe przedstawienia, ze wzgledu na
ich czas powstania. Publikacja bowiem zasadniczo skupiala sie¢ na XVII i XVIII wieku. Do niniejszego
artykulu zostaly dodane nieliczne obiekty datowane na XVIII wiek, wczesnie autorce nie znane.
Dominik Komada, ktéry w wiekszym stopniu zajat sie¢ kopiami wizerunku z XIX stulecia i przedstawil
duza liczbe obiektow ze zbioré6w muzealnych, skupit sie jednak w swoim opracowaniu na innych
zagadnieniach niz wnioski, ktére zaprezentowano w niniejszym tekscie (Komada, 1983; por. Komada,
2004, s. 195-212). Piotr Czepiel i Piotr Duma zebrali w jednej publikacji obszerny material
fotograficzny nie poddajac go jednak analizie ikonograficznej (Czepiel, Duma, 2016). W niniejszym
artykule pominiete zostaly odbitki grafiki Klaubera i chromolitografie oraz oleodruki, ktére réwniez
znajduja sie w zbiorach muzealnych. Tekst jest poswiecony wersjom malarskim tytutowej kompozycji
i ewentualnie drzeworytom.

2 Najprawdopodobniej chodzi o Biechéw w woj. $wietokrzyskim (sa dwie wioski o tej nazwie w
powiatach ostrowieckim - gm. Kunéw i buskim - gm. Pacandéw, ktéra jest polozona najblizej
Tarnobrzega), ewentualnie o Biechowo w woj. wielkopolskim (pow. wrzesifiski, gm. Milostaw), albo
w kujawsko-pomorskim (pow. §wiecki, gm. Drzycim) (por. Swiecki, 1686, s. nlb).
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nawiedzi¢ wizerunek, ktérego stawa stale rosta, zmusit Tarnowskich do budowy osobnego
kosciota, dokad z prywatnej kaplicy zamkowej w dniu 20 maja 1678 przeniesiono go,

osadzajac przy nim Dominikanéw (Swiecki, 1686, s. 28).
2. Opis ikonograficzny

Obraz (il. 1)3 ukazuje Madonne z Dzieciatkiem i $w. Jézefa. Dziecigtko owiniete
powijakami, jest przytulane przez Maryje do Jej prawego ramienia i policzka. Taka
kompozycje mozna poréwnywaé do wschodniego typu przedstawiefti Matki Boskiej
okredlanej mianem Eleusa (lub inaczej Umilenie) z ta r6znica, ze Dziecigtko nie obejmuje szyi
Marii. Biale pieluszki opasuja cztery widoczne oploty zielonej tasmy, ozdobionej
ornamentem (zapewne ze zlotej nici). Na nadgarstkach Dziecigtka zostaly namalowane
bransoletki z korali. W lewej dloni Jezus trzyma réze i wisnie. Swiety J6zef zostat ukazany na
drugim planie, jakby w cieniu, za plecami Dziecigtka. Tto dla tej kameralnej sceny stanowi w
prawym goérnym rogu rozleglty pejzaz z liSciastym drzewem nad dominujgcym rozlewiskiem
wodnym (rzeka lub jeziorem), rozposcierajacy sie z okna za plecami Matki Boskie;j.

Interesujacym elementem na pierwszym planie przedstawienia jest stot lub parapet,
nakryty czerwona tkaning, na ktérym mozna dostrzec dekorowany ornamentem ceramiczny
(zapewne fajansowy) talerz z owocami, wéréd ktérych najpewniej znalazly sie zielone
winogrona. Znajduja si¢ tam réwniez trzy rodzaje czerwonych owocéw, z ktérych
wyrdzniaja sie latwe w okresdleniu wisnie. Na kisci winogron siedzi szczygiet siegajacy po
owoce. Dalej znajduja sie dwa ptaki, skierowane do siebie dziobami, sprawiajace wrazenie,
jakby wiekszy karmil mniejszego* ziarnem rozsypanym miedzy nimi. Za wiekszym ptakiem
lezy najprawdopodobniej jabtko, za$ za mniejszym orzech wtoski.

Wystepujace na obrazie elementy takie jak winne grono czy ziarno, z duza doza
prawdopodobieristwa mozna interpretowac jako alegorie sakramentu Eucharystii i w tym
kontekscie symbolicznego znaczenia nabiera scena z jednym ptakiem karmigcym drugiego.
Natomiast zgodnie z nauka Kosciota katolickiego, Ofiara Eucharystyczna jest wiazana
z Ofiara Meki Pariskiej. Pasyjne znaczenie posiadaja (ze wzgledu na czerwony kolor) korale
oraz szczygiel, ktérego czerwona plama na upierzeniu wokoét dziobka pochodzi z krwi, gdy
zgodnie z legenda, wyjmowal ciernie z korony whbijajacej sie w glowe ukrzyzowanego
Chrystusa. Koral posiadal réwniez, juz od czaséw starozytnych, znaczenie apotropaiczne
(miat chroni¢ od ztego spojrzenia). Podobna wymowe miat szczygiel, ktéry ratowal od
choroby i émierci. Wystepujaca na przedstawieniu ré6za moze posiadac¢ wieloraka symbolike,

latwiejsza do interpretacji w przypadku zdecydowanego koloru (biatego lub czerwonego).

3 [lustracje zamieszczono na korcu artykutu.
4 Zgodnie z ustaleniami sa to: zieba jer w upierzeniu wiosennym (mniejszy) i kuropatwa skalna
(wigkszy).
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Na obrazie z Dzikowa kwiat trzymany przez Dziecigtko nie jest jednoznacznie biaty, ale
posiada r6zowe zabarwienie. Mozna spotkac sie¢ w literaturze z okresleniem Matki Bozej
jako rézy trzymanej ,w reku przez Kroéla niebios”. Tytulowe okreSlenie ,réza Jerychoriska”,
pochodzace z dotyczacej Dzikowa publikacji Wawrzyrica Swieckiego, ktéry co wazne byt
Dominikaninem, odnoszone jest wlasnie do Maryi. Czerwony sok owocéw widni
symbolizowal krew Zbawiciela przelang na krzyzu. Wczesne kwitnienie wisni miato
wskazywacé na Zwiastowanie, ktérego konsekwencja byto Wcielenie (Pasierb, 1999, s. 60; por.
tez: Forstner, 1990, s. 193). Na temat symboliki koralu, ptakéw oraz owocéw we wczesnej i
Sredniowiecznej sztuce chrzescijaniskiej pisat réwniez ks. prof. Stanistaw Kobielus (Kobielus,
1997, s. 325-341; 2002, s. 316; 2006, s. 182-183, 184-189, 221-225, 243-244; 2012, s. 150-153). Idac
dalej tym tokiem rozumowania mozna by uznaé, ze ukazane tu jabtko - symbol owocu,
ktory stat sie powodem grzechu pierworodnego, sugeruje przyczyne Wcielenia i p6Zniejszej
Meki Chrystusa [Ksigga Rodzaju (Rdz 2,9. 16-17) nie okre$la dokladnie jaki owoc rést na
rajskim drzewie wiadomosci dobrego i zlego, ale tradycja lacifiska wskazuje na jabltko.
Wystepujacy na obrazie orzech moégt symbolizowaé¢ Wcielenie Zbawiciela jak i samego
Chrystusa skorupa - czlowieczeristwo, zas wnetrze - ukryta boskos¢ (por. Kobielus, 2006, s.
90, 158-160).

W trudnym do okres$lenia czasie zaczeto wizerunek Matki Boskiej z Dzikowa uwazac
za scene odpoczynku podczas ucieczki do Egiptu, o czym $wiadczy jedna z piesni odnoszaca
sie do dzikowskiego wizerunku, §piewana w miejscowym sanktuarium, ktérej poczatek, jesli
nie zostal dopisany w pdzZniejszym okresie, moze jednak $wiadczy¢, ze powstala ona w XX
wieku (Katdon, 1983, s. 55-56; por. Zub, 1996, s. 22. Jaka$ nowozytng Piesri o Naysw. Pannie
Dzikowskiey wymienia Karol Estreicher, jednak nie udalo sie jej odnalezé (por. Estreicher,
1897, s. 472; por. takze: Ponifiska, 2017, s. 22-23).

3. Dzikowski wizerunek w grafice

Zapewne z racji polozenia Tarnobrzega na prawym brzegu Wisty, od okoto potowy
XVIII stulecia mozna znalez¢ informacje, ze wiele task od tego obrazu odbierali flisacy,
sternicy i inni zeglarze (Pisal o tym w roku 1743 Michatl Sieykowski a za nim powtarzali
kolejni autorzy (Sieykowski, 1743, s. K). Znalazto to swoje odzwierciedlenie na miedziorycie
autorstwa Josepha FErazma Bellinga, towarzyszacym dzietu Wawrzynica Swieckiego,
wznowionemu w roku 1754 w Sandomierzu pod tytulem: Roza Jerychonska... Ukazuje on
obraz z pewnymi modyfikacjami. Na glowach Maryi i Dziecigtka pojawiaja sie¢ korony
zamkniete, za§ w srodku nimbu §w. Jézefa - szeScioramienna gwiazda. Ptaki na pierwszym
planie, przez wydluzenie szyj i pominiecie ich charakterystycznego upierzenia, zupelnie
zatracaja cechy swoich gatunkéw, chociaz nadal wiekszy karmi mniejszego, za$ trzeci siega

po winne grono, w ktére wetkniety jest element przypominajacy ksztattem klos zboza. By¢
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moze chodzilo o dostowne uzupelnienie symboliki eucharystycznej. Ponadto
w krajobrazowym tle pojawiaja sie sylwetki ludzi ptynacych po rzece na dwoéch todziach
i zabudowania sugerujace sanktuarium w Dzikowie.

Widok tych zabudowar nie odpowiada, rzeczywistemu wygladowi kosciota, ktéry
nigdy nie posiadal dwéch wysokich wiez w fasadzie, chociaz na poczatku XX wieku powstat
taki projekt wykonany przez Jana Karola Sasa Zubrzyckiego. W XVIII stuleciu na dachu
kosciota znajdowala sie (widoczna na obrazie wotywnym pochodzacym z klasztoru)
sygnaturka, ktéra zostala uszkodzona od uderzenia pioruna w latach 1807 lub 1808
i zastgpiona nowq. Obok kosciola znajdowala sie zapewne wolnostojaca dzwonnica, ktéra
ulegla zniszczeniu w roku 1811 i w zwiazku z tym przy poludniowym odcinku ogrodzenia
cmentarza wystawiono kolejng drewniang dzwonnice, ktéra sploneta w 1862 podczas
pozaru w nocy z 5 na 6 czerwca. Nowa murowana dzwonnica z roku 1866 byta pokryta
dachéwka. Ze wspomnianego dwuwiezowego projektu, z powodu trudnosci finansowych,
zrealizowano do wrzesnia 1904 tylko wieze poludniowa rezygnujac z nadbudowy poétnocnej,
ktéra wystawiono tylko do wysokosci pierwszej kondygnacji (Kosciot nie jest orientowany
tylko skierowany prezbiterium na zachéd (Komada, 1995, s. 15, 18-19 1 21).

Ciekawe, ze mozna sie jednak spotka¢ z dwuwiezowym wygladem kosciota
funkcjonujacym w ikonografii zwigzanej z kultem obrazu. Przykladem moze by¢ wykonany
recznie w nieznanym czasie (do roku 1887) medal (o $rednicy 4 cm) z kosci stoniowe;j,
reprodukowany w katalogu Teofila Rewoliniskiego. Na widocznym tam przerysie jego
awersu, w schematyczny sposéb ukazano kompozycje wizerunku z Dzikowa z jednym tylko
ptakiem siedzacym na winnym gronie, otoczonego napisem: ,N. P. MARYA W DZIKOWIE
SEYNA: CUDAMI OD 1675”. Zabudowania z pejzazowego tta umieszczono za$ na rewersie
z napisem w otoku: ,KOSCIOL I KLASZTOR W. W. O. O. DOMINIKANOW”. Widok ten
jest ewidentnie wzorowany na ujeciu ukazanym chociazby na rycinie Bellinga z bardzo
podobnym odtworzeniem bryl znajdujacych sie tam zabudowani i murem z blankami.
Ukazano na nim réwniez jedna z postaci plynacych na t6dce (Rewolifiski, 1887, s. 40, poz.
452, tab. IX).

Do propagowania takiego widoku sanktuarium Dominikanéw w Dzikowie mogly
przyczyniac sie tez inne grafiki w sposéb oczywisty zbiezne kompozycyjnie z rycing z dzieta
Roza Jerychonska... Jedna z nich jest miedzioryt (il. 2) autorstwa Josepha Sebastiana Klaubera
[Rytownik zmart w roku 1768. Odbitke takiej kompozycji (0 wymiarach 11,2x7,6 cm) posiada
miedzy innymi w swoich zbiorach Biblioteka Narodowa w Warszawie (sygn. G.22389/15).
Inne przyklady tej kompozycji zob. Poninska, 2017, s. 31-32, il. 6-8. Por. Michalczyk, 2015,
s. s. 124-138, il. 4; Michalczyk, 2016, s. 108, il. 131a-b]. Podobnie jak u Bellinga widoczne sa

zabudowania w tle z tg r6znicg, ze helmy obu wiez wieficza duzych rozmiaréw krzyze. Poza

Shttps:/ /polona.pl/item/matka-boska-dzikowska,Nzk0ODcyMzg/0/ #info:metadata
(dostep: 21.11.2019)
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tym szczegélem uklad zabudowan wraz z murem zakoriczonym blankami jest bardzo
zblizony. Wida¢ réwniez dwie lodzie plynace rzeka, ale blizej zabudowarn. Ponadto
u Klaubera nie wystepuja korony u Jezusa i Maryi, za to aureole wokét ich gléw maja

wieksze rozmiary niz u Bellinga.

4. Wizerunki obrazu Matki Bozej z Dzikowa w polskich zbiorach muzealnych

4.1. Przedstawienia z ptakami

Analizujac wizerunki obrazu dzikowskiego przechowywane w zbiorach muzealnych,
mozna je podzieli¢ na zespoly posiadajace podobne cechy i réznigce si¢ od pozostatych.
Pierwsza grupe beda stanowily przedstawienia, ktére kompozycyjnie sa najblizsze
oryginatowi. Jednym z najwczeéniej datowanych posréd nich, bo na czas okoto roku 1700,
jest nieduzych rozmiaréw kompozycja malarska (il. 3) wykonana farbami olejnymi na blasze
ze zbior6w Muzeum Narodowego w Krakowie [Obiekt (nr inw. MNK 1-848) ma wymiary:
36x28 cm¢, Czepiel, Duma, 2016, s. 266-267]. Obraz zostal zakupiony do zbioré6w muzeum
w roku 1952 od osoby prywatnej z Krakowa i nie byl poddawany konserwacji’. Malature,
ktéora w widocznych partiach twarzy i dioni jest mocno uszkodzona, w duzym stopniu
pokrywa sukienka, uniemozliwiajgca ocene podobieristwa kompozycji do oryginatu. Jesli
trybowania na sukience odpowiadaja ksztatltem pokrytym partiom malowidta, mozna uznad¢,
ze tworca podszed! do tematu z pewna doza swobody. Ogoélnie kompozycja odzwierciedla
oryginalng, jednak mozna zauwazy¢ takie réznice jak duza falda wzorzystego materiatu pod
Dziecigtkiem i za Jego plecami, ktéra na obrazie odpowiada plaszczowi éw. Jozefa, czy
pomniejszenie ptakéw i zwiekszenie ich liczby do szedciu. Koéciél nie przypomina ani
przedstawienn graficznych, ani wygladu rzeczywistego. Na dolnym marginesie, nie
pokrytym sukienka, mozna dostrzec pozostalosci bardzo stabo zachowanej inskrypgji.

Czas powstania drugiego obrazu (il. 4) przechowywanego w zbiorach tego samego
Muzeum Narodowego w Krakowie, jest bardzo ogélnie okreslony - po roku 1678. Jego
bardzo duze podobienistwo do miedziorytu Klaubera, pozwala na przesuniecie jego datacji
co najmniej na XVIII jedli nie na XIX stulecie, na co wskazuje sposéb malowania. W tym
wypadku przedstawienie zostalo wykonane farbami olejnymi na plétnie, ktére obecnie nie

jest naciagniete na blejtram a jego gorne narozniki sa poétkoliscie przyciete i maja zniszczenia

¢ https:/ / zbiory.mnk.pl/ pl/ wyniki-wyszukiwania/ katalog /48982 (dostep: 21.11.2019)

7”W tym miejscu dziekuje za informacje na jego temat otrzymane od Kierownika Dziatu Sztuki Dawnej
- dra Tomasza Zauchy za posrednictwem p. Piotra Nowaka z Sekcji d.s. Dokumentacji Fotograficznej
i Kwerend Naukowych Muzeum Narodowego w Krakowie. Ten wizerunek nasuwa skojarzenie z
innym nieduzych rozmiaréw obrazem (24x19,5 cm) datowanym na XVII lub XVIII wiek,
przechowywanym w zbiorach Karmelitanek Bosych na Wesolej w Krakowie, ktéry zostal
namalowany na desce i tez jest prawie w calosci pokryty metalowa sukienka (por. Poniriska, 2017,
s. 37-38, il. 17).
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w ksztalcie otworéw, jak po gwozdziach [Wymiary podobrazia (nr inw. MNK 1-353) to:
93x72-73,5 cm8, Czepiel, Duma, 2016, s. 264-265]. Obraz zostal ofiarowany do zbioréw
muzeum w roku 1914 jako dar od ks. Michata Sroki i nie byl poddawany konserwacji. W tym
miejscu dzigkuje za informacje na jego temat otrzymane od Kierownika Dziatu Sztuki
Dawnej - dra Tomasza Zauchy za posrednictwem p. Piotra Nowaka z Sekcji d.s.
Dokumentacji Fotograficznej i Kwerend Naukowych Muzeum Narodowego w Krakowie].
Kompozycja wykazuje blizsze podobienistwo do ryciny Klaubera niz Bellinga. Przemawiaja
za tym nastepujace szczegoly: brak koron i duzych rozmiaréw nimb ptomienisty wokét
glowy Maki Bozej, widoczne w catoéci dwie taSmy opasujace korpus Jezusa (u Bellinga sa
trzy), czy w wiekszym stopniu wyeksponowany kotnierzyk pod broda sw. J6zefa. Ponadto
gwiazda w aureoli §wietego jest czesciowo przestonieta jego gtowa, co mozna zaobserwowaé
u Klaubra a nie wystepuje u Bellinga. Podobnie jak na obu grafikach sa tu namalowane biate
ptaki o wydtuzonych szyjach a z winnego grona wystaja klosy zboza, to jednak miedzy
wiekszym karmigcym mniejszego lezy zielona galazka wzorowana na miedziorycie
Klaubera. Maforium na glowie Madonny we wszystkich wypadkach uklada sie w podobny
sposob a w tle za Jej plecami widoczne sa zabudowania znane z obu rycin. Ze wzgledu na
przyciecie naroza ptétna, dwie wieze nie sa widoczne w catosci. Szczegély réznigce plétno
od obu grafik, to dwie réze (biala i r6zowa) w lewej dloni Jezusa i jasne bransoletki
(najprawdopodobniej z peret a nie koralu) oraz wzrok $w. J6zefa skierowany na widza.
Wigksze podobieristwo do oryginalnego wizerunku z Dzikowa niz do grafik go
ukazujacych, wykazuje obraz namalowany na nieduzych rozmiaréw metalowej plycie,
datowany na XIX wiek, z Muzeum Narodowego Ziemi Przemyskiej w Przemyslu [Blacha ma
wymiary: 26x20 cm (nr inw. MPS-8043). Zob. Czepiel, Duma, 2016, s. 280-281]. Warto w tym
miejscu wspomnie¢ o innym dosy¢ wiernym odwzorowaniu wizerunku z Dzikowa,
powstatym z inicjatywy hrabiego Zdzistawa Tarnowskiego, ktéry wystawil kapliczke z nim
w Sedziszowie Matopolskim (miasto jest siedziba gminy w woj. podkarpackim, w pow.
ropczycko-sedziszowskim), jako wotum za ocalenie podczas niebezpieczenstwa utraty zycia
lub zdrowia, gdy lokomotywa sploszyta konie zaprzezone do jego powozu. Wypadek miat
miejsce 22 stycznia 1903 roku. Nota bene Zdzistaw Tarnowski zamoéwit profesjonalna kopie
wizerunku z Dzikowa namalowang 7 sierpnia 1918 przez Tadeusza Korpala do kosciota w
Koniskich (Poninska, 2017, s. 47-48; por. Czepiel, Duma, 2016, s. 70-75, s. 160-167). Malarz
staral sie odda¢ wszystkie szczegdly. Nawet ptaki zachowaly swo¢j charakterystyczny
wyglad. Niewielkie réznice mozna dostrzec jedynie w sposobie faldowania szat, czy
odleglosciach miedzy poszczegdlnymi elementami kompozycji. W tle widoczny jest pejzaz
réznigcy sie od tego z malowidla w Dzikowie, ale ogélnie zachowujacy jego klimat i bez

zadnych zabudowarn. Kunszt malarski nie doréwnuje oryginalnemu dzietu.

8 https:/ / zbiory.mnk.pl/pl/ wyniki-wyszukiwania/ katalog/256902 (dostep: 21.11.2019)
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Jeszcze nizszy poziom umiejetnosci artystycznych (z cechami malarstwa ludowego)
prezentuje obraz zakupiony w Tyrawie Woloskiej do zbiorow Muzeum Budownictwa
Ludowego w Sanoku [Pl6tno datowane ok. roku 1900 jest eksponowane w chatupie
z Tyrawy Solnej (z 1910) wchodzacej w sklad sektora Dolinian®. Ponizej stolu z ptakami
zachowala sie niekompletna inskrypgcja: ,[...] OBRAZU N P MARYI W KOSCIELE
DZIKOWSKIEM U/ [...] CUDAMI SLYNACY”. Interesujagce pod wzgledem
ikonograficznym jest jeszcze jedno z przedstawieri tego typu, umieszczone w Kkaplicy
mszalnej w przysiétku Krzywica w Hucie Komorowskiej (wie§ w woj. podkarpackim, pow.
kolbuszowskim, gm. Majdan Krélewski). Na dolnej krawedzi blatu z ptakami, ktére maja tu
ciemne upierzenie, biegnie  napis: ,PRAWDZIWY WIZERUNEK OBRAZU
NAYSWIETSZEY/ MARYI PANNY DZIKOWSKIEY CUDAMI SLYNACY. OD.R.P.67[5]".
Ogolnie przypomina on inne przedstawienia z tego rodzaju, a najblizszy jest moze
malowidiu z Chorzelowa (wie$ w woj. podkarpackim w pow. i gm. Mielec), jednak zwraca
tu uwage inny szczegél. Zabudowania w tle nie przypominaja wystepujacych
w pdzniejszych przedstawieniach (wzorowanych na grafikach dwuwiezowych kosciotéw),
a budynek tam ukazany jest podobny (ale w zgotycyzowanej formie) do Swiatyni
namalowanej na obrazie z kosciota w Mtyncu Drugim (wie§ w woj. kujawsko-pomorskim,
pow. torunski, gm. Lubicz), a ktéry by¢ moze odpowiada rzeczywistemu wygladowi
kosciota dominikanéw w Dzikowie od strony Wisly (Czepiel, Duma, 2016, s. 50-59, 86-89,
134-137, 299-301; Poniniska, 2017, s. 41-42, 46-47). W przypadku tego malowidla nalezy
stwierdzi¢ blizsze podobieristwo do graficznych przedstawieni cudownego wizerunku ze
wskazaniem na miedzioryt Klaubera. Przemawia za tym brak koron i sposéb ksztaltowania
aureoli. Tu réwniez ptaki zatracily swoje cechy mimo, ze nadano im niebieski kolor
upierzenia z czerwonymi skrzydiami (w przypadku ptaka siedzacego na winnym gronie ta
kolorystyka zostala odwrécona). W tle pojawia sie¢ widok z budynkiem o dwéch wiezach
zwieniczonych krzyzami i mur z blankami. Podobnie jak na przedstawieniu na jednym
z pltécien z Muzeum Narodowego w Krakowie, §w. J6zef ma wzrok skierowany na widza.

Cechy sztuki ludowej nosza réwniez dwie grafiki przechowywane w innych zbiorach
muzealnych. Jedna z nich, datowana na pierwsza polowe XIX wieku, znajduje sie
w Muzeum Tatrzanskim im. Dra Tytusa Chatbifiskiego w Zakopanem. Jest to recznie
kolorowany drzeworyt langowy pochodzacy z folwarku na Spiszu, ktéry trafit do zbioréow
muzealnych w roku 1924 jako dar Kazimierza Dobrowolskiego [Wymiary odbitki (nr inw.
E/2908/MT) wykonanej na papierze to: 14,2x9 cm. Opis opracowata 12.09.2011 Anna
Grochal®0, por. Czepiel, Duma, 2016, s. 324-325. Poniriska, 2017, s. 46, przypis 101]. W tym

wypadku mozna podejrzewad, ze tworca (by¢ moze skrywajacy sie pod monogramem

9 http:/ /skansen.mblsanok.pl/do_pobrania.html (dostep: 21.11.2019)

10 publikacja na:

http:/ /midasbrowser.pl/drzeworyty/displayDocument.htm;jsessionid=E8B64083C766581 A885DB76
866FA1A81?docId=5000000087 (dostep: 21.11.2019)
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,K§”11 umieszczonym mniej wiecej w potowie blatu stolu nad jednym z ptakéw) wzorowat
si¢ na miedziorycie Bellinga. Wskazuja na to korony w podobnym ksztalcie. W tle nie zostaly
jednak odwzorowane zabudowania w formie widocznej na obu rycinach, chociaz ukazano
kosciét z dwoma wiezami zwiericzonymi wydatnymi krzyzami jak u Klaubera, ponizej
ktérego ciggnie si¢ mur zwieficzony blankami. Kolejnym elementem nie wystepujacym na
obu miedziorytach, jest lilia wlozona w nieporadnie ukazang (nieproporcjonalnie matg) dton
Sw. Jozefa. Zapewne tworca, nie posiadajac wzoru, bo na zadnym z miedziorytéw, ani na
wizerunku z Dzikowa, nie wida¢ prawicy Swietego, musial wykazaé¢ sie wilasnymi
umiejetnoSciami.

Drugi recznie kolorowany drzeworyt wzdluzny pochodzacy z kolekcji Jozefa
Gwalberta Pawlikowskiego, datowany na pierwsze czterdziestolecie XIX wieku,
przechowywany jest w zbiorach Lwowskiej Narodowej Naukowej Biblioteki Ukrainy im.
Wasyla Stefanyka [Odbitka (nr inw. ECT.3036/ LNNBU) na papierze o wymiarach: 35,5x26,5
cm. Opis opracowata 16.08.2013 Anna Grochal'2, por. Czepiel, Duma, 2016, s. 272-273.
Poniriska, 2017, s. 46, przypis 101]. Powyzej kompozycji biegnie napis: ,OBRAZ: PANNY:
MARY: DZIKOWSKEY.” Charakteryzuje ja wieksza dowolnoé¢ w odwzorowaniu oryginatu.
Na zwiazki z miedziorytem Bellinga moga wskazywac¢ korony na glowach Jezusa i Maryi.
Zmieniono jednak proporcje wystepujacych elementéw. Dziecigtko ma za mala glowe. Ptaki
rOwniez zostaly zmniejszone a siedzacy na winogronach, zwrécony jest tylem do
pozostatych. Widok w tle zostal zminiaturyzowany. Bieg rzeki twoérca skierowat po skosie w
lustrzanym odbiciu, za§ zabudowania na horyzoncie przypominaja zamek z basztami

zwieficzonymi zwréconymi do siebie choraggiewkami.

4.2. Wersje ze $w. Janem Chrzcicielem

Wiekszosé pozostalych przedstawienn przechowywanych w zbiorach muzealnych
bedzie prezentowala zmieniony typ ikonograficzny. To w wiekszosci malowidla wykonane
przez twércéw nieprofesjonalnych. Na tych kompozycjach zostanie pominiety stét z ptakami
i owocami, ktérych symbolika, jak to uznata Anna Kunczyrska-Iracka, nie byla zrozumiata
dla prostych wiernych, a zastapi go dzieciecy $w. Jan Chrzciciel ze swoimi atrybutami:
barankiem i krzyzem oplecionym banderola, na ktérej tradycyjnie umieszczano niekiedy
napis: ,Ecce Agnus Dei” (J 1,29). W sposoéb oczywisty bedzie on zapowiadat Wcielenie Syna
Bozego, na ktérego niekiedy wskazuje dionia. Korekty kompozycyjnej wedlug wspomnianej
badaczki mieli dokona¢ sami Dominikanie w czasie, gdy nasilit sie naptyw pielgrzymek

chtopskich do sanktuarium w Dzikowie (Kunczynska-Iracka, 1988, s. 234). Poza ta zmianga,

11 Na ten temat zob.: Skoczeni-Marchewka; publikacja bez wskazania daty na:

http:/ /www .folkwoodcuts.eu/awers/sygnatury-na-drzeworytach.html (dostep: 21.11.2019)

12 publikacja na: http:/ /midasbrowser.pl/drzeworyty/displayDocument.htm?docId=5000000833
(dostep: 21.11.2019).
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widoczna jest wieksza dekoracyjnos¢ strojow Matki Bozej i Dziecigtka. Mozna na tych
przedstawieniach zauwazy¢ bardziej wzorzyste tkaniny, czy dodatkowy tiulowy woal
natozony na zwykle wystepujace maforium na gtowie Maryi. Owo ,bogactwo ozdéb szat”
miato z kolei, wedlug Anny Kunczynskiej-Irackiej, oznacza¢ ,ich boskie dostojeristwo”
(Kunczyniska-Iracka, 1978, s. 150). W wiekszosci tych przedstawien sw. Jozef stojacy z boku
i ukazywany w skromniejszym stroju, bedzie trzymat lilie - symbol czystoéci - element nie
wystepujacy na oryginale.

Cztery przykltady takich kompozycji mozna znalez¢ chociazby w zbiorach Muzeum
Historycznego w Bielsku-Bialej, mieszczacym sie w zamku ksigzat Sutkowskich. Wszystkie
przedstawienia zostaly namalowane farbami olejnymi na plétnie i ukazuja $w. Jana
Chrzciciela z krzyzem, tulacego baranka. Na kazdym z nich Matka Boza z Jezusem majg na
glowach zamkniete korony. Na wszystkich Dziecigtko zostalo odziane w przezroczysta
koszulke wykoniczong koronkami z kokardka z czerwonej wstazeczki pod szyja a $w. Jozef
trzyma lilie. Na trzech sposréd nich, w tle widoczne s zabudowania z dwuwiezowym
kosciotem, analogiczne do rycin Klaubera i Bellinga, jednak z pominieciem rzeki. W tym
miejscu na dwoéch z nich wyraznie zaznaczono jasniejsza farba, jakby bez zrozumienia,
poswiate na ziemi. Na nich tez tylko Dziecigtko ma promienista aureole wokét glowy,
a welum Matki Bozej, okryte tiulowym woalem, zostalo ozdobione r6zami [Jedno z nich (nr
inw. MBB/E/2277) ma wymiary: 75x52 cm, jest datowane na XIX wiek i pochodzi ze wsi
Bujakow (woj. $laski, pow. bielski, gm. Porabka). Drugie (nr inw. MBB/E/2669) ma
wymiary: 68x51 cm, jest datowane na przetom XIX i XX wieku i pochodzi z Bielska-Biatej.
Czepiel, Duma, 2016, s. 202-205]. Tylko na jednym z przedstawieri pojawia si¢ napis na
banderoli u $w. Jana Chrzciciela [To plétno (nr inw. MBB/E/782) ma wymiary: 75x52 cm,
jest datowane na XIX wiek i pochodzi ze wsi Kozy (wie§ gminna w woj. élaskim, pow.
bielski), (Czepiel, Duma, 2016, s. 200-201].

Nieco odmiennie od pozostalych prezentuje sie czwarte malowidlo [Jest to obraz (nr
inw. MBB/E/769) o wymiarach: 72x58 cm, datowany na XIX wiek i pochodzacy ze Starej
Wsi (woj. Slaskie, powiat bielski, gm. Wilamowice), Czepiel, Duma, 2016, s. 198-199]. R6zni
si¢ ono przede wszystkim ksztaltem kosciota w tle o jednej wiezy i drzewem po jej lewej
stronie. Nie ma tu rzeki a jednolite niebo ukazane nad glowami wszystkich postaci, sugeruje,
ze znajduja sie one na otwartej przestrzeni, nie we wnetrzu. W tym wypadku krzyza $w.
Jana Chrzciciela w ogoéle nie oplata banderola a welon Matki Bozej zdobia szerokie poziome
pasy (naprzemiennie: r6zowe i niebieskie). Zwraca takze uwage charakterystyczny sposéb
malowania twarzy z wyraznie podkreslonym konturem oczu, nosa i podbrédkéw postaci.
Identyczny spos6b malowania, ktéry decyduje o podobieristwie fizjonomii, mozna dostrzec
na jednym z plécien (il. 5) w zbiorach Muzeum im. Stanistawa Fischera w Bochni

[Przedstawienie (nr inw. MB-E/102) o wymiarach: 60x44 cm, datowane na XIX wiek, zostato
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namalowane farbami olejnymi’?, por. Czepiel, Duma, 2016, s. 208-209]. Maforium Matki
Bozej ma jednak kolorystyke rézowo-zielong, a kokardka pod szyja Dziecigtka jest zielona.
Te same cechy posiada i by¢ moze z tego samego warsztatu wyszed! obraz przechowywany
w Muzeum Etnograficznym w Krakowie [Obraz olejny (nr inw. MEK 83882). Czepiel, Duma,
2016, s. 258-259]. Na nim welon na glowie Maryi tez jest r6zowo-zielony, ale wstazka
u Jezusa czerwona. Podobnie jest w przypadku przedstawienia ze zbioréw Muzeum
Etnograficznego im. Franciszka Kotuli w Rzeszowie [Wizerunek (nr L inw. 147/MRE)
pochodzi z Kalwarii Zebrzydowskiej. Czepiel, Duma, 2016, s. 284-285]. We wszystkich
czterech opisanych przedstawieniach podobnie s3 malowane aureole wokét gtéw Madonny
i Dzieciatka. Tworza je faliScie ksztaltowany okrag, z ktérego wychodza zabkowane
promienie. [Warto dodaé, ze tak samo wykonane nimby i pozostale charakterystyczne
elementy posiada obraz datowany na XIX wiek, znajdujacy sie w kaplicy w Stopnicach
(gminna wie$ w woj. matopolskim, w pow. limanowskim), (Czepiel, Duma, 2016, s. 172-175].

Do tej grupy mozna zaliczy¢ wiecej obiektéw. Podobne cechy posiada kolejny obraz
z Muzeum Etnograficznego w Krakowie [Przedstawienie (nr inw. MEK 26660) namalowane
farbami olejnymi na ptétnie o wymiarach: 64x51 cm. Zakupione w latach 1961-1962 z terenu
6wczesnego powiatu tarnobrzeskiego. Czepiel, Duma, 2016, s. 248-249], cho¢ zabkowane
nimby sa na nim malowane jednolicie. Inna zwracajaca uwage rdznica, to z6ity kolor nieba
oraz ciemniejsze wlosy i zarost $w. Jozefa, ktéry na wczeéniej wymienionych obrazach jest
siwy. Odmienny jest tez sposéb jego malowania. Ponadto zabraklo kokardki pod szyja
Jezusa i krzyza z banderola u $w. Jana Chrzciciela. Blizszy czterem wyzej opisanym
malowidlom jest wizerunek (il. 6) wchodzacy w sklad zbioréw Muzeum Narodowego w
Krakowie [Obraz (nr inw. MNK I-799) o wymiarach: 66x48,5 cm, jest datowany na XX
wiek]'4. Obiekt trafit do muzeum w roku 1950 wraz z cala kolekcja Muzeum Przemystowego.
Nie ma ustalonej proweniencji i nie byt poddawany konserwacji. W tym miejscu dziekuje za
informacje na jego temat otrzymane od Kierownika Dziatlu Sztuki Dawnej - dra Tomasza
Zauchy za posrednictwem p. Piotra Nowaka z Sekcji d.s. Dokumentacji Fotograficznej
i Kwerend Naukowych Muzeum Narodowego w Krakowie] oraz z Izby Regionalnej w
Zielonkach [Jest to gmina wiejska w woj. matopolskim, w pow. krakowskim. Izbe
Regionalng utworzono w roku 2013, za$ ekspozycje otwarto 11.10.2014. Obraz (nr inw.: IR
100/2015) namalowano na plétnie o rozmiarach: 75x57 cm?> (Czepiel, Duma, 2016, s. 326-
329). Do tej grupy mozna tez z pewnoscia zaliczy¢ przedstawienie nie przechowywane w
muzeum, ale nalezace do wyposazenia kosciota filialnego pw. $w. Jana Chrzciciela w
Szczawnicy-Jaworkach (woj. malopolskie, pow. nowotarski, gm. Szczawnica). Jest nim

feretron, na ktérego odwrociu namalowano Matke Bozg z Dziecigtkiem (Kornecka, 1972),

13 http:/ /www .kultura.malopolska.pl/object/ MB-E/102 (dostep: 21.11.2019)
14 http:/ /www .kultura.malopolska.pl/object/ MNK I-799 (dostep: 21.11.2019)
15 http:/ / zielonki.linuxpl.info/ wordpress/ ?p=11893 (dostep: 21.11.2019)
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chociaz tu takze zagbkowane nimby Jezusa i Maryi s3 malowane ptasko. Podobnie malowane
tlo (niebo na calej szerokosci, kosciot z jedna wieza i drzewem, bez rzeki) wystepuje na
przedstawieniu (il. 07) z Muzeum Etnograficznego w Tarnowie [Obraz jest datowany na XIX
wiek!, por. Czepiel, Duma, 2016, s. 306-307]. W odréznieniu od opisanych wyzej
przedstawienri, maforium Matki Bozej dekoruja r6ze malowane na jednolitym tle i koronkowe
obszycie. Nie pokrywa go tiulowy woal.

Ostatni z wymienionych obrazéw stanowi kompozycje posrednig miedzy opisang
wyzej a kolejng grupa przedstawien, na ktérych powijaki oplatajace Dzieciatko przybieraja
posta¢ jakby gorsetu lub szerokiego pasa, a pieluszki zostaly ukazane w formie
rozkloszowanej szaty, nieraz z dekoracja podkreslajaca podziaty na pionowe platy tkaniny.
Wspdlng ich cecha jest jednolite tlo (nie zawsze w kolorze niebieskim, ale na przyktad
imitujace zlote), koéciét z jedna wieza i drzewem po jej lewej stronie. Swiety Jozef nie
posiada tu zadnego atrybutu a §w. Jan Chrzciciel tuli tylko baranka (nie ma krzyza), ktéry
ponadto w odréznieniu od pozostalych przedstawieri, przednie nogi ma skierowane w te
sama strone co glowe. Dodatkowo, na niektérych z nich, twarz Matki Bozej ma bardzo
podobne rysy, co moze przemawia¢ za uzyciem wspdlnego lub podobnego szablonu
(O postugiwaniu sie szablonami przez ludowych twércow przy malowaniu tego typu
przedstawieni (zob. Kunczyniska-Iracka, 1988, s. 234). Do tego zbioru mozna zaliczy¢ obrazy
z Muzeum w Bochni [Malowidlo (il. 08) (nr inw. MB-E/105) jest datowane na XIX wiek
i zostalo wykonane farbami olejnymi na ptétnie o wymiarach: 62x45 cm?7, Czepiel, Duma,
2016, s. 210-211] oraz z Muzeum Etnograficznego w Krakowie [Pl6tno (nr inw. MEK 56194) o
wymiarach: 69,5x 57,5 cm, zostalo zakupione w roku 1979 w Desie. Pokrywa je wytlaczana
masa plastyczna imitujaca zlote sukienki, Czepiel, Duma, 2016, s. 236-237], gdzie $w. Jozef
ma wyjatkowo zaznaczong aureole nad glowa, ale w obu przypadkach pas oslaniajacy
korpus Jezusa ma charakterystyczny rozszerzajacy sie na srodku ksztatt [W podobny sposéb,
ale tylko u gory, rozszerza sie pas Jezusa na przedstawieniu z kaplicy we wsi Wilkowisko
(woj. malopolskie, pow. limanowski, gm. Jodlownik). Tu jednak w odréznieniu od
pozostalych w tej grupie, sw. J6zef trzyma kwitnaca rézdzke, natomiast w ogdle nie ma sw.
Jana Chrzciciela, Czepiel, Duma, 2016, s. 182-185]. Na dwdch kolejnych przedstawieniach
widaé¢ u Dziecigtka prosty szeroki pas i podobne ulistnione gatazki o trzech todyzkach, z
niebiesko malowanymi drobnymi kwiatkami lub owocami w Jego raczkach. Jedno z nich
przechowywane jest w Muzeum Niepodlegtosci w Myslenicach [Miesci sie w tzw. ,Domu
Greckim” i do 21.01.2017 nosito nazwe Muzeum Regionalnego. Obraz o wymiarach: 67,5x54

cm zostal przekazany w dniu 23.03.1961 przez Gustawa Grochale z Myélenic jako dar od

16

https:/ / pl.wikipedia.org/wiki/Obraz_Matki_Bo%C5%BCej_Dzikowskiej#/media/Plik:Matka_Boza_
Dzikowska_Tarnow.jpg (dostep: 21.11.2019)
17 http:/ /www kultura.malopolska.pl/object/ MB-E/105 (dostep: 21.11.2019)
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historyk sztuki Kazimiery Kutrzebianki z Jordanowa. Czepiel, Duma, 2016, s. 274-277'8, a
drugie w Muzeum Etnograficznym im. Marii Znamierowskiej-Priifferowej w Toruniu
[Pt6tno (nr inw. MET 8249) o wymiarach: 72x56 cm, zostalo zakupione w roku 1965 i jest
datowane na druga potowe XIX wieku, Czepiel, Duma, 2016, s. 308-311]. W obu
przypadkach twarze ukazanych postaci wykazuja podobienstwo wzgledem siebie. Na
wszystkich wymienionych obrazach (poza przykladem z Krakowa, gdzie wystepuje imitacja
zlotych sukienek) maforium Matki Bozej nie uktada si¢ w charakterystyczne faldy znane
z osiemnastowiecznych rycin, ale opada gtadko i dodatkowo okrywa je z wierzchu welon
z biatej koronki.

Na kolejnych przedstawieniach mozna zaobserwowaé zaréwno motywy
upodabniajace je do powyzszych, jak i elementy odrdzniajace je. Do podobnych trzeba
zaliczy¢: ksztalt koSciola z jedna wieza i drzewem po lewej stronie, posta¢ $w. Jana
Chrzciciela tulacego baranka, ktory jednak trzyma tez krzyz oraz szeroki pas na tulowiu
Dziecigtka, ale z zaznaczonymi kolorami poziomymi podzialami, w pewnym stopniu
nawiazujacymi do powijakéw z oryginatu. Natomiast na przedtuzeniu stroju ponizej pasa,
zostaly wyraznie podkreslone linie pionowe. Réznice to: lilia trzymana przez sw. Jozefa bez
ukazania jego dloni. Ponadto, na kazdym z nich $w. J6zef ma nad glowa obrecz aureoli
z gwiazdka w $rodku a pod wyeksponowanym kotnierzykiem pojawia sie zapiecie z rzedem
otworéw na guziki. Tlo zostaje tu podzielone na strefe pejzazu za plecami Matki Bozej
i éciane za $w. J6zefem, ktéra niekiedy przybiera forme ré6znokolorowych pionowych paséw.
Ponadto, w tej grupie, welon Maryi tez okrywa koronkowy woal, ale czesto jest ono ukazane
w formie tkaniny z poziomymi pasami o dwoéch zestawionych naprzemiennie (jak na
przyktad na opisanym juz przedstawieniu z Rzeszowa) lub wielobarwnych zestawach.
Wymienione kryteria spelnia jeden z wizerunkéw przechowywanych w Muzeum
Gornoslaskim w Bytomiu [Jest to obraz (nr inw. MGB/E/4663) malowany olejno na ptétnie
o wymiarach: 64x49 cm. Datowany na XIX wiek, pochodzi z pow. bielskiego a zakupiony
zostal w roku 1934. Do tej grupy mozna tez zaliczy¢ obraz datowany na lata 30. XX wieku
przechowywany w kaplicy w bekach-Cisowcu (wie§ w woj. malopolskim, w pow.
nowosadeckim, w gm. Lososina Dolna), gdzie jednak maforium Matki Bozej nie jest pasiaste,
tylko zblizone do zbioru obrazéw, w ktérego sklad zaliczaja si¢ przedstawienia z Myslenic,
czy Torunia, Czepiel, Duma, 2016, s. 144-147, 228-229], jeden z Muzeum Etnograficznego
w Warszawie [Malowidlo (nr inw. PME 39301) wykonano w latach 70. XX wieku farbami
olejnymi na ptétnie o wymiarach: 66,6x49 cm i zostalo zakupione przez muzeum w roku
1975, Poniniska, 2018, s. 570, 573, przypis 8] i z Muzeum Tatrzariskiego w Zakopanem [Poza
wymienionym drzeworytem, jest to drugie przedstawienie Matki Boskiej Dzikowskiej
w zbiorach tego muzeum. Wersja malarska (nr inw. E/8040/MT) zostata wykonana farbami

olejnymi na plétnie o wymiarach: 69x49 cm i zakupiona w roku 1978 od Leszka

18 https:/ / pl.wikipedia.org/wiki/ Muzeum_Niepodleglosci_w_Myslenicach (dostep: 21.11.2019)]
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Wasylkowskiego z Zakopanego. Warto doda¢, ze opisane cechy posiada inne przedstawienie
z Zakopanego, znajdujace si¢ obecnie w kruchcie kosciola pw. $w. Jana Apostola
i Ewangelisty na Harendzie (Czepiel, Duma, 2016, s. 110-115, 322-323). Dwa ostatnie obrazy
sq bardziej zblizone do siebie przez ksztalty twarzy ukazanych postaci, czy takie detale jak
promienie wychodzace po przekatnej od krzyzy na kosciele w tle oraz spos6b malowania
ziemi pod nim. Natomiast na malowidle z Bytomia i Warszawy mozna dostrzec falisty wzor
na okragtej powierzchni aureoli Madonny z Dziecigtkiem, jak to bylo na przykiad na
wspominanym juz przedstawieniu z Rzeszowa.

Kolejnym elementem wspdlnym dla nastepnego zespolu przedstawien moze by¢
postac¢ $w. Jana Chrzciciela, ktéry w prawej rece trzyma tylko krzyz i zamiast tuli¢ baranka,
lewa wskazuje na Dziecigtko Jezus. W muzeum w Bochni sa dwa przyklady tej wersji
kompozycji. Jeden mniej dekoracyjny (il. 9) [Malowany olejno na ptétnie o wymiarach: 63x52
cm obraz (nr inw. MB-E/137) jest datowany na XIX wiek i pochodzi z Uscia Solnego
(dawniej miasto a obecnie wie$§ polozona w woj. malopolskim, w pow. brzeskim, w gm.
Szczurowal?), Czepiel, Duma, 2016, s. 214-215], bo nie posiadajacy tylu zdobieni szat co
drugi, i bardziej nieudolnie malowany, jest bardzo podobny do obrazu z kaplicy filialnej pw.
Podwyzszenia Krzyza w Jurkowie (Wie$ potozona w woj. matopolskim, w pow. brzeskim, w
gm. Czchéw. Obraz zostal namalowany olejno na ptétnie. Konopka, 1973). Na obu
przedstawieniach budynek kosciola w tle ma podobny ksztatt z dwoma drzewami po obu
stronach jednej wiezy. Podobnie zostalo tez potraktowane tlo ponizej $wiatyni. Na obu
obrazach Matka Boza identycznym gestem prawej dloni dotyka policzka Jezusa. Swoja
nieporadnoécig i ukladem kompozycyjnym zblizony do nich jest obraz z Muzeum
Diecezjalnego w Tarnowie [Obraz (nr inw. MDT 2566) malowany olejno na plétnie
o wymiarach: 72x61 cm, jest datowany na przetom XIX i XX wieku, Czepiel, Duma, 2016,
s. 304-305], cho¢ kosciét zostal zastapiony budynkiem z wolnostojaca kapliczka stupowa.
W Jurkowie i w Tarnowie pejzazowe tlo z drzewami rozposciera sie na calej szerokosci. Na
obrazie bocheniskim twoérca z pejzazem polaczyl bez zrozumienia Sciane za plecami
ukazanych postaci, malujac ja w formie naprzemiennych kolorowych pionowych paséw,
miedzy ktére wstawil drzewo. Charakterystyczne jest réwniez, ze na wszystkich trzech
malowidlach Dziecigtko nie ma przejrzystej koszulki z rekawami, widocznej na pozostatych
wersjach, a dlor sw. Jozefa, w ktorej trzyma galazke, jest widoczna [Brak koszulki na ciele
Jezusa oraz $w. Jan Chrzciciel bez baranka wystepuja na niektérych obrazach z kosciolow
i kaplic. Na tych przedstawieniach zabudowania w tle sa wzorowane na grafikach Bellinga
i Klaubera. Przykfad z XIX wieku o takich cechach mozna spotka¢ w kaplicy mszalnej z roku
1900 usytuowanej przy ul. Mickiewicza w Baranowie Sandomierskim. Drugi, réwniez
datowany na XIX wiek, pochodzi z kapliczki przy ul. Szarwarskiej a obecnie znajduje sie

w oltarzu bocznym w kosciele pw. Najswietszej Maryi Panny Szkaplerznej w Dabrowie

19 http:/ /www kultura.malopolska.pl/object/ MB-E/137 (dostep: 21.11.2019)
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Tarnowskiej. W tym wypadku, odmiennie od pozostatych, twarz §w. Jana Chrzciciela zostata
namalowana z profilu. Trzeci, malowany olejno na ptétnie o wymiarach 65x60 cm, datowany
na przetom stuleci XVIII i XIX, przechowywany jest obecnie na plebanii parafii pw. $w.
Klemensa w Trzemes$ni (wie§ w woj. matopolskim, w pow. mysélenickim, w gm. My$lenice).
Tu jednak Matka Boza i Dzieciagtko (tak jak na rycinie Klaubera) nie maja koron na gtowach,
za to aureole Maryi otacza dodatkowo wieniec z 12 gwiazd (Czepiel, Duma, 2016, s. 62-65,
106-109, 118-121). Taka datacje obrazu z Trzemesni podaje Karta Inwentaryzacyjna NID.
(Kornecka, 1970. Katalog Zabytkéw Sztuki w Polsce, 1951, t. 1, z. 9, s. 26-27 nie wymienia tego
obrazu, por. Poninska, 2017, s. 45, il. 22). Podobne do opisanych przedstawienie wystepuje
tez jako dekoracja choragwi w kosciele parafialnym pw. é5. Piotra i Pawla we wsi Lericze
(woj. malopolskie, pow. wadowicki, gm. Kalwaria Zebrzydowska). Tu jednak Jezus ma
przezroczysta koszulke. Na odwrociu jest Matka Boza z Dziecigtkiem (Nowacka, 1974).

Z wieksza wprawg i drobiazgowoscia malowane s pozostate wizerunki, na ktérych
$w. Jan Chrzciciel wskazuje na Jezusa. Na wszystkich z nich wystepuja dwuwiezowe
zabudowania znane z grafik. Na nich tez wzorowane jest maforium Matki Bozej ukladajace
sie¢ w podobny sposéb z dwoma faldami. Ma ono z zewnatrz jednolity zielony lub niebieski
kolor z r6zowym spodem i jest przykryte jak zwykle na tego typu wizerunkach tiulowym
woalem z koronka. Dziecigtko ma na sobie przejrzysta koszulke z czerwona kokardka pod
szyja a $w. Jozef koszule z kolnierzykiem, czesto z ukazanym zapieciem. Widoczna jest tez
jego prawa dlon, niekiedy z wyprostowanym palcem wskazujacym, w ktorej trzyma gatazke
kwitnacej lilii. Takie wizerunki maja w swoich zbiorach: muzeum w Bochni [Malowany
olejno na ptétnie o wymiarach: 64x51 cm obraz (il. 10) (nr inw. MB-E/1229) jest datowany na
2 potowe XIX wieku i pochodzi z Marszowic (zapewne chodzi o wie$ potozona w woj.
matopolskim, w pow. wielickim, w gm. Gdéw, ktéra jest polozona troche blizej Bochni niz
druga o identycznej nazwie w pow. krakowskim, w gm. Kocmyrzéw-Luborzyca?), (Czepiel,
Duma, 2016, s. 220-221), dwa rézniace sie sposobem malowania - Muzeum Etnograficzne w
Krakowie [Obraz olejny (nr inw. MEK 43861) na pt6tnie o wymiarach: 64,5x48 cm, pochodzi
z Ksiaznic (wie§ w woj. matopolskim, pow. wielickim, gm. Gdéw). Datuje sie go na potowe
XIX wieku i zostal zakupiony od Franciszka Strojka z Krakowa. Malowany jest bardziej
plasko niz drugie przedstawienie (nr inw. MEK 46523), gdzie wida¢ wieksze zdolnosci
artysty chociazby w modelunku $wiatlocieniowym i oddaniu bryly. Drugi wizerunek tez
zostal namalowany olejno na pliétnie o wymiarach: 76x67,5 cm. Do zbioréw Muzeum
Etnograficznego zostal zakupiony z salonu Desy w Krakowie. Na tych dwéch przyktadach
z Krakowa wida¢ wyrazZnie na jednolicie malowanej chuscie Maryi, zaznaczone ciemna farba
poziome paski?l (Czepiel, Duma, 2016, 234-235, 242-243) i Muzeum Nadwiélaniski Park
Etnograficzny w Wygielzowie [Wizerunek (nr inw. MNPE/E 1313) jest datowany na

20 http:/ /www .kultura.malopolska.pl/object/ MB-E/1229 (dostep: 21.11.2019)
21 http:/ /www . kultura.malopolska.pl/object/43861/mek (dostep: 21.11.2019)
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przetom XIX i XX wieku. Zostal namalowany farbami olejnymi na ptétnie. Jego wymiary
wraz z ramg wynosza: 82x69,5 cm?2, Czepiel, Duma, 2016, s. 314-319].

Na czesci kopii wizerunku z Dzikowa Matka Boza ma welon zdobiony kwiatami.
Elementy przypominajace je wystepuja na obu miedziorytach z XVIII wieku, ale u Bellinga
sa wyrazniejsze. Dwa takie przykltady z muzeum w Bielsku-Biatej (Por. przypis 22) oraz
jeden z Tarnowa (Por. przypis 32) zostaly wymienione juz wczeéniej. Pozostate tego typu
przedstawienia mozna spotka¢ w zbiorach muzeéw: Etnograficznego w Krakowie (trzy
przyklady) [Jeden z nich to obraz (nr inw. MEK 35231) namalowany olejno na plétnie
o wymiarach: 87x70 cm w XIX wieku przez ,,Kantego” Kancioszka (lub Heloszka) w Borku,
ktory zostal kupiony w roku 1969 od Stanistawa Ziajki ze wsi Gromiec (woj. matopolskie,
pow. chrzanowski, gm. Libigz). Matka Boza i Dziecigtko maja na gtowach korony, ale nie
majq aureoli. Za to $w. Jozef ma nad glowa kolisty przerwany nimb przypominajacy litere C
z gwiazda w $rodku. Zamiast lilii, trzyma on przedmiot przypominajacy laske lub kostur.
Drugie przedstawienie (nr inw. MEK 35931) zostalo namalowane olejno na plétnie o
wymiarach: 76,5x60,5 cm i do zbioréw muzealnych trafito jako zakup dokonany w roku 1977
w Desie przy ul. $w. Jana w Krakowie. W tym wypadku tylko Jezus ma namalowang
promienistag aureole wokoét glowy. Trzeci wizerunek (nr inw. MEK 53086) zostal
namalowany farbami olejnymi ok. roku 1879 przez W. Chrzaszczykiewicza. Rozmiar piétna
wraz z ramami wynosi: 90,5x75 cm. Zostal zakupiony w roku 1977 od Andrzeja
Czerwinskiego. Ponizej kompozycji widoczna jest inskrypcja: ,Cudowne Objawienie N.
MARYI Panny w Dzikowie w Polszcze U dominikanéw, R: 1675.” Tu Matka Boza
i Dziecigtko maja korony, ale Maryja nie ma nimbu, ktéry ma wokét glowy Jezus a §w. Jozef
delikatnie zaznaczong obrecz aureoli nad glowa z gwiazda w $rodku. Spoéréd przedstawiers
spoza muzeéw mozna do tej grupy doda¢ malowidla umieszczone w kapliczkach. Jedno
z nich, datowane na XIX wiek, znajduje si¢ w Mogilnie (woj. malopolskie, pow.
nowosadecki, w gm. Korzenna) i towarzyszy mu napis znany z trzeciego obrazu z Muzeum
Etnograficznego w Krakowie. Drugie mozna spotka¢ w kapliczce w Zarkach-Ziajkach (Ziajki
sg przysiolkiem Zarek, ktére sa wsia sotecka w woj. matopolskim, w pow. chrzanowskim, w
gm. Libigz). Warto doda¢, ze wie$ jest polozona w odlegtosci nie calych 5 km od wsi
Gromiec, z ktérej zakupiono od nomen omen Stanistawa Ziajki pierwszy z opisanych obrazéw
do Muzeum Etnograficznego w Krakowie. Jednak poréwnanie obu przedstawiern nie
wskazuje, zeby wyszly spod tego samego pedzla (Czepiel, Duma, 2016, s. 150-153, 190-193,
240-241, 244-245, 252-253), Przedstawienie (nr inw. MZ-HA/ 732) datowane na XIX wiek,
zostalo zakupione w styczniu roku 1964 od wlasciciela kapliczki w Zywcu-Sporyszu,
w ktorej sie znajdowalo (Czepiel, Duma, 2016, s. 330-333). Ponizej kompozycji wykonano
napis: ,Cudowne Objawienie N. MARYI Panny w Dzikowie R. 16757, czy Goérnoslaskiego
w Bytomiu [Obraz (nr inw. MGB/E/4642) datowany na XIX wiek, zostal namalowany

2 http:/ /www kultura.malopolska.pl/object/ MNPE/E 1313 (dostep: 21.11.2019)
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farbami olejnymi na pltétnie o wymiarach: 68,5x57 cm i pochodzi z Nowej Wsi (dawne
miasto noszace do roku 1948 nazwe Wirek), ktéra obecnie stanowi dzielnice Rudy Slqskiej
(Czepiel, Duma, 2016, s. 226-227). Na jego dolnym marginesie wykonano napis, ktéry na
poczatku ulegl zatarciu: ,[...] w Dzikowie w Polszcze u domienikanow [sic!] 1675”]. Na
wszystkich z nich wida¢ zabudowania znane z grafik. Jezus ma na sobie przezroczysta
koszulke z kokardka a $w. Jan Chrzciciel tuli baranka i trzyma krzyz (poza przedstawieniem
z Bytomia). Na kazdym z nich Matka Boza i Dzieciagtko maja na gtowach korony, ale nie
wystepuja aureole (w niektérych przypadkach ma ja tylko Jezus). Na pojedynczych
pojawiaja sie tez napisy. Do ryciny Bellinga te przedstawienia upodabnia jeszcze jeden
szczegol: parapet za plecami Maryi posiada profilowania, ktére w wersji malarskiej
(podobnie jak pionowe zalamania muru po przeciwnej stronie) przybieraja forme
naprzemiennych ciemnych i jasnych paséw. Najbardziej kuriozalny wyglad ma ten element
na przedstawieniu z Bytomia, gdzie nie konczy sie on na pewnej wysokosci tylko ciagnie
wzdluz linii rzeki z grafiki, ktéra tu nie wystepuje, po sam horyzont. To nie jedyna
zadziwiajaca interpretacja tej kompozycji dokonana przez jej twoérce, poniewaz faldy na
chuécie Madonny, namalowatl on jako dwa duze zielone liscie na Jej ramieniu. Tu $w. Jozef
unosi do piersi prawa dlorn w gescie podtrzymywania czegos, ale nie dzierzy w niej zadnego
atrybutu. Tak samo zabrakto krzyza wspartego o ramie $w. Jana Chrzciciela.

Niektére przedstawienia stanowia formy posrednie miedzy opisanymi zespotami,
taczac w sobie elementy jednych i drugich. Wystepuja na nich zabudowania wzorowane na
rycinach. Tak jak na nich, welon Matki Bozej uklada si¢ w podobny sposéb z dwoma
faldami, ale zaznaczono na nim zdwojone poziome pasy, ktére moga odcinac sie od koloru
tkaniny skontrastowana barwa. Dodatkowo welum przykrywa koronkowa mantylka. Na
tych przedstawieniach Maryja i Jezus maja korony, zas§ Sw. Joézef trzyma lilie.
W wymienionych dzielach nie zawsze pojawiaja si¢ aureole. Dziecigtko ma przeswitujaca
koszulke (zwykle z kokardka zawigzang pod szyja). Okrywajaca Je tkanina ma zaznaczone
zdwojone pionowe pasy a na dolnym kraricu zdobi je koronka. Miedzy trzema ta$mami
powijakéw mozna dostrzec ornamentalng dekoracje zblizong do tej, ktéra zdobi powijaki na
rycinach. Dzieciecy $w. Jan Chrzciciel trzymajac krzyz z banderola, réwnoczesnie tuli
baranka. Czesto rzeka z grafik zostaje w tych wersjach kompozycji namalowana w formie
jasniejszego pasma na ziemi. Takie cechy posiadaja kolejne dwa przedstawienia z Muzeum
Etnograficznego w Krakowie [Jeden z nich to wizerunek (nr inw. MEK 52498) datowany ok.
roku 1880, namalowany olejno na ptétnie o wymiarach: 74x60 cm (po konserwacji). Pochodzi
z Czernichowa (wie$ gminna polozona w woj. matopolskim, w pow. krakowskim) i zostat
zakupiony w roku 1976 od Jézefy Galos z Krakowa. Drugi (nr inw. MEK 63756) to mocno
zniszczone malowidlo wykonane farbami olejnymi na ptétnie o wymiarach: 44x39 cm, na
ktérego odwrociu ukazano Chrystusa blogostawigcego prawa dlonig, zas w lewej

trzymajacego duzych rozmiaréw jabtko krélewskie symbolizujace $wiat. Obiekt zakupiono
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w roku 1985 od Jadwigi Byrskiej z Ket (miasto gminne w woj. matopolskim, w pow.
o$wiecimskim), (Czepiel, Duma, 2016, s. 246-247, 260-261). Dwustronno$¢ przedstawienia
i jego mocne zuzycie moze S$wiadczy¢, ze pochodzi ono z choragwi. Znane sa takie
przyklady (np. Leficze). Por. przypis 45 i 63] oraz po jednym z Muzeum Etnograficznego
w Warszawie [Obraz (nr inw. PME 40104) olejny na plétnie o wymiarach: 75x60 cm, jest
datowany na 2. pol. XIX wieku i przypisywany warsztatowi potudniowo matopolskiemu.
Do zbioréw muzeum zostal zakupiony w roku 1976 a w 1998 poddano go konserwacji
(Poniniska, 2018, s. 562, 573) i muzeum w Bochni [Przedstawienie (il. 11) (nr inw. MB-E/141)
pochodzace z okolic Krakowa, zostalo namalowane farbami olejnymi na plétnie
o wymiarach: 73x63 cm i jest datowane na XIX wiek?®. Detale sa bardzo drobiazgowo
odtworzone, zwlaszcza: koronki przy strojach, czy napis na banderoli $§w. Jana Chrzciciela.
Podobne przedstawienia mozna spotka¢ tez na feretronach z ko$ciotéw parafialnych
w Luchowie Gérnym (wie$ w woj. lubelskim, w pow. bilgorajskim, w gm. Tarnogréd) czy
Polance Wielkiej (wie§ gminna w woj. malopolskim, pow. oswiecimskim) oraz
w kapliczkach we wsiach: Réwne (woj. podkarpackie, pow. krosnieriski, gm. Dukla) oraz
Zabawa-Zdarzec (woj. matopolskie, pow. tarnowski, gm. Radléw), ktére jest datowane na
XIX wiek i mocno zniszczone (Poniriska, 2017, s. 44-45, przypis 101; Poniniska, 2018 , s.
574;Czepiel, Duma, 2016, s. 76-79, 154-159, 186-189, 216-217).

Dwa kolejne przedstawienia sa do siebie podobne ze wzgledu na charakterystyczna
deformacje namalowanych twarzy i przedluzenie powijakéw, ktére w tym wypadku
wygladaja jak wzor na opadajacej tkaninie ostaniajacej nogi Dziecigtka. Ponadto pojawiaja
sie tu nie wystepujace nigdzie indziej, poza nielicznymi przypadkami [Pojedyncze lub
podwdjne rzedy naszyjnika mozna dostrzec na przedstawieniach z Zakopanego, Bochni czy
(potréjny) z Jurkowa. Por. przypisy 41, 42 i 43. W dwoch ostatnich z wymienionych
i w Muzeum Diecezjalnym w Tarnowie powijaki stanowig jakby przedluzony wzér na
tkaninie]|, trzy rzedy naszyjnika na szyi Maryi a aureola nad glowa $w. J6zefa przybiera
forme litery ,C” z gwiazda w S$rodku. Jeden obraz jest przechowywany w Muzeum
Etnograficznym w Krakowie [P16tno (nr inw. MEK 3596) ma wymiary: 64x48,5 cm i zostalo
pomalowane farbami olejnym. Do zbioréw trafito w roku 1929 z Otfinowa (wie$ w woj.
matopolskim, pow. tarnowski, gm. Zabno) jako dar ks. Ignacego Kozaka(?), (Czepiel, Duma,
2016, s. 250-251). Ponizej kompozycji biegnie napis: ,Prawdziwy Wizerunek NMP
Dzikowskiej R. P. [18?]”] a drugi w Bochni [Obraz (il. 12) (nr inw. MB-E/520) namalowany
olejno na ptétnie o wymiarach: 65,5x51,5 cm, jest datowany na XIX wiek?, Czepiel, Duma,
2016, s. 218-219]. Wystepuja tu tez réznice. Najwazniejsza z nich, to brak $w. Jana Chrzciciela
na malowidle z Krakowa. W obu przypadkach koscioly sa podobne, ale w Bochni wida¢

jedna wieze, badz sygnaturke a w Krakowie dwie.

2 http:/ /www .kultura.malopolska.pl/object/ MB-E/141 (dostep: 21.11.2019)
2 http:/ /www .kultura.malopolska.pl/object/ MB-E/520 (dostep: 21.11.2019)
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Od opisanych zbioréw obrazéw, na ktérych wystepuje $w. Jan Chrzciciel r6znig sie
pojedyncze przedstawienia. Jedno z nich przechowywane jest w Muzeum Etnograficznym w
Krakowie [Malowidlo (nr inw. MEK 23852) wykonane w XIX wieku farbami olejnymi, r6zni
sie¢ rowniez od wiekszosci pozostalych podobraziem, ktére stanowi blacha o wymiarach:
57,5x44,5 cm. Do zbioréw zostalo kupione w roku 1957 od Wojciecha Kosowskiego z Zarek
(wie$ w woj. matopolskim, pow. chrzanowskim, gm. Libigz), (Czepiel, Duma, 2016, s. 254-
255). Na nim Matka Boza ma bialy, nieprzezroczysty welon oraz, tak jak Dziecigtko korone
i aureole wokot glowy. Nimbu natomiast nie ma $w. Jozef, ktéry trzyma w widocznej prawej
dloni z wysunietym palcem wskazujacym, galazke nie przypominajaca lilii. Dzieciecy $w.
Jan Chrzciciel obejmuje baranka i krzyz z banderola. W tle wida¢ kosciét z jedna wieza,
a niebo rozciaga sie na calej szerokosci. Dosy¢ oryginalnie na tle pozostalych prezentuje sie
inna kompozycja przechowywana w Muzeum Etnograficznym w Krakowie [Obraz (nr inw.
MEK 52738) olejny na plétnie o wymiarach: 72x53,5 cm. Zakupiony w roku 1976 od
Stanistawa Orkisza z Nawojowej Gory (wie§ w woj. malopolskim, pow. krakowskim, gm.
Krzeszowice). Czepiel, Duma, 2016, s. 238-239], na ktérej sw. Jan Chrzciciel trzyma
odmiennie, bo przed soba krzyz z banderolg a zamiast baranka, obiema dlorimi obejmuje
Swiat w formie jabtka krélewskiego. Jezus, za$ trzyma w obu dtoniach bukiety z r6z i ma na
sobie przezroczysta koszulke z kokardka. Jego pieluszke dekoruje wzoér z poziomych paséw,
ktéry powtarza sie na maforium Maryi. Dodatkowo okrywa je koronkowy welon. Oboje
maja korony na glowach. Ponadto szyje Matki Bozej oplataja dwa sznury naszyjnika a w
uchu ma kolczyk. Jej talie opasuje, nie wystepujaca na innych przedstawieniach, zétta taSma
analogiczna do laméwek wykariczajacych Jej strdj. Pojawia sie tu lilia, przy czym trudno
stwierdzi¢, czy trzymajaca ja dlori nalezy do $w. Jézefa, czy do Maryi. Elementy stroju
wskazywatyby, ze do Bogarodzicy. Widoczna lewa dlon Swietego jest nieproporcjonalnie
mata. Ponadto zwraca uwage podobienstwo namalowanych twarzy o duzych oczach
i charakterystycznych ustach. Architektura ukazana na ré6zowym tle nieba zostala w tym
wypadku rozbudowana do rozmiaréw kompleksu przypominajacego miasto. Réwnie
rozbudowana architektura pojawia si¢ w tle kolejnego przedstawienia ze zbioréw Muzeum
Etnograficznego w Krakowie [Pi6tno (nr inw. MEK 36362) o wymiarach: 67x50 cm zostato
pomalowane farbami olejnymi i pochodzi ze wsi Kaszéw (woj. matopolskie, pow.
krakowski, gm. Liszki), Czepiel, Duma, 2016, s. 256-257]. Slaby stan jego zachowania
uniemozliwia odczytanie niektérych elementéw, ale w tym wypadku, tak jak na
poprzednim, nie ma watpliwoéci, ze $w. Jan Chrzciciel trzyma krzyz przed soba w lewej
dloni, natomiast w prawej ma przedmiot przypominajacy ksigzke. Analogiczny ksztalt
mozna dostrzec w lewej dloni Dziecigtka, ktére ma na sobie biala dluga i nieprzejrzysta
koszulke. Swigty Jozef trzyma w prawej dloni schematycznie namalowana lilie.

Odosobniony przypadek stanowi kolejne przedstawienie (il. 13) z muzeum w Bochni

[Przedstawienie (nr inw. MB-E/126) datowane na XIX wiek, zostalo namalowane farbami
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olejnymi na plétnie o wymiarach: 66x54 cm i by¢ moze pochodzi z choraggwi koscielnej, na co
wskazuja namalowane wokot przedstawienia ramy? (Czepiel, Duma, 2016, s. 212-213), na
ktérym opisywana kompozycja zostala namalowana w lustrzanym odbiciu. To jedyny taki
przyktad. Wystepujacy tu sw. Jan Chrzciciel trzyma w lewej dloni tylko krzyz, ale nie
wskazuje na Jezusa, ktory prezentuje nagi tors. Jego pieluszke dekoruja poziome pasy,
miedzy ktérymi namalowano drobne elementy. Maryja ma na glowie czerwony welon, ktéry
okrywa koronkowy woal. Oboje maja korony, ktére jak nigdzie indziej, otaczaja wierice
z czerwonych r6z. Stréj Matki Bozej pokrywaja dekoracyjne elementy. Swiety Jézef nie
trzyma zadnego atrybutu, ale widoczna jest jego lewa dlon z wyprostowanym palcem. W tle
pojawia sie dwuwiezowy budynek kosciota z drzewami za nim.

Poza wymienionym juz obrazem z Muzeum Etnograficznego w Krakowie (por.
przypis 58), mozna spotkac tez przedstawienia, na ktérych pojawiaja sie tylko Jezus z Maryja
i w. J6zefem w kompozycji wzorowanej na dzikowskiej. Nie pojawiaja si¢ na nich jednak,
ani stot z ptakami, ani $w. Jan Chrzciciel. Przyktadem takiego odwzorowania moze by¢
obraz przechowywany w Muzeum Historycznym w Sanoku [Ponizej przedstawienia
widnieje inskrypcja: ,,O m. b. Dzikowskiey”. Tego typu kompozycje mozna spotkac réwniez
w  kapliczkach w takich miejscowosciach jak: Jodiéwka Tuchowska (wie§ w woj.
matopolskim, pow. tarnowskim, gm. Tuchéw), Stale (wie§ w woj. podkarpackim, pow.
tarnobrzeski, gm. Grebéw). Oba obrazy sa kompozycyjnie podobne do siebie, tylko
w Jodléwce widaé kosciol w tle a wizerunek ze Stali jest pokryty drewniang sukienka.
Natomiast w Cieszanowie (miasto bedace siedziba gminy w woj. podkarpackim, pow.
lubaczowski) malowidlo wykonano na murze poétokraglej wneki kapliczki z XIX wieku
stojacej przy drodze do Narola. Przedstawienie ze szczytu tylnej Sciany kaplicy w Metkowie
(wie$ w woj. matopolskim, pow. chrzanowskim, gm. Babice) zostalo namalowane farbami
olejnymi na blasze i powstalo w 2. pot XIX w. by¢ moze w warsztacie zwigzanym
z Alwernia. Ostatnie przedstawienie najblizsze jest jednemu z obrazéw przechowywanych
w Muzeum Etnograficznym w Krakowie (nr inw. MEK 35231; por przypis 51). Oczywiscie
zabraklo na nim $w. Jana Chrzciciela, ale kostur trzymany przez $w. J6zefa i sam jego
wyglad, jak i pozostatych postaci, wykazuje duzo analogii (Kunczynska-Iracka, 1988, s. 292,
il. 355; Czepiel, Duma, 2016, s. 138-141, 148-149, 176-181, 297; Poninska, 2017, s. 36, s. 45,
przypis 101]. To bardzo syntetyczne malowidlo, bez aspiracji do dekoracyjnosci. Dziecigtko
spowija biata pieluszka bez powijakéw, ktéra opada swobodnie ku dolnemu kraricowi
przedstawienia. Jezus tylko w lewej dioni trzyma kwiat przypominajacy réze. Maryja ma na
glowie jedynie gtadki zielony welon. Swiety Jézef nie ma lilii, ani nie wida¢ jego dfoni, ale
jego dluzsze wlosy opadaja na kark. Glowy Matki Bozej z Dziecigtkiem otacza wspodlna
aureola promienista, za$ $w. Jozef ma nad gltowa okragly nim z gwiazda w $rodku. Tto jest

jednolicie biate.

% http:/ /www .kultura.malopolska.pl/object/ MB-E/126 (dostep: 21.11.2019
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W ostatniej grupie, najbardziej interesujace pod wzgledem ukazanych elementéw sa
dwa pokrewne sobie ikonograficzne przedstawienia. Jedno z nich, datowane na przelom
XVII i XVIII wieku, jest przechowywane w Muzeum Diecezjalnym w Sandomierzu [To
niewielkich rozmiaréw ptétno (27,8x22 cm) zostatlo pomalowane farbami olejnymi, Czepiel,
Duma, 2016, s. 290-291]. Drugie, analogiczne do niego, mozna spotka¢ w drewnianym
kosciele parafialnym pw. $w. Antoniego Opata w Mecinie. Obraz zostal sprowadzony do
Swiatyni w roku 1715 przez éwczesnego proboszcza ks. Jana Kazimierza Orzechowskiego
[Mecina to wie§ polozona w woj. matopolskim, pow. i gm. Limanowa. Nieduzych
wymiaréw (34x29 cm) podobrazie stanowi plétno naklejone na deske. Obraz jest malowany
farbami olejnymi i umieszczony na ottarzu w kaplicy bocznej pw. Serca Jezusowego. Na jego
odwrociu znajduje sie zatarty dzi$ napis: , Trzeba na dtugo wyjecha¢, zeby sie zachwycié...”
(Czepiel, Duma, 2016, s. 80-85; Poniriska, 2017, s. 38)]. Co ciekawe, oba wizerunki majq
stosunkowo mate rozmiary. Ten z Meciny jest Zle zachowany, ale mimo przetar¢ malatury,
mozna na nim dostrzec namalowane zawieszone naszyjniki, czy korony na glowach Jezusa i
Maryi. O wiele lepiej sa one widoczne na obrazie z Sandomierza, gdzie wida¢ tez malowane
wota zaslaniajace tlo. By¢ moze obie kopie ukazywaly jak swego czasu byl ozdobiony

oryginalny wizerunek w Dzikowie.

Zakonczenie

Powyzsze zestawienie najprawdopodobniej nie wyczerpuje listy przedstawierr tego
wizerunku znajdujacych sie w zbiorach polskich muzeéw (zostaly tu na przykiad pominiete
oleodruki). Jednak poréwnanie charakterystycznych elementéw wystepujacych na nich
pozwala na pogrupowanie ich w zbiory posiadajace podobne cechy a takze stwierdzenie, ze
w ilodci kopii wizerunku dzikowskiego przoduje Krakéw, gdzie posiadaczami ich sa
przynajmniej dwa muzea. Jedno ze starszych przedstawien mozna znalezé w zbiorach
Muzeum Narodowego, ale najbardziej imponujaca ich liczbe, bo co najmniej czternascie,
posiada Muzeum Etnograficzne w Krakowie. Réwnie pokazny zbidér siedmiu malowanych
obrazéw przechowuje muzeum w Bochni. Iloé¢ w tych przypadkach przeklada sie na
réznorodnos¢ obiektow, ale nie wyklucza to istnienia nie mniej interesujacych przyktadow
(np. z Muzeum Diecezjalnego w Sandomierzu), jako pojedynczych eksponatow w po-
szczegolnych placowkach. Niektére z nich sa na tyle odmienne (przykladowo obraz
z Muzeum Historycznego w Sanoku), ze trudno znalez¢ pasujace do nich analogiczne
kompozycje. Ciekawostka jest tez jedyny odwrécony stronami w stosunku do oryginatu
i pozostatych, z muzeum w Bochni. Poza wersjami malarskimi, mozna tez spotka¢ ludowe
przyklady drzeworytow z ta kompozycja. W obu przypadkach sa to przedstawienia blizsze

oryginatowi przez ukazanie stotu z ptakami.
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Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze najliczniej reprezentowane sa malowidta, na
ktérych stét z owocami i ptakami symbolizujgcymi najogélniej rzecz ujmujgc Odkupienie
ludzkosci zostal zastapiony przez dzieciecego $w. Jana Chrzciciela, najczesciej trzymajacego
baranka, ktéry zapowiadal Zbawiciela. W zwigzku z tym wymowa teologiczna obrazu nie
ulegla zasadniczej zmianie, a stata si¢ bardziej przystepna dla niewyksztalconego odbiorcy,
nie znajgcego symboliki owocow i ptakéw, ale rozumiejgcego role §w. Jana Chrzciciela.

Przewazajaca liczba oméwionych obiektéw muzealnych datowana jest na XIX
stulecie i powstala w warsztatach nieprofesjonalnych twércéw, co wiaze sie z ich wieksza
dekoracyjnoscia od oryginalu, ale tez niekiedy nieporadnoscig anatomiczng ukazywanych
postaci. Zestawiajac ze soba poszczegdlne przedstawienia da sie¢ zauwazyé wiele
podobienistw w wystepujacych na nich elementach wynikajacych z postugiwania sie
grafikami Bellinga, Klaubera, czy wzorowanymi na nich, ale tez nie raz dostrzegalne jest
podobieristwo fizjonomii, czy ukladu kompozycyjnego, ktére moze wskazywaé na
korzystanie z podobnych szablonéw lub powstania poszczegélnych malowidel, rozsianych
po réznych zbiorach, w tym samym warsztacie. Na inspirowanie si¢ wspomnianymi
miedziorytami wskazuje ksztalt zabudowan w tle, ktory je nasladuje.

Pogrupowanie opisanych wizerunkéw nie nalezy wcale do tatwych zadan, bo mozna
tego dokona¢ przyjmujac rézne kryteria i woéwczas ten sam obraz moze zosta¢ przypisany
do réznych zespoléw obiektow (np. pod wzgledem wystepowania lub nie pewnych
elementéw, albo podobiefistwa malowanych twarzy). Najwieksza réznorodno$é¢ mozna
zaobserwowaé w ksztaltach $wiatyri pojawiajacych sie w tle kompozycji. Dostrzegalne sa
zarowno dwuwiezowe fasady nasladujace budynki ze wspomnianych grafik, ale nie tylko,
poniewaz zostaly réwniez ukazane na tych przedstawieniach koscioly z jedna wieza, badz
tylko sygnaturka na dachu. Taka rozmaito$¢ moze tez wskazywac na czerpanie przez
tworcow z réznych Zrédel i dowolnego doboru elementéw. Mimo trudnosci w klasyfikacji
niektérych kompozycji, wydaje sie, ze warto bylo podjac¢ taka prébe. Mozna mie¢ nadzieje,
ze dokonana analiza poréwnawcza obiektow ulatwi w przyszlosci badania wizerunkéw
Matki Boskiej Dzikowskiej, a takze pozwoli dostrzec zlozonoé¢ problematyki powstawania
przedstawien, czestokro¢ pod wzgledem formalnym prostych, wrecz nieporadnych. Daleko
posuniete zréznicowanie kompozycyjne potwierdza sens gromadzenia i publikowania
,nieprofesjonalnych” obrazéw ludowych przez muzea. Szczegétowa analiza ikonograficzna
pozwala za$ niespodzianie odkry¢ bogactwo réznic detali, ktére nakazuja ostroznie uzywac
terminu kopia. Kult Matki Boskiej Dzikowskiej zaowocowal bowiem kompozycjami, ktore
ewoluowaly niezaleznie od oryginalu tworzac kolejne, dajace sie wyrézni¢ wersje

wizerunku.
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Spis ilustracji

1. Matka Boska Dzikowska, XVI w., ottarz
glowny, kosciét dominikanow,
Tarnobrzeg (Dzikéw) (fot. Ireneusz
Poniriski).

2. Joseph Sebastian Klauber, Wizerunek Matki
Boskiej Dzikowskiej, miedzioryt, przed 1768,
zbiory Biblioteki Narodowej (sygnatura:
G.22389/1) (fot. Domena Publiczna;
Zrédto: https:/ /polona.pl/item/matka-
boska-
dzikowska,Nzk0ODcyMzg/0/ #info:meta
data).

Prawd ziwy Wizerunek Obrazu Nayswi -
cn,(szcy:\(.\RYll'.}{'wD.ZI[\'UM’.S']\‘.lEX Cuda~
amispnocegd od Roku Panskiego 1075 272
pod strazo_ W 0:0; Dominikanow w
Woiewodztwie Sadommrskim .,
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3. Wizerunek Matki Boskiej Dzikowskiej, obraz
olejny na blasze (36x28 cm), ok. 1700, zbiory
Muzeum Narodowego w Krakowie (nr inw.:
MNK 1-848) (fot. Domena Publiczna; Zrédlo:
https:/ /zbiory.mnk.pl/pl/wyniki-
wyszukiwania/katalog/48982).

4. Wizerunek Matki Boskiej Dzikowskiej, obraz
olejny na plotnie (93x72-73,5 cm), po 1678,
zbiory Muzeum Narodowego w Krakowie
(nr inw.: MNK I-353) (fot. Domena
Publiczna; Zrédto:
https:/ / zbiory. mnk.pl/pl/wyniki-
wyszukiwania/katalog/256902).
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5. Wizerunek Matki Boskiej Dzikowskiej, obraz
| olejny na ptétnie (60x44 cm), XIX w., zbiory
Muzeum im. Stanistawa Fischera w Bochni
(nr inw.: MB-E/102) (fot. Domena
Publiczna; zrédto:
http:/ /www kultura.malopolska.pl/object/
MB-E/102).

6. Wizerunek Matki Boskiej Dzikowskiej, obraz
olejny na plotnie (66x48,5 cm), XX w., zbiory
Muzeum Narodowego w Krakowie (nr
inw.: MNK 1-799) (fot. Domena Publiczna;
Zrédto:
http:/ /www .kultura.malopolska.pl/object/
MNK I-799).
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7. Wizerunek Matki Boskiej Dzikowskiej, obraz olejny
na plétnie, XIX w., zbiory Muzeum
Etnograficznego w Tarnowie (nr inw.: MNK I-
799) (fot. Domena Publiczna; Zrédio:
https:/ /upload.wikimedia.org/wikipedia/com
mons/6/68/Matka_Boza_Dzikowska_Tarnow j
pg).

8. Wizerunek Matki Boskiej Dzikowskiej, obraz olejny
na plétnie (62x45 cm), XIX w., zbiory Muzeum
im. Stanistawa Fischera w Bochni (nr inw.: MB-
E/105) (fot. Domena Publiczna; zZrédlo:
http:/ /www .kultura.malopolska.pl/object/MB
-E/105).
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9. Wizerunek Matki Boskiej Dzikowskiej, obraz olejny
na plétnie (63x52 cm), XIX w., zbiory Muzeum
im. Stanistawa Fischera w Bochni (nr inw.: MB-
E/137) (fot. Domena Publiczna; Zrédto:
http:/ /www kultura.malopolska.pl/object/ MB
-E/137).

10. Wizerunek Matki Boskiej Dzikowskiej, obraz olejny
na plétnie (64x51 cm), 2 pot. XIX w., zbiory
Muzeum im. Stanistawa Fischera w Bochni (nr
inw.: MB-E/1229) (fot. Domena Publiczna;
zrédlo:
http:/ /www .kultura.malopolska.pl/object/MB
-E/1229).

11. Wizerunek Matki Boskiej Dzikowskiej, obraz olejny
na plétnie (73x63 cm), XIX w., zbiory Muzeum
im. Stanistawa Fischera w Bochni (nr inw.: MB-
E/141) (fot. Domena Publiczna; zrédto:
http:/ /www kultura.malopolska.pl/object/ MB
-E/141).
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12. Wizerunek Matki Boskiej Dzikowskiej, obraz olejny
na plétnie (65,5x51,5 cm), XIX w., zbiory
Muzeum im. Stanistawa Fischera w Bochni (nr
inw.: MB-E/520) (fot. Domena Publiczna;
zrédlo:
http:/ /www kultura.malopolska.pl/object/ MB
-E/520).

13. Wizerunek Matki Boskiej Dzikowskiej, obraz olejny
na plétnie (66x54 cm), XIX w., zbiory Muzeum
im. Stanistawa Fischera w Bochni (nr inw.: MB-
E/126) (fot. Domena Publiczna; zrédlo:
http:/ /www .kultura.malopolska.pl/object/MB
-E/126).
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L’architettura e 1’apparato artistico della cappella
di San Romano a Settignano, Firenze:

documentazione, rilievo, rappresentazione

The architecture and the artistic apparatus of the Chapel of San
Romano in Settignano, Florence: documentation, architecture’s survey

and representation

Astratto: Il contributo presenta i risultati preliminari provenienti dal primo studio organico mai
effettuato sull’edificio della Cappella di San Romano; la elegante cappellina seicentesca & situata
a Settignano, in quello che gia nel Rinascimento era un ameno borgo nei dintorni di Firenze
frequentato da rinomati artisti come la famiglia Cennini, proprietaria di un esistente tabernacolo poi
ristrutturato e abbellito per ospitare le spoglie del santo martire Romano. Lo studio ha realizzato il
primo rilievo architettonico dell’edificio mai effettuato individuandone le caratteristiche dimensionali
e geometriche, nonché la rigorosa rappresentazione ortogonale degli affreschi rinascimentali e la
lettura delle matrici metrico-proporzionali adottate nella ideazione della cappella.

Parole chiave: rilievo architettonico, Settignano, Bartolomeo Cennini, cappella di San Romano

Abstract: The paper presents the preliminary results from the first study ever carried out on the
building of the Chapel of San Romano; the elegant seventeenth-century chapel is located in
Settignano, what was already during the Renaissance a pleasant village in the surroundings of
Florence, frequented by famous artists such as the Cennini family, owner of an existing tabernacle
then restored and embellished to house the remains of St. Roman martyr. The study has realized the
first architectural survey of the building ever carried out by identifying the dimensional and
geometric characteristics, as well as the rigorous orthogonal representation of the Renaissance frescoes
and the interpretation of the metric-proportional matrices adopted in the conception of the chapel.
Key words: architectural survey, Settignano, Bartolomeo Cennini, cappella di San Romano

Fig. 1. Vista esterna della Cappella di San Roman
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1. L’artista

Bartolomeo di Andrea Cennini, figlio del fonditore fiorentino Giovanni Battista ed
allievo nella bottega dello scultore carrarese Pietro Tacca (Treccani online, lemma: Tacca,
Pietro) -nominato alla morte di Giambologna "statuario" di corte e rivelatosi il piti notevole
scultore manierista toscano nonché a sua volta, secondo Baldinucci, allievo del
Giambologna- si reca col suo maestro a Roma per il Giubileo del 1625 trovandosi cosi, agli
inizi della sua carriera, addirittura collaboratore di Bernini, allora impegnato nell’opera del
baldacchino bronzeo in San Pietro a cui si dedico dal 1624 al 1633, cooperando con lui come
esperto di fusione e ricevendone l'impronta stilistica che lo caratterizzera in tutta la sua
espressione artistica (Treccani online, lemma: Cennini, Bartolommeo). E nella fabbrica
vaticana Cennini non si occupa solo di fusione risultando anche autore di statue in stucco
destinate, insieme a quelle di altri artisti, alla decorazione delle cappelle situate nella navata.

Cennini torna in Toscana nel periodo che va dal 1640 -nel 1643 risulta impegnato nel
restauro di una cancellata bronzea nel Duomo di Prato- al 1648, quando risulta eseguire a
Firenze il ciborio, realizzato in pietre dure montate a specchi policromi peculiari della scuola
dell’Opificio delle pietre dure granducale, destinato all’altare della chiesa del Chiarito in via
S. Gallo, I’attuale Conservatorio delle Mantellate.

Una statua marmorea del San Sebastiano per la omonima chiesa nel paesino toscano
di Boccheggiano -paese natale di Leonardo Agostini, committente dell’opera e futuro
commissario di papa Alessandro VII Chigi per le antichita del Lazio- testimonia del suo
ritorno a Roma avvenuto per il Giubileo del 1650 ma protrattosi con una rinnovata
collaborazione con Bernini per la fusione del trono in bronzo dorato nel quale andava
collocata la reliquia della cattedra lignea di San Pietro, opera realizzata dal 1656 al 1661. Alla
fine del decennio Cennini si trova nuovamente a Firenze, dove esegue il busto del granduca
Ferdinando II de' Medici poi collocato sotto il balcone della facciata dell'ospedale di S. Maria
Nuova, la statua di un santo per la chiesa dei SS. Michele e Gaetano, in piazza Antinori ed un
bassorilievo oggi perso. Dal 1669 al 1674 Cennini inizia l'opera considerata il suo
capolavoro: il Crocifisso bronzeo destinato all’altare maggiore del San Salvatore in
Ognissanti, solennemente innalzato sull'altare con la sua croce di legno di castagno e la base

marmorea il 14 luglio 1674.
2. Le Origini dell’ Opera
(...) anzi volle lo stesso Bernino a suoi servigi nelle grandissime opere, ch’e fece di

Metallo per la Vaticana Basilica, tenere per molti anni Bartolommeo Cennini nostro

Cittadino, stato Discepolo del Tacca medesimo, e giacche parliamo di lui, non lasceremo di

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 220



http://www.treccani.it/enciclopedia/giambologna/

FIDES ET RATIO W KULTURZE I SZTUCE

dire che egli con sua applicazione, e diligenza cosi bene adempi le sue parti, ed incontro si
fattamente il genio non pure del Cavaliere Bernino, ma eziandio del Sommo Pontefice
Urbano VIII, che il medesimo portatosi un giorno per suo virtuoso diporto alla Casa del
Cavaliere, e veduto il Cennini applicato a suo lavoro, benignamente accostandosegli (?) volle,
che egli alcuna grazia gli addomandasse, ma 1" Artefice, come quegli che piissimo era, d’altro
non supplico il Papa se non che facesse dono d'un Corpo d'un Santo Martire dell’antiche
Catacombe, e ne fu subito graziato nel regalo, che gli fece la Santita Sua del Sacro Corpo
di S. Romano, il quale poi fu dal Cennini tornato alla Patria decentissimamente collocato in
una sua Cappella in sulla pubblica Via presso alla propria sua Villa a Settignano, Villaggio
tre miglia distante dalla Citta di Firenze, ove fino al presente a gran conforto di quei popoli

giace esposto alla pubblica venerazione”2¢ (Baldinucci, 1771).

DELLE NOTIZIE

DE  PROFESSORI
DA CIMABUE IV QU 4

LIBRO PRIMO
DELDECENNALE [1.DELLA PAR. 111 DEL SEC.1V.

AT R Fig. 2. Frontespizio delle “Notizie dei professori del
DI FILIPPO BALDINUCCI . Y
FIORENTINO disegno...”, edizione del 1772

ACCADEMICO DELLA CRUSCA
Edizione accrefciuta di Annotazioni
DAL SIG. DOMENICO MARIA MANNI
Tomo XIIL
ASUA ECCELLENZA
IL SIGNOR CONTE

CARLO DI FIRMIAN

% E” dunque nel contesto della Roma berniniana che,

durante il suo primo periodo romano, Cennini viene in
IN FIRENZE MDCCLXXIL

Por G iy S, Ao G P contatto col Papa Urbano VIII al quale, secondo Baldinucci,

4 d Super

puo chiedere, in virtu dei suoi alti servigi, il dono delle

spoglie di un santo martire e ricevendone in custodia il
corpo certificato come le reliquie di San Romano, proveniente dalle catacombe di Santa
Ciriaca.

Dalla lapide posta sul fronte laterale sinistro dell’edificio apprendiamo poi sul
prosieguo ulteriori informazioni, secondo le quali la cappella risulta:

Tempietto costruito nel secolo xv, dalla famiglia Cennini, ampliato e ridotto nella
presente forma l'anno 1644 dallo scultore Bartolommeo Cennini e dal nipote Francesco,
cittadini fiorentini, per deporvi il corpo di S. Romano, ad essi concesso dal pontefice
Alessandro VI. Questo edificio, a rendere agevole e spazioso l'accesso al paese, fu a cura del
Comune di Firenze remosso dal luogo in cui era stato eretto in origine e qui integralmente
posto l'anno 1916. In tale occasione furono rintracciati e restaurati gli affreschi che ne
adornano le pareti. Gli ultimi proprietari, eredi del cav. prof. Raffaello Mattei, trasferivano

ogni loro diritto al comune I'anno 1917.

2 F. Baldinucci, Notizie dei professori del disegno..., X, Firenze 1771, pp. 179, 189.
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1. RIPOTE

EONPE 1

Fig. 3. Lapide affissa sul fronte

esterno sinistro della cappella

Sembra pertanto che la
decisione di portare il corpo a Settignano, suo luogo di origine, spieghi 'origine del piccolo
edificio, che prende la attuale forma di elegante cappellina nel XVII secolo; il Cennini, infatti,
decide di collocare le spoglie in un tabernacolo cinquecentesco gia appartenente alla famiglia
dello scultore settignanese e situato nei pressi della sua casa, da lui restaurato ed abbellito ad
hoc in occasione della traslazione delle spoglie e chiamandolo Oratorio di S. Romano.

La vicenda percio sembra collocarsi temporalmente a cavallo tra i due papati di
Urbano VIII - che concede il corpo ma muore nel 1644, nel momento in cui l'edificio
potrebbe essere stato davvero ultimato- e del suo successore Alessandro VII, al quale dovette
forse spettare di autorizzare l'effettivo spostamento delle spoglie nel momento in cui la
cappella pote ospitarle.

Al 1916, infine, sembra risalire l'ultima sostanziale trasformazione, avvenuta a
seguito dello spostamento dell’oratorio per facilitare la viabilita (Carocci, 1906). Nessuna
notizia in letteratura abbiamo, invece, degli affreschi parietali scoperti, e quindi restaurati, in

occasione di tale spostamento della cappella.

Seltignano (Firenze)
Antiea Gappella di S, Romano .

T ST S

Fig. 4. Antica Cappella di S. Romano, cartolina del 1935
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3. L’edificio e il suo contesto

Nel XVII secolo Settignano e ancora il villaggio alle porte di Firenze dove hanno
natali oppure hanno scelto di abitare grandi scrittori come Boccaccio e Niccolo Tommaseo,
scultori e architetti rinascimentali - da Desiderio da Settignano a Bernardo e Antonio
Rossellino, Luca Fancelli, Bartolomeo Ammannati, Michelangelo- ma che sarebbe
successivamente stato scelto per il loro soggiorno fiorentino da scrittori e intellettuali come
Gabriele D’ Annunzio, Mark Twain, Bernard Berenson.

Non solo per l'interesse storico e monumentale delle ville storiche circondate da
giardini monumentali (come lo straordinario Giardino della Villa di Gamberaia, uno dei pitt
bei parchi d’Italia), delle antiche case di campagna, di pievi ed oratori, ma soprattutto per la
panoramicita ed il pregio del tipico paesaggio toscano punteggiato da cipressi, pini e querce,
Settignano ancora oggi domina dalla collina la valle sottostante di parchi, giardini, fattorie e

pendii coltivati a vite e olivo che rappresenta uno dei pitt bei dintorni del capoluogo toscano.

Inquadramento del manufatto

U A8 AT I - OF MY T

Gli affreschi dell’oratorio

'

2N 5 Gooine ¥ B ¥ Ao

Fig. E- ¥ Frawwaw

Fig. 5. Sinossi visiva di inquadramento dell’edificio
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L’edificio si presenta come una costruzione ad un solo piano, isolata e circondata da
alberi, coperta da un tetto a padiglione con i tradizionali coppi e tegole in laterizio. Il fronte
principale & costruito sulla alternanza di spartiti in pietra serena su una facciata intonacata
impostata sul registro tripartito centrato sul portale; la composizione, sormontata da un
timpano triangolare spezzato che a sua volta inquadra una specchiatura cieca affiancata da
esili lesene e capitelli semplificati, & completata lateralmente da due finestroni rettangolari al
livello inferiore e due specchiature affrescate con tema araldico riquadrate in alto. Due
colonne composite su basamento terminano angolarmente il fronte.

Se l'esterno e caratterizzato dall’elegante linguaggio di un ordine architettonico
seicentesco, la caratterizzazione dell'interno resta affidata alla limpida organizzazione
spaziale della partitura architettonica affrescata rinascimentale che impronta specularmente
quella esterna. L’arco centrale racchiude la nicchia decorata con un pregevole affresco che
raffigura un paesaggio riferibile al XV- XVI secolo soprastante la cassa di legno intagliata e

dorata contenente il corpo di San Romano.

Prospetto Sud - morfologico - Py

scala 1110

Fig. 6. Prospetto principale della cappella
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Spaccato Prospettico

[UARmEEEESs”

Fig. 7. Pianta e sezioni con i prospetti laterali interni della cappella

Ed il portale che inquadra l'altare separa anche le sette arcate disuguali disposte
asimmetricamente: sulla parete sinistra le figure di S. Gerolamo, S. Antonio e S. Agostino,
sulla destra sono invece rappresentati S. Iacopo e S. Francesco.

Infine, sulle due pareti laterali dell'oratorio, si trovano gli affreschi che ritraggono i
coniugi committenti dell'opera nonché, al tempo, proprietari dell’oratorio (stando alle fonti,
pertanto, i Cennini antenati di Bartolommeo).

In basso, a correre, 1’affresco simula uno zoccolo marmoreo color cremisi, suddiviso

in specchiature corrispondenti alle arcate superiori.

Pianta - morfologico — » Sezione trasversale AA - fotorealistico

Fig. 8. Vista complessiva dell’interno e dell’apparato decorativo parietale
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4.11 lavoro di documentatione e rilievo: metodologia dello studio

4.1. Metodologia delle acquisizioni

La metodologia di rilievo utilizzata e basata sull’integrazione fra 1’acquisizione da
rilievo diretto per 1'acquisizione delle caratteristiche dimensionali e geometriche (Chiavoni,
Filippa, Docci, 2011; Bertocci, Bini, 2012; Brusaporci, 2015;) ed una campagna fotografica utile
alla realizzazione SFM di modelli 3D dotati di texture fotorealistiche, la cui combinazione ha
reso possibile documentare gli aspetti dimensionali e materici del manufatto rilevato
lavorando su una base digitale idonea ad essere processata in maniera omogenea
(Remondino, Campana, 2014).

La campagna di rilievo e stata eseguita in dieci giornate lavorative in cui e stato
effettuato sia il rilievo diretto che quello SFM della cappella oggetto di studio?.

Le differenti scansioni sono state processate e registrate tra loro per la successiva
produzione di screenshot ad alta risoluzione finalizzati alla produzione dei grafici alla scala
architettonica di insieme.

La campagna di acquisizione fotografica e stata invece finalizzata alla creazione di un
archivio di immagini digitali da restituire con la tecnica Structure From Motion: le prese
fotografiche acquisite sono state processate con opportuni software di fotomodellazione e
referenziate utilizzando i dati ottenuti dal rilievo diretto; i dati referenziati sono stati infine
impiegati per la produzione dei modelli 3D texturizzati e di ortofoto ad alta risoluzione degli
elementi decorativi.

La produzione di screenshot ad alta risoluzione ha permesso 1'elaborazione delle
rappresentazioni bidimensionali (piante, prospetti e sezioni) descritte in grafici tematici di
tipo geometrico, quotato e fotorealistico.

Per il rilievo dei fronti che presentavano un apparato pittorico, inoltre, e stato
necessario definire un flusso di lavoro che potesse garantire un idoneo grado di controllo gia
durante le fasi di presa del colore (Danti, Felici, 2008; Santopuoli, Seccia, 2008; Falzone, 2011;
Puma, Nicastro, 2020).

4.2. Metodologia delle restituzioni e della comunicazione

Le restituzioni sono state realizzate seguendo un workflow tradizionale (Ippoliti,
Meschini, 2011; Pescarin, 2016; Puma, 2018; Puma, Harutyunyan, 2019), comprendente i
grafici 2D descrittivi delle dimensioni, della morfologia e delle caratteristiche fotorealistiche

del manufatto integrando alle vettorializzazioni CAD da rilievo diretto i modelli 3D

27 1] rilievo di base & stato eseguito nell’ambito del Corso di Rilievo dell’architettura a. a. 2015/2016,
tenutosi presso il CdL in Scienze Architettura, Scuola di Architettura di Firenze; docente titolare: Paola
Puma; tutor: Arch. Emiliano Lascialfari, Elena Leonardi Vugi, Gabriele Marinari, Beatrice Matteocci,
Emanuele Petrilli, Giulia Sannino, Valentina Usignoli, Kathryn Vitale; studenti: Giacomo Allegri,
Lorenzo Gentili, Federica Kolman, Giulio Niccoli, Alessia Palandri, Enrico Pupi, Lorenzo Gentili.
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texturizzati da SFM; la lettura metrico-proporzionale del volume interno ha completato la
restituzione. Per quanto attiene alla comunicazione, ¢ stato infine realizzato un breve video
utile ad una prima divulgazione dello studio effettuato, impostata secondo le linee guida
scientifiche vigenti nel campo (Icomos 2008; Denard 2009) e del suo oggetto, sul quale non

sono reperibili fonti informative complete.

Metodologia

Fig. 9. Sinossi della
metodologia di lavoro

utilizzata nello studio

5.1 risultati preliminari

Come sopra accennato, sulla cappella di San Romano in Settignano non e risultata
reperibile altra bibliografia eccetto quella qui riportata e 1'opera non puo essere annoverata
tra quelle principali di un periodo molto fertile dell’arte pittorica fiorentina prima (al quale
possiamo riferire gli affreschi parietali), né dell’architettura poi (al quale possiamo riferire la
ristrutturazione dell’oratorio in cappella). Inoltre, tra lo scritto del Baldinucci, le note
biografiche del Cennini e quanto affermato prima dal Carocci e poi nella lapide citata sopra,
vi sono discrepanze relative al Pontefice che avrebbe concesso le spoglie?® che non hanno
reso lineare questa ricerca storica e la stesura di questo primo regesto.

Alle precedenti osservazioni si affiancano alcune considerazioni preliminari sulle
caratteristiche di concezione architettonica della cappella, che possono prendere avvio
prendendo in considerazione le risultanze del rilievo architettonico. Le dimensioni generali
dello spazio interno, rapportate al braccio fiorentino in uso nel secolo XV (pari a cm 58,36),

risultano approssimabili? ad un volume proporzionato dalla serie 2-3-4-5-6; il

2 Sia in Carocci G., (1906), I dintorni di Firenze, sulla riva destra dell’Arno, alle pagine 51-52, che nella
lapide affissa sull’edificio il Pontefice viene erroneamente indicato come Alessandro VI, morto pero
nel 1503, in luogo di Alessandro VII, successore di Urbano VIII dal 1655 al 1667, dunque Cennini
vivente.

2 Le misure effettive sono pari a: 6 braccia+3/4; 12 braccia+ Y4; 8 braccia + %2 in h minima
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dimensionamento totale risulta infatti pari a 6x12 braccia nella pianta, 8 braccia nell’altezza
minima della falda e 10 braccia nell’altezza massima al colmo (genera le misure suddette la
serie 2x3, 2x4, 2x5, 2x6). Analoga rispondenza possiamo leggere nel dimensionamento delle

aperture e delle membrature minori
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Fig. 10. Dimensionamento dell’edificio in braccia fiorentine (pari a cm 58,36)

Per la ricostruzione completa di questa vicenda, opportuni approfondimenti, che gia
ad una prima vista si annunciano di sicuro interesse, andranno condotti sull’apparato

pittorico.
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Mysl Karola Wojtyly a postawa twoércza
Henryka Mikotaja Goéreckiego

Karol Wojtyla’s philosophy and Henryk Mikotaj Gérecki’s creativity

Abstrakt: Celem artykulu jest préba ukazania obecnosci mysli Karola Wojtyly w postawie tworczej
Henryka Mikotaja Goéreckiego na podstawie wypowiedzi katowickiego kompozytora oraz lektur,
ktére byly dla autora Beatus vir zrédlem inspiracji. Pierwsza czes¢ tekstu jest omoéwieniem
podarowanej $élaskiemu artyScie ksigzki z przemoéwieniami Jana Pawla II o relacji miedzy wiarg
a kulturg; lektura ta stala sie dla Goéreckiego ,podrecznikiem”, ewokujacym pytania o role, istote
i znaczenie sztuki. W kolejnej czeéci niniejszego tekstu zostala omoéwiona cytowana przez
kompozytora homilia o religijnym wymiarze sztuki, ktéra wedlug artysty jest doskonata do osobistej
refleksji. Trzecia czes¢ artykulu jest omoéwieniem papieskiego Listu do artystow, ktéry w opinii
kompozytora zawiera istotne wskazania dla twércéw. Przez pryzmat lektur i wypowiedzi Géreckiego
ukazuje sie wyrazny wplyw mysli Wojtyly na ksztaltowanie sie artystycznej postawy kompozytora.
Dorobek Jana Pawta II jest na tyle wazny dla Goéreckiego, ze odczytuje on zawarte w lekturach
stwierdzenia jako istotne my3li nie tylko do autorefleksji i wlasnej twoérczosci, lecz jako aktualne dla
calej kultury i sztuki.

Stowa kluczowe: autorefleksja artysty, kompozytor a filozof, postawa twoércza, sztuka i religia.

Abstract: This article seeks to demonstrate the presence of Karol Wojtyta’s philosophy in Henryk
Mikotaj Gorecki’s creativity, based on the words of the composer himself and the works which
inspired him. The first part discusses a book the artist received, containing John Paul II's homilies on
the relationship between faith and culture. They turned out to become Goérecki’s handbook on the
role, nature and significance of art. The next part of the article discusses a homily quoted by the
composer, on the religious dimension of art, which Goérecki believed to be a perfect setting for
introspection. The third part of the article describes the pope’s Letter to artists, which the composer
believed to contain insights important for artists. Gérecki’s statements show a significant influence of
Wojtyta’s philosophy on the evolution of the composer’s creativity. John Paul II's works are so
significant to Goérecki that he believes them to be seminal not just to his own introspective musings,
but to art and culture as a whole.

Keywords: the artist’s introspective, the composer vs the philosopher, creative attitude, art and
religion.

~Muzyk nie jest filozofem lecz wtasnie filozofuje.
To, czego dowiaduje sie o filozofii jako nauce,
traktuje jako materiat wkomponowany we wtasny
Swiatopoglgd”

(Gotaszewska, 2005, s. 10).
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Wprowadzenie

Maria Gotaszewska (2005), piszac o filozofowaniu muzykéw, wyréznia dwa rodzaje
rozwazan. Pierwszy to uwarunkowany historycznie proces intelektualny, ktéry bazuje na
podstawowej wiedzy o $§wiecie i porusza si¢ w ramach koherentnych systemoéw myslowych
(filozofowanie sensu stricto). Drugi za$ to wszelkie rozmy$lania nad rzeczywistoécia, refleksje
nad sensem istnienia czy losem ludzkosci (filozofowanie sensu largo). Golaszewska zauwaza,
ze na podstawie tego drugiego, , pozaprofesjonalnego myslenia” twoércy ksztaltuja swoje
partykularne, indywidualne sady o $wiecie lub ogdlnorefleksyjne $wiatopoglady. Dla
artystow filozofowanie staje si¢ réwniez procesem, ktory ksztaltuje ich osobowos¢:
dostosowuje sie¢ do intelektualnych potrzeb oraz stymuluje do odkrywania wiasnych
przekonan (tamze).

Pojecie inspiracji bedzie rozumiane jako wyjatkowe pobudzenie ludzkich
dyspozycji oraz wladz poznawczych przez doswiadczenie okredlonej tresci (zewnetrznej
i niepochodzacej bezposrednio od danego cztowieka), ktéra sklania go lub ,wrecz zmusza”
do odpowiedzi o charakterze twoérczym (Strozewski, 2002, s. 321, 323). Z kolei postawa
tworcza bedzie pojmowana jako wszelkie specyficzne wiasciwosci, sktaniajace ludzi do
tworczosci. Cechy te moga sie przejawia¢ w swiadomym przetwarzaniu i poznawaniu siebie
oraz zastanej rzeczywistosci (Tecza, 2007, s. 64, 66).

Henryk Mikotaj Gérecki w wielu swoich wypowiedziach wymienia konkretnych
myslicieli, a takze cytuje ich stlowa. Inne inspiracje filozoficzne zostaly zauwazone przez
interpretatoréw zycia artystycznego kompozytora, a niektére wplywy pozostaty niezbadane.
Niniejszy artykul stanowi prébe ukazania obecnosci mysli Karola Wojtyly w postawie
tworczej slaskiego kompozytora na podstawie wybranych lektur, ktére stanowily dla artysty
wazne zrédlo pobudzania rozumowych wtadz poznawczych.

Bezposrednia znajomos$¢é Goéreckiego z Wojtyla sprawia, ze relacja ta ma zgola
odmienny charakter; znaczaco rézni si¢ ona od innych filozoficznych inspiracji mysla
Henryka Elzenberga, J6zefa Tischnera, Krzysztofa Zanussiego czy Michala Hellera, ktérych
to élaski kompozytor albo nie moégl, albo nie byl w stanie poznaé. Pierwszy kontakt
z Wojtyla zwiazany byl z zaméwieniem w 1977 roku u Goreckiego kompozycji na
dziewieésetna rocznice meczenskiej S$mierci Swietego Stanistawa ze Szczepanowa.
Kompozytor zostal polecony kardynalowi przez Mariana Machure, ktéry byl woéwczas
odpowiedzialny za sprawy muzyczne w krakowskiej kurii. W miedzyczasie lubelski etyk
zostal wybrany na papieza. Slaski artysta napisat wiec Beatus vir op. 38 na baryton solo, chér
mieszany i wielka orkiestre, ktérego prawykonanie pod dyrekcja kompozytora odbylo sie w
Krakowie, w ramach pierwszej pielgrzymki Jana Pawta II do Polski. Gérecki po koncercie

powiedzial, ze spotkanie z polskim papiezem bylo najbardziej istotng chwila jego zycia,
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a pozniej wielokrotnie powtarzat, ze ,wlasciwie zyje dzieki temu, Ze poznal papieza i ma
dostep do jego tekstow i mysli”. Po wyborze krakowskiego metropolity na papieza,
katowicki twoérca spotkat sie z Wojtyla jeszcze kilkukrotnie; komunikowali sie jednak przede
wszystkim za pomoca korespondencji listowej (Bolestawska-Lewandowska, 2013, s. 136).
Gorecki przez wiekszo$¢ swojej drogi tworczej pozostawal pod wyjatkowym
oddzialywaniem osoby i my$li Jana Pawla II. Relacja papieza z kompozytorem zostanie
ukazana w $wietle wypowiedzi Goéreckiego oraz na podstawie wybranych przemoéwien

i prac Wojtyly.
1. Pytania o relacje miedzy wiara a kultura

Teresa Malecka (2011, s. 43-44) zauwaza pokrewienistwo pogladéw, postaw, a takze
splot wydarzen historycznych oraz wspélnote loséw kompozytora i mysliciela. Ze wzgledu
na osobisty charakter tej relacji, w wypowiedziach Géreckiego czesto schodza na dalszy plan
filozoficzne aspekty ksiazek Wojtyly. Mozna jednak odnalezé Zrédla, ktére wskazuja na
konkretne inspiracje i wptywy dorobku Jana Pawta II na $laskiego tworce.

Jedna z takich wypowiedzi jest rozmowa, ktéra Beata Bolestawska-Lewandowska
(2013, s. 136) przeprowadzila z Malecka. Krakowska teoretyk muzyki méwi tam, ze wraz
z mezem podarowata Goéreckiemu ksigzke pod tytutem Wiara i kultura, do ktérej kompozytor
pOzniej wielokrotnie zagladal. Ksigzka ta zawiera przemdéwienia, dokumenty oraz homilie
wygloszone przez polskiego papieza na temat nauki, kultury i sztuki. Wyboru tekstow
i opracowania redakcyjnego dokonat Marian Radwan, Stefan Wylezek i Teresa Gorzkula.
Dwanascie z zamieszczonych w ksigzce tekstow zostalo przettumaczonych na jezyk polski
w Polskim Instytucie Kultury Chrzescijariskiej w Rzymie, natomiast reszta zostala ogloszona
glownie w polskim wydaniu L’Osservatore Romano. Redaktorom zalezalo na mozliwie
najszerszym przedstawieniu nauczania Wojtyly na temat stosunkéw zachodzacych miedzy
kulturg a wiarg (Jan Pawet II, 1988, s. 13).

W tresci ksigzki znajduje sie wiele tekstow, ktére poruszaja zagadnienia zwigzane
z filozofia sztuki oraz refleksja artystyczna na temat piekna, twdrczosci i artystéw, takie jak:
Istota, wielkos¢ i odpowiedzialnosé sztuki i publicystyki, Swiat kultury i sztuki jest
powotany do budowania czlowieka, Natura i sztuka drogami prowadzacymi do tajemnicy
Boga, Blogostawiony Fra Angelico - sztuka jako droga ku doskonatosci, a takze Niech mowa
sztuki bedzie echem boskiego logosu.

Warto przyblizy¢ z omawianej powyzej ksiazki jeszcze inny tekst zatytulowany Swiat
pozbawiony sztuki z trudem otwiera sie na wiare i na mitosé, ktéory Gorecki nazwal ,moja
Ewangelig” (Bramorski, 2014, s. 12). Jest to homilia wygloszona podczas mszy dla artystow
20 maja 1985 roku w Brukseli. Jan Pawel II rozwaza w niej najpierw relacje sztuki wobec

wiary i mitosci. Sztuke ujmuje jako odkrywanie krajobrazu i natury, a przede wszystkim -
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jako medium do ukazywania i wychodzenia naprzeciw emocjom drugiego cztowieka. Papiez
zauwaza, ze miedzy ludZmi, ktérzy uprawiajg, kontempluja lub ciesza sie sztuka moga
nawigza¢ sie bliskie relacje. Fakt ten ma $wiadczy¢ o uniwersalnym charakterze dziatan
artystycznych, ktére dzieki ludzkiej pamieci przekraczaja czas i przestrzer,, w ktoérych
powstawaly. Wojtyla w omawianej homilii wskazuje rowniez na wymagania sztuki, ktére
ukazuja sie dzieki odpowiednio postawionym pytaniom. Wedlug mysliciela nalezy pytaé
tworcow o zawartg w przestaniu ich dziel koncepcje cztowieka oraz stosunek do ludzkiego
sumienia i $wiadomosci religijnej. Jedli za$ artysta pragnie interpretowac perspektywe
religijna albo chce nada¢ dzielu charakter sakralny, wéwczas a fortiori wolno domagac sie od
niego, by taka sztuka odrzucita wszelkie niedoskonatosci (Jan Pawet II, 1988, s. 289-294).

Ostatnia cze$¢ przemoéwienia z 1985 roku poswiecona jest relacji miedzy sztuka,
a nadzieja. Papiez zwraca uwage na wyrazne rozdarcie, jakie pojawito sie w sztuce kultury
Europy Zachodniej. Artysci czesto decyduja sie ola¢ ewokuja tragizm, a takze pyche
i rezygnacje. Wojtyla przypomina, ze z podobnymi problemami mial do czynienia kazdy
z wielkich artystow. Mimo tego, wielu z nich znalaztlo w swoim dorobku przestrzen dla
nadziei, ktéra moze przezwyciezy¢ doswiadczane ponizenie i cierpienie. W zakoriczeniu
homilii dla artystéow w Brukseli Wojtyta ukazuje sztuke jako uprzywilejowany wyraz
miltosci, wiary i nadziei. Twoérczos¢ artystyczna jest wiec rozumiana jako wyjatkowy spos6b
wyrazania czlowieka i jego natury. Za pomoca swoich dziet autentyczni artysci sa w stanie
dotrze¢ do rzeczywistoéci transcendentnej, a nastepnie powinni sie tym do$wiadczeniem
dzieli¢ z innymi (tamze, s. 294-297).

Po $mierci Wojtyly powstala réwniez obszerna publikacja pod tytutem Jan Pawet II do
artystéw. Artyici do Jana Pawta II. Jej tres¢ sklada sie na wstep Jozefa Zyciriskiego oraz
kilkadziesiat listow napisanych przez artystow reprezentujacych rozmaite dziedziny sztuki.
Jednym z nich jest list Géreckiego, ktéry kompozytor napisat 22 listopada 2005 roku w Zebie
na Podhalu. Slaski twoérca opowiada w nim swoje zetkniecie sie z ksiazka Wiara i kultura pod
koniec lat osiemdziesigtych XX wieku.

Kompozytor nie skrywa w liScie swojej fascynacji lektura, ktéra dostal od Maleckich:
,Kiedy ogarniaja mnie watpliwosci, kiedy popadam nawet w zwatpienie, mam jakie$
problemy do rozwiazania albo zadaje sobie pytania o sens sztuki w ogodle - siegam po te
ksiazke i (jak mi sie wydaje) w trudnych sytuacjach zawsze bede po nia siegal” (Goérecki,
2006, s. 198). Artysta twierdzi, ze tres¢ Wiary i kultury bardzo go poruszyla, wrecz -
»zaszokowata”. Nastepnie podkresla wage podjetych w jej tresci tematéw, a takze prostote,
jasnoé¢ oraz jednoznaczno$¢ ich przekazania. Autor Symfonii piesni zatosnych znalazt w tej
lekturze pytania, ktére artysci stawiali sobie ,od zawsze”: Co to jest sztuka? Co jest jej
celem i powolaniem? Komu i czemu powinna stuzy¢?

Zbior tekstow na temat relacji kultury i wiary stal sie wiec dla Goreckiego

»podrecznikiem” i autentycznym ,drogowskazem”, ktéry pomaga w poruszaniu sie po
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obszarach sztuki, a takze wywoluje pytania o jej istote, znaczenie, role oraz przeznaczenie.
Warto zauwazy¢, ze katowicki twoérca nie stawia pytart o muzyke sama, lecz rozszerza je do
kategorii bardziej ogolnej - do pojecia sztuki w ogdle. Wplyw tej lektury na ksztattowanie
sie postawy tworczej kompozytora jest wiec szczegdlnie widoczny w fundamentalnych
pytaniach, ktére autor Beatus vir mégtby z powodzeniem zada¢ kazdemu tworcy. Jej tresé
jest dla Goreckiego wskazaniem drogi oraz odpowiedzia na zwatpienia i nierozwigzane

problemy (tamze).
2. Wspéblna droga wiary i sztuki

Zauwazalny jest fakt, iz Gorecki w swoich oficjalnych wypowiedziach, takich jak
przemoéwienia z okazji uroczystosci nadawania mu doktoratéw honoris causa, ,wlasciwie
niemal nie méwit od siebie”, poniewaz postugiwat sie stowami innych mysélicieli, gléwnie
Jana Pawta II (Bolestawska-Lewandowska, 2013, s. 136).

O jednej z takich sytuacji wspomina Adrian Thomas (1998, s. 141), autor pierwszej
biografii kompozytora. Brytyjski muzykolog pisze o przemoéwieniu, ktére Goérecki wyglosit
28 lutego 1995 roku w Waszyngtonie z okazji przyznania mu doktoratu honorowego na
Catholic University of America. Slaski artysta przytacza w tresci wystgpienia stowa homilii
Woijtyly, aby nawigza¢ do wlasnego programu artystycznego:

Kazda autentyczna sztuka interpretuje te rzeczywistoéé, ktoérej nie da sie ogarnac
zmystami. Rodzi si¢ w ciszy [w oryginale: z ciszy - M.S.], z zachwytu lub tez z protestu
szczerego serca. Stara sie zglebi¢ tajemnice rzeczywistosci. To, co najwazniejsze w sztuce,
mieSci si¢ w samej glebi czlowieka, gdzie dazeniu do nadania sensu swojemu zyciu
towarzyszy ulotne przeczucie pigkna i tajemniczej jednosci rzeczy.

Oczywiscie, szczerzy i pokorni artysci doskonale o tym wiedza: jakiekolwiek byloby
piekno dzieta ich rak, maja oni swiadomo$¢, ze rysuja, rzezbia i tworza obrazy, ktére sa
jedynie odbiciem Boskiego pigekna. Jakkolwiek wielka bytaby potega muzyki i stéw, wiedza,
ze ich dziela sa jedynie dalekim echem Stowa Bozego (Jan Pawet II, 1987, s. 322).

Powyzszy fragment zostal opublikowany w ksiazce pod tytutem Jan Pawet I w krajach
Beneluksu 11 V 1985-21 V 1985 i w Liechtensteinie 8§ IX 1985, ktérej tres¢ stanowia homilie
i przemoéwienia Wojtyly. Cytat z przeméwienia Goéreckiego w Stanach Zjednoczonych
pochodzi z homilii polskiego papieza wygloszonej podczas mszy dla artystow w kosciele
Notre-Dame des Graces w Brukseli. Homilia nosi tytul Religijny wymiar sztuki i podzielona

jest na wprowadzenie i trzy czesci:

I. Sztuka i wiara,
II. Sztuka a mitosé,
ML Sztuka i nadzieja.

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 234




FIDES ET RATIO W KULTURZE I SZTUCE

Stlowa przywolane przez kompozytora stanowig fragment czwartego punktu
w podrozdziale Sztuka i wiara. Jan Pawet II (1987, s. 321) pisze w nim, ze dzieki wierze ludzie
uSwiadamiaja sobie istnienie rzeczywistosci w jej najgltebszym wymiarze, a oczy staja sie
zdolne do dostrzegania w niej harmonii i piekna. ArtySci natomiast sa rozumieni jako
obdarzone twérczymi dyspozycjami osoby, ktére chetnie postuguja sie jezykiem sztuki, aby
~to, co niewystowione” przywolywaé przez piekno oraz zmystowo uchwytng forme.
W drugiej czedci czwartego punktu homilii Jan Pawet II przechodzi do opisania relacji
miedzy sztuka a wiarg. Myséliciel twierdzi, iz jedna i druga podaza podobna Sciezka: obie
rodza sie w skupieniu i w zachwycie, a nastepnie daza do przekroczenia rzeczywistosci
zmystowej oraz zglebienia tajemnicy. Autentyczna sztuka - analogicznie do prawdziwej
wiary - przybliza piekno, ktérego jest dalekim odbiciem (tamze, s. 322).

Omoéwiony cytat stanowi podsumowanie przeméwienia Goreckiego, ktére koriczy sie
nastepujaca konstatacja kompozytora: ,Stowa te sa doskonate; nie mozna do nich nic doda¢
ani uja¢. Tylko mysle¢ gleboko o znaczeniu tych stéw” (Thomas, 1998, s. 141-142). To kolejna
wypowiedz, ktéra poswiadcza o istotnej roli mysli Wojtyly w postawie tworczej Slaskiego

artysty.

3. Tworczosé artystyczna jako epifania piekna

W tworczosci Karola Wojtyly mozna odnalez¢ liczne nawigzania do idei piekna,
jednak w wyjatkowy sposob myséliciel pisze o tej kategorii w liscie apostolskim do artystéw
opublikowanym w 1999 roku. Jan Pawel II ma $wiadomos$¢ wlasnego doswiadczenia
artystycznego, szczegélnie w dziedzinie poezji i teatru. Dlatego pisze on list z pozycji
filozofa-tworcy, ktéry nie zapomina o swojej drodze zyciowej. Sam podtytul dokumentu
podaje pierwsza definicje odbiorcy: ,Do tych, ktérzy z pasja i poSwieceniem poszukuja
nowych «epifanii» piekna, aby podarowac je Swiatu w twdrczosci artystycznej” (Wojtyla,
2005, s. 1).

List do artystow byt dla Goreckiego zréodlem wielu przemyslen (Bolestawska-
Lewandowska, 2013, s. 136). Tworca pisze o tym dokumencie w krotkim liscie
opublikowanym w ksiazce Jan Pawetl II do artystow. Artysci do Jana Pawta II. Katowicki
kompozytor komentuje ptytka medialng recepcje dokumentu z charakterystyczna dla swoich
wypowiedzi bezposrednioscia, krytykujac przy tym kulture masowa. Wiele mediéw,
zamiast ukazania donioslej treéci listu apostolskiego, skupialy sie na powierzchownych
opiniach spotecznych. W opinii $laskiego tworcy, perspektywa socjologiczna okazywata sie
niewiele wnosi¢, a w tym przypadku - tylko wiecej zaciemniata (Gorecki, 2006, s. 198).

Kompozytor twierdzi takze, Zze odpowiedzi na stawiane w mediach pytania mozna
odnalezé juz w pracy Wiara i kultura. Podkreéla jednak, Ze istnieja pewne osobiste

zagadnienia, ktére nalezy rozwaza¢ ,w ciszy i samotnosci” - bez mimetycznego
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sugerowania sie opiniami ttumu. Gérecki w swoim refleksyjnym liscie postuluje wnikliwa
lekture tresci dokumentu. Dopiero w glebokiej strukturze tekstu odstaniaja sie ,moze nie
konkretne odpowiedzi, ale wskazania jak przyzwoicie postepowac”. Dla $laskiego artysty
jest to jednak wystarczajace. Na koricu kompozytor cytuje wypowiedz Czestawa Mitosza,
ktéry podkreslit znaczenie listu (tamze, s. 198-200). Zatem Gorecki interpretuje ten
dokument Jana Pawta II jako wazna pomoc w wyznaczeniu kierunku wilasciwego
postepowania. W przypadku Listu do artystow prowadzi to do pytania: Jak powinien
postepowac tworca?

List do artystow sklada sie z szesnastu podrozdzialow. Filozof juz w pierwszym
zdaniu dokumentu nazywa artystow twoércami piekna. Piekno jawi sie¢ wiec w mysli
Woijtyly jako pojecie, ktérego od artysty nie mozna oderwaé. Nastepnie pojawia sie definicja
tworcy, ktéry nadaje znaczenie i forme, wykorzystujac co$ istniejacego. Rozdzial drugi
listu nosi tytul Szczegdlne powotanie artysty. Na podstawie jego treSci mozna wyrézni¢ dwa
znaczenia pojecia artysty: w sensie Scistym oraz szerokim. Artysta sensu largo jest kazdy
czlowiek jako twoérca wlasnego zycia, z ktérego ma uczyni¢ arcydzielo. W tym samym
rozdziale papiez podaje takze filozoficzng definicje sztuki pojmowang jako ,wtasciwe
kryterium rzeczy, ktére cztowiek tworzy” - recta ratio factibilium (Jan Pawel II, 2005, s. 6).

Tres¢ listu apostolskiego zawiera kilka bezposrednich odwotan do sztuki muzycznej.
Woijtyla pisze miedzy innymi o hymnie Veni, Creator Spiritus i traktacie De musica Augustyna
z Hippony. Wymienia takze nazwiska konkretnych kompozytoréw, ktérzy poswiecili sie
tworzeniu muzyki sakralnej: G.P. da Palestrine, O. Lassusa, T.L. da Victorie, G.F. Handla,
J.S. Bacha, W.A. Mozarta, F. Schuberta, L. van Beethovena, H. Berlioza, F. Liszta czy
G. Verdiego. Sa to tworcy, ktérzy wedlug Jana Pawla II pozostawili , niezwykle natchnione”
dzieta muzyczne (tamze, s. 19, 26, 37).

Andrzej Zajac (2007, s. 79-81) w swoich refleksjach na temat Listu do artystéw
interpretuje omawiany dokument jako aktualizacje dialogu Kosciola Kkatolickiego
z artystami, wraz z przypomnieniem glebokiego wymiaru etycznego ludzkiej dziatalnosci
twoérczej. Badacz zwraca takze uwage na fragment, w ktérym Wojtyta korzysta z zalozen
filozofii Platoriskiej, aby ukazaé¢ bliskie powigzanie dobra i pigkna. Wedlug tarnowskiego
muzykologa wylacznie estetyczne rozumienie piekna jest niestuszne, jesli nie odnosi sie ono
do dobra jako Norwidowskiego ksztaltu mitosci. Goérecki akcentuje wartos¢ dobra
w wywiadzie z 2007 roku: ,Ty nie masz by¢ madry, tylko dobry. Jak bedziesz dobry,
bedziesz takze madry”. Nastepnie kompozytor przywoluje posta¢ Jana Pawta II, ktérego
opisuje jako ,, uosobienie dobroci” (Satyta, Cyran, 2008, s. 7).

Ewelina Szumska (2008, s. 269-271) oraz Andrzej Kobyliniski (2002, s. 356-363)
w swoich tekstach dokonuja proby przedstawienia filozofii piekna w dorobku Wojtyly.
Z kolei Kinga Kiwata (2016, s. 34, 36, 39) uwypukla etyczng perspektywe kategorii piekna

jako jeden z fundamentéw mysli lubelskiego filozofa. Badaczka zwraca tez uwage na
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moralne i artystyczne sprawnosci ludzkie, ktére w ujeciu Jana Pawla II s przez siebie
wzajemnie warunkowane, za$ jego teze o prymacie kultury nad ekonomia uwaza za
przetomowa.

Jeszcze inng interpretacje dokumentu papieskiego dostrzega Adam Leszkiewicz
(2013, s. 170-171). Wedlug autora tego artykulu w Liscie do artystow zostal sformulowany
program katolickiej awangardy, ktéry opiera sie na rozumieniu sztuki jako partycypacji
w postepie ludzkosci, estetycznie ujetej rzeczywistosci i pierwszernstwie w jej ksztaltowaniu
nad mimetycznym odtwarzaniem. Leszkiewicz twierdzi, ze Goérecki - tak jak swego czasu
Krzysztof Penderecki i Wojciech Kilar - zwrécil sie do nurtu tak zwanego nowego
romantyzmu w muzyce dzieki mys$li Jana Pawta II i przekroczeniu historycznego
,horyzontu”. Postawy twoérczej reprezentowanej przez autora Symfonii Piesni Zalosnych nie
obowigzuje awangardowe nowatorstwo, ale transcendowanie konca historii, ktére w
utworach muzycznych takich jak Beatus vir ma stanowi¢ ,najpelniejsze i najbardziej
adekwatne wyrazenie Swiadomosci tamtej epoki” (tamze, s. 173).

Jednym z ostatnich waznych $wiadectw relacji $laskiego kompozytora z Wojtyla jest
list, ktoéry papiez napisal 26 wrzesnia 2003 roku z okazji siedemdziesiatych urodzin
Goreckiego. Wojtyta wyraza w nim wdziecznosé za twoérczy wysitek katowickiego profesora
oraz za wszelkie dzialania na polu polskiej kultury i nauki. Mysliciel dziekuje takze za
konkretne dziela, takie jak Totus Tuus czy Beatus vir, ktérego wzruszajace prawykonanie
papiez powiazal z glebokimi przezyciami estetycznymi i religijnymi. Wojtyta dostrzega
w dorobku Goreckiego bogactwo polskiej tradycji duchowej. Uniwersalny wymiar
twoérczodci Slaskiego artysty taczy zas z pieknem zawartym w muzycznych dzietach. Dlatego
Jan Pawet II (2015, s. 110-111) konstatuje, ze kompozycje muzyczne katowickiego twoércy
maja donioste znaczenie dla aktualizowania chrzescijariskiej tozsamosci europejskiej. W
Swietle mysli Wojtyly dziela Goéreckiego staja sie wiec zmaterializowanymi epifaniami

piekna.
Zakonczenie

W ostatnich latach Zycia coraz blizsze Goéreckiemu byly rozwazania nad ,losem,
sensem ludzkiego istnienia, tajemnicq i wiarg” (Wilczek-Krupa, 2018, s. 148). Refleksje nad
istota muzyki zajmuja ponad polowe treSci przemodéwienia, ktére wyglosit w 2008 roku
z okazji nadania mu tytulu doktora honoris causa Akademii Muzycznej w Krakowie.
Kompozytor przywoluje cytat o $wiecie, ktéry potrzebuje piekna ,by nie pograzy¢ sie
w rozpaczy”. Jan Pawet II (2005, s. 29-30) przypomina to wezwanie miedzy innymi w Liscie
do artystéw i zaznacza, ze pochodzi ono z konstytucji Gaudium et spes uchwalonej podczas II
Soboru Watykariskiego. Stowa te moga wskazywac artystom na doniosla role sztuki, ktérej

tworzenie mogloby pomagaé¢ w przezwyciezeniu doswiadczenia pustki, rozpaczy
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i nihilizmu. Wydaje sie, ze Gorecki, krytycznie i pesymistycznie nastawiony do
nowoczesnych tendencji w kulturze i sztuce, za pomoca cytatéw Wojtyly podejmowat takze
probe obrony wlasnych spostrzezeri na te tematy. Jacek Bramorski (2014, s. 12) w Swietle
innych pism Wojtyly o muzyce zauwaza, ze mys$liciel rozumie epifanie jako objawienie
Piekna. Rolg sztuki jest zatem przyblizanie sie¢ do tajemnicy, nieustanne transcendowanie
rzeczywistosci.

Po analizie wybranych wypowiedzi oraz lektur kompozytora odstania sie wyrazny
wplyw mysdli Wojtyly na ksztaltowanie sie¢ postawy tworczej Slaskiego artysty. Postawa ta
odstania si¢ jako wyraznie refleksyjna, zdecydowanie otwarta na liczne teksty z zakresu
filozofii. Gérecki doskonale 1aczy w swoich rozwazaniach ratio z otwarciem i gotowo$cia na
perspektywe fidei. Dorobek Woijtyly jest dla kompozytora na tyle wazny, ze interpretuje on
zawarte w lekturach stwierdzenia jako istotne mysli nie tylko dla autorefleksji i wlasnej
twoérczosci, ale jako aktualne dla catej kultury i sztuki. Zapewne dlatego Julian Gembalski
(2013, s. 122) opisal $Slaskiego artyste postugujac sie kategoriami ze starozytnej filozofii
Platona: ,Goérecki - kompozytor, Gorecki - czlowiek czynu, niespokojny poszukiwacz

Prawdy o $wiecie i sobie samym, Goérecki - $wiadek wiary i stuzebnik Piekna”.
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Theatrum canonizationis of blessed Alojzy Gonzaga and Stanistaw
Kostka, or how art relates the faith

Abstrakt: Artykul podejmuje mato znane w literaturze polskiej zagadnienie przebiegu kanonizacji
dwoch blogostawionych jezuitow: Alojzego Gonzagi i Stanistawa Kostki, ktéra miata miejsce 31
grudnia 1726 r. w Rzymie, w czasie pontyfikatu Benedykta XIII. W zwigzku z tym wydarzeniem, w
bazylice $w. Piotra zostala zainstalowana monumentalna scenografia, nazywana theatrum
canonizationis, ktoérej celem bylo nie tylko podkreslenie wyjatkowosci ceremonii, ale takze pouczenie
uczestnikéw na temat cnét i zaslug nowych swietych. W tekscie zostaja zanalizowane i krytycznie
opracowane dwa gléwne Zrédla z 1726 r., opisujace kanonizacje: Racconto istorico di quanto si e operato
nella Canonizazione de’ i Due Santi S. Luigi Gonzaga e S. Stanislao Kostka della Compagna di Gesul...
z Biblioteca Romana ed Emeroteca oraz Relazione delle cerimonie et Apparato della Basilica di S. Pietro nella
canonizzazione. .., na podstawie mikrofilmu z Biblioteki Narodowej w Warszawie.

Stowa kluczowe: $w. Stanistaw Kostka, kanonizacja, theatrum canonizationis, $w. Alojzy Gonzaga,
Benedykt XIII

Abstract: The article presents the December 31, 1726 canonization of two blessed Jesuits, Aloysius
Gonzaga and Stanislaus Kostka, held in Rome, during the pontificate of Benedict XIII, which is little
known in Polish literature. This event led to the erection of monumental scenery, or theatrum
canonizationis, in St. Peter's basilica, whose purpose was not only to emphasize the uniqueness of the
ceremony but also to instruct participants about the virtues and merits of the new saints. The text
analyses and critically develops two main 1726 sources describing that canonization: Racconto istorico
di quanto si é operato nella Canonizazione de’ i Due Santi S. Luigi Gonzaga e S. Stanislao Kostka della
Compagna di Gesi..., from the Biblioteca Romana ed Emeroteca, and Relazione delle cerimonie et Apparato
della Basilica di S. Pietro nella canonizzazione..., in the form of a microfilm held in the National Library in
Warsaw.

Keywords: st. Stanislaus Kostka, canonization, theatrum canonizationis, st. Aloysius Gonzaga, Benedict
XIII

Wprowadzenie

Celem artykulu jest analiza historyczna i teologiczna dwoéch dokumentow,
opisujacych theatrum canonizationis, przygotowany w bazylice $w. Piotra w Rzymie na

uroczyste ogloszenie wyniesienia do chwaty swietosci dwoch blogostawionych jezuitow:
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Alojzego Gonzagi i Stanistawa Kostki. Pierwszy to: Relazione delle cerimonie et Apparato
della Basilica di S. Pietro... (dalej: Relazione, 1726), drugi za$: Racconto istorico di quanto si e
operato nella Canonizazione de’ i Due Santi S. Luigi Gonzaga e S. Stanislao Kostka della Compagna
di Gesu... (dalej: Racconto, 1726), obydwa z data druku 1726. Poréwnanie tych tekstow
pozwala na wydobycie nowych tresci, dotyczacych przebiegu uroczystosci kanonizacyjnej
z 31 grudnia 1726 r., a dzigki analizie krytycznej Zrodet mozliwe jest takze zidentyfikowanie
niektoérych postaci, wspominanych w opisach. W literaturze polskiej tekst Relazione z 1726 r.
byt komentowany przez Koszutskiego (1882b, s. 245-265), ale autor ten uchylil si¢ od
identyfikacji 0s6b, nie byl réwniez, jak sie wydaje, zbyt precyzyjny, w podawaniu kolejnych
faktow. Koszutski nie przedstawil na przyktad opisu dekoracji i obrazéw, co jest mozliwe
dzieki analizie wspomnianych tekstéw. W artykule zostaje uwypuklona postaé Sw.
Stanistawa Kostki, za$ fakty dotyczace sw. Alojzego Gonzagi towarzysza temu opisowi.
W cytatach tekstow wloskich zachowano oryginalng pisownie.

W  przedlozeniu zostanie zatem najpierw zarysowane tlo historyczne postaci
Stanistawa Kostka i jego droga ku kanonizacji, a nastepnie ukazane beda kolejne dane,
dotyczace przebiegu samej uroczystosci i towarzyszacej jej bogatej scenografii i theatrum, na

podstawie wskazanych wyzej dwéch dokumentéw zZrédiowych.
1. Posta¢ $w. Stanistawa Kostki

Stanistaw Kostka, urodzony w Rostkowie na Mazowszu mlody nowicjusz jezuicki
zyjacy w latach 1550-1568, ktérego zycie mogloby by¢ scenariuszem na niejeden film
przygodowy, przez ostatnie cztery i p6t wieku byl dla wielu waznym punktem odniesienia
w ksztaltowaniu tozsamosci narodowej i religijnej. Najwazniejsi biografowie Swietego
podkresdlaja nie tylko fakt wytrwalosci w dazeniu do realizacji powotania (Koszutski 1882a;
Koszutski 1882b; Majkowski 1965; Majkowski, 1972 Borikowski, 1986; Bies, 2002), ale rowniez
powoluja sie na wiele cnét, ktérymi wykazywatl sie Kostka, a ktére zadziwialy jemu
wspolczesnych do tego stopnia, ze stawa jego Swietoéci w XVII-XVIII w. dotarla
z misjonarzami jezuickimi do Ameryki Potudniowej i Azji, az po Chiny (Kucko, 2018, s. 50-
69).

Niecaly rok spedzony przez niego na rzymskim Kwirynale dla zrealizowania
pragnienia stania si¢ rycerzem Chrystusa w niedawno zalozonym Towarzystwie
Jezusowym, wczesniejsza wedrowka z Wiednia do Wiecznego Miasta wbrew woli ojca tak
bardzo musialy wpltyna¢ na wspoélczesnych, ze po jego $mierci 15 sierpnia 1568 r. kilka
tysiecy rzymian uczestniczylo w jego pogrzebie. Ogloszony juz w 1674 r. jednym z gtéwnych
patronow Korony Polskiej i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, Stanistaw byt czczony przez
ré6zne nabozenstwa i modlitwy, zwlaszcza jako patron dzieci i mlodziezy w Polsce.

E. Iwanowski podkresla, Ze czes¢ $w. Stanistawa Kostki rozprzestrzenila sie po calej
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Rzeczpospolitej, a dzien jego liturgicznego wspomnienia - 13 listopada - $wietowano tak
uroczyscie, jak Wielkanoc, odbywano uroczyste procesje, wygtaszano mowy i urzadzano
wielkie iluminacje ottarzy i kosciotow (Iwanowski, 1873, s. 118-120; Kucko, 2018, s. 53-61).
Warto wspomnieé, ze okazja do przypomnienia dziedzictwa Swietego na
plaszczyznie religijnej i naukowej byt rok 2018 z okazji 450. rocznicy jego $mierci, obfitujacy

w liczne konferencje, sympozja i inicjatywy duszpasterskie (Kucko, 2019).
2. Droga ku beatyfikacji Kostki

Stanistaw Kostka umieral w opinii $wietosci, czego potwierdzeniem sa fakty, majace
miejsce po jego $mierci. Piotr Skarga SJ, przebywajacy rok p6ézniej w tym samym rzymskim
nowicjacie, zaznaczyl, ze trumne Kostki przyozdobiono wielka liczba kwiatéw (Skarga, 1936,
s. 600-615). Juz dwa lata po dies natalis Mlodzierica z Rostkowa bracia nowicjusze poprosili
przetozonych o otwarcie jego trumny, w ktorej, jak sie okazato, znajdowalo sie nienaruszone
uplywem czasu cialo. Starania o wyniesienie na oltarze mitodego Polaka wyrazaly si¢ na
rézne sposoby, na przyklad poprzez skladanie wielu wot, daréw i innych pamiatek na jego
grobie na rzymskim Monte Cavallo. Rostworowski wskazuje (1926, s. 135), ze pierwsza
sposobnoscia, aby papiez wypowiedzial si¢ na temat domniemanej Swietosci Stanistawa
Kostki byt rok 1602, gdy ksiegarz rzymski Luigi Zanetti postanowil wydaé¢ poemat laciriski
Grzegorza Wigilancjusza z Sambora (ok. 1523-1573), napisany w 1570 r., dwa lata po $mierci
Stanistawa‘l. Zanetti otrzymal od Klemensa VIII (1592-1605) przywilej na sprzedaz tego
dziela, za$ sam papiez w odrebnym breve sub annulo pescatoris mial az pieciokrotnie nazwacé
Kostke ,blogostawionym”. Cho¢ zapewne trudno powiedzie¢, by byla to formalna
beatyfikacja, to z duzym prawdopodobiefistwem mozna uznaé juz rok 1602 za poczatek
publicznej, zatwierdzonej przez papieza czci Stanistawa Kostki w Kosciele katolickim.
Zdania Rostworowskiego nie podzielaja inni autorzy (Bar, 1958, s. 435; Borikowski 1986,
s. 165-167; Koszutski, 1882b, s. 88-90; Rostworowski, 1926, s. 137-138), ktérzy wskazuja
wydarzenia 1606 roku, zwigzane z formalnym nabozenstwem przy grobie Stanistawa Kostki
w kodciele sw. Andrzeja na Kwirynale, jako poczatek zadekretowanego przez papieza Pawla
V kultu Kostki.

Warto nadmienié, ze wspomniany papiez Klemens VIII, ktéry wczesniej jako
kardynat Ippolito Aldobrandi byt legatem papieskim na Slasku i w Warszawie, a w 1594 r.

kanonizowat Jacka Odrowaza, juz w 1603 r. udzielil pierwszych odpustéw za nawiedzenie

91 Dotychczas ukazaly sie dwa ttumaczenia poematu Grzegorza z Sambora. Pierwsze w 1894 r.: Zycie
Swigtego Stanistawa Kostki Poemat Grzegorza z Sambora wydany w Krakowie r. 1570 u Szarffenbergera. Z
taciriskiego na jezyk polski przetozyt i stowem wstgpnem o zyciu i pismach Grzegorza poprzedzit Wincenty
Stroka, profesor c. k. gimnazyum Sw. Anny w Krakowie, Krakéw: Druk WL L. Anczyca. Zostal on
przedrukowany w ksiazce P. Libery (2018, s. 13-74). Drugie wydanie to przekfad Elwiry Buszewicz
(Grzegorz z Sambora, 2018).
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kaplicy Matki Bozej w Polsce w dniu rocznicy $mierci Kostki, natomiast w 1604 r. wydat
breve dla mieszkaficow Pultuska na podobne doroczne obchody w ich mieécie (Koszutski,
1882b, s. 83-85). Po $mierci Klemensa VIII w 1605 r. do Rzymu przybyla delegacja
z Rzeczpospolitej na czele z Andrzejem Opalifiskim, by kwestie zycia i cudéw Stanistawa
Kostki przedstawi¢ papiezowi Pawlowi V (1605-1621), ktory, po zbadaniu sprawy, zezwolil,
aby na grobie nowicjusza mozna bylto skladaé¢ wota i pali¢ Swiatto. Starania te poparta
ksiezna Eleonora z Orsinich (ok. 1560-1634), zona ksiecia Alessandra Sforzy, dzieki czemu
Pawet V juz 14 sierpnia 1606 r. pozwolil na publiczna czes¢ ,, wielkiego Swietego”. Zostato to
uczczone nastepnego dnia uroczysta Msza $w. i wystawieniem przy grobie wizerunku
Blogostawionego (Koszutski, 1882b, s. 86-95).

Nalezy jednak pamietaé, ze w XVII w. nie istnialo jeszcze precyzyjne rozréznienie
beatyfikacji i kanonizacji. Niektérzy autorzy wskazuja wlasnie 1606 r. jako poczatek

celebracji beatyfikacji jako oddzielnej uroczystosci (Criscuolo, Ols, Sarno, 20145, s. 181-182).
3. Ku kanonizacji bl. Stanislawa Kostki

Kanonizacja jest aktem papieskim, polegajacym na uznaniu, ze dany Stuga Bozy,
znajdujacy sie wéréd btogostawionych, moze by¢ wpisany do katalogu $wietych i czczony w
calym Koéciele powszechnym. Procedura prawna i liturgiczna miata swoja dtuga historie, a
zmieniala si¢ ona miedzy innymi w czasie, gdy toczy! sie proces kanonizacyjny bi.
Stanistawa Kostki (Misztal, 2007; Criscuolo i in., 20143, s. 88-96).

Juz w XVII w. Polacy byli w pewnym sensie spragnieni nowego $wietego. Do 1634 r.,
kiedy Urban VIII wprowadzil nowe prawo dotyczace proceséw kanonizacyjnych, miato
miejsce siedem kanonizacji Polakéw lub zwigzanych z Polska. Byli to: sw. Wojciech (X w.),
Sw. Pieciu Bracia oraz $w. Andrzej i $w. Benedykt (XI w.), $w. Stanistaw, biskup i $w.
Jadwiga Slaska (XIII w.), $w. Kazimierz i éw. Jacek (XVI w.) (Bar, 1958, s. 443-444). Dlatego
starania o kanonizacje bt. Stanistawa Kostki, cho¢ trwaly bardzo dtugo, nabraly szczegdlnego
charakteru religijnego, a nawet narodowego, gdyz zaangazowali si¢ w nie kolejni wladcy
Polski, o czym $wiadcza choéby zachowane listy kroléw do Stolicy Apostolskiej w tej
sprawie (Turek, 2019a)%2. Paradoksalnie to wlasnie nowe przepisy kanonizacyjne Urbana
VIII, zadekretowane przez konstytucje apostolska Caelestis Hierusalem cives (5 lipca 1634 r.)
spowolnily starania o prawna kanonizacje bt. Stanistawa Kostki (Criscuolo i in., 20143, s. 174-
175). Cho¢ 16 sierpnia 1670 r. papiez Klemens X (1670-1676) zezwolil na odprawianie Mszy
$w. i oficjum o §w. Stanistawie Kostce (Klemens X, 1869a), a 10 stycznia 1674 r. oglosit go

patronem Polski i Litwy (Klemens X, 1869b), to jednak proces kanonizacyjny opdzniali takze

92 Pierwsze pelne ttumaczenia z jezyka tacinskiego na polski takich listéw wtadcéw Polski prezentuje
W. Turek. Chodzi o dokumenty Jana Kazimierza Wazy z 2 grudnia 1657 r., krélowej Ludwiki Marii
Gonzagi z 6 marca 1659 r., kréla Michata Korybuta Wisniowieckiego z 18 stycznia 1673 r. i kréla Jana
III Sobieskiego z 3 lutego 1683 r. Inne tego typu teksty czekaja na opracowania (Turek 2019a).
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sami przelozeni jezuiccy, ktérzy po tym, jak Kostka okazat sie pierwszym btogostawionym
z Towarzystwa Jezusowego, wieksze zabiegi czynili wokoét ogloszenia Swietymi zatozycieli,
bt. Ignacego Loyoli i bl. Franciszka Ksawerego (Boritkowski, 1986, s. 167; Rostworowski,
1926).

Zwieniczeniem dlugiego czasu oczekiwania i gromadzenia dowodoéw Swietosci
mazowieckiego Szlachcica byt dzieri 31 grudnia 1726 r., kiedy to papiez Benedykt XIII (1724-
1730)* dokonat formalnego, uroczystego aktu kanonizacji bt. Kostki wraz z bl. Alojzym
Gonzaga (1568-1591), ktérych potaczyly podobne historie zycia (Paternoster, Mazzotta,
2017). Tego samego dnia papiez Orsini oglosit list dekretalny Dum Christi voce, ktérego
oryginat do tej pory nie zostal odnaleziony, a jego tekst zamieszczono w Bullarium Romanum
(Benedykt XIII, 1871). W. Turek (2019b) relacjonuje, ze celem takiego listu, zakorzenionego
w tradydji taciny kurii rzymskiej, byto opisanie nie tylko zycia nowego $wietego, ale i calego
procesu, w wyniku ktérego doszto do wyniesienia tej osoby na oltarze i ogloszenia formuty
kanonizacyjne;j.

Najpelniejszy opis kanonizacji zawieraja natomiast dwa zachowane dokumenty
archiwalne, sporzadzone przez nieznanych autoréw. Tego typu opisy byly woéwczas
powszechnie wydawane celem zachowania pamieci o obrzedzie i osobach w niego
wlaczonych, na czele z papiezem.

Pierwszy druk nosi dtugi tytul, rozpoczynajacy sie od stéw: Relazione delle cerimonie et
Apparato della Basilica di S. Pietro..., wydany w Rzymie w 1726 r. w jezyku wloskim na
czterech stronach w formie druku ulotnego (Relazione, 1726)%. Z tekstu nieznanego autora
dowiadujemy sie, ze rok 1726 obfitowal w kanonizacje, bowiem w samym miesiacu grudniu
zostalo wyniesionych do chwaly oltarzy jako $wieci 8 0s6b (10 grudnia 1726 r.: Tyrubiusz
z Mogrovejo, Jakub z Marchii i Agnieszka z Montepulciano; 27 grudnia 1726 r.: Pelegryn
Laziosi, Jan od Krzyza i Franciszek Solano; 31 grudnia 1726 r.: Alojzy Gonzaga i Stanistaw
Kostka) (Relazione, 1726, s. 1). Wskazano, ze takiego podziatu dokonano przez wzglad na
dlugoé¢ nabozenistwa, a takze aby ,zaspokoi¢ w pelny sposéb poboznosé¢ wiernych”
(Relazione, 1726, s. 1). Autor opisuje wszystkie obrzedy wspélne dla celebrowanych wéwczas
trzech kanonizacji. Sprawowano je w niewielkim odstepie czasu, chcac zapewne
wykorzysta¢ maksymalnie wykonane na ten czas dekoracje w bazylice, wymieniajac jedynie

niektére obrazy nowych swietych (Diario Ordinario, 1727).

% Benedykt XIII (Pier Francesco Orsini) zyt w latach 1650-1730, byl dominikaninem, w 2017 r.
zakoniczono faze diecezjalng jego procesu beatyfikacyjnego (Paternoste, Mazzotta, 2017).

% Tlumaczenie tytulu na jezyk polski: Relacja o ceremoniach i aparacie Bazyliki sw. Piotra w [czasie]
kanonizacji blogostawionych Tyrubiusza z Mogrovejo, arcybiskupa Limy, Jakuba z Marchii z Zakonu Braci
Mniejszych Obserwantow, Agnieszki z Montepulciano ze Zgromadzenia Dominikanéw, Peregryna Laziosiego,
Serwity, Jana od Krzyza, Karmelity Bosego, Franciszka Solano dawnego Zgromadzenia sw. Franciszka, Alojzego
Gonzagi i Stanistawa Kostki, obydwu z Towarzystwa Jezusowego, w czasie pontyfikatu Naszego Pana
Benedykta XIII. W kolofonie: in Roma, MDCCXXVI, con Licezna de” Superiori.
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Drugi, duzo bardziej obszerny i szczegétowy tekst, zatytulowany: Racconto istorico di
quanto si e operato nella Canonizazione de’ i Due Santi S. Luigi Gonzaga e S. Stanislao Kostka della
Compagna di Gesu...%, to takze druk ulotny, w ktérym na o$miu stronach zadrukowanych
w dwoch kolumnach nieznany autor, zapewne $wiadek lub relator uroczystosci, opisal
w jezyku wloskim poszczegélne obrzedy ceremonii z dn. 31 grudnia 1726 r. w bazylice sw.
Piotra w Rzymie (Racconto, 1726). Dokument znajduje si¢ w Rzymie (Biblioteca Romana ed
Emeroteca), sygnatura: CAPITOLINA 25385 9.

Zestawione i krytycznie opracowane obydwa teksty rzucaja nowe $wiatlo na obrzed
kanonizacji blogostawionych Alojzego Gonzagi i Stanistawa Kostki, dwoch mitodych
jezuickich wzorcéw mlodosci i szczegolnych przykladéw realizacji dazenia do $wietosci
(Echaniz, 2014, s. 160-175, 191-217). Pomocny w identyfikacji os6b, zaangazowanych w
kanonizacje Gonzagi i Kostki, byt takze Diario ordinario (1727), rzymski periodyk XVII-XVIII

w., wydawany przez rodzine Chracas.

4. Opis kanonizacji

Epoka po Soborze Trydenckim (1545-1563) w Kosciele katolickim zostata naznaczona
staraniem o przekaz wiary w taki sposob, aby oddzialywac nie tylko na umysty, ale takze na
emocje wiernych. Dlatego wlasnie sztuka stawala si¢ coraz bardziej przekaZnikiem tresci
religijnych. Waznym momentem wywotlania wrazenia na wiernych, ktérzy przybywali do
Rzymu, byty kanonizacje, a potem takze beatyfikacje, sprawowane uroczyécie przez papiezy.

W dalszej czesci artykulu zostanie zaprezentowany rzymski przebieg uroczystosci
kanonizacyjnej w oparciu o obydwa wyzej wspomniane teksty, ze szczegélnym
uwzglednieniem drugiego, tzn. Relazione, bardziej precyzyjnego w detale na temat liturgii.
Nalezy zauwazy¢, ze wyodrebniano trzy momenty, w ktérych zawierat sie cursus honorum
osoby wynoszonej do chwaly oltarzy: beatyfikacja, kanonizacja i uczczenie (wtk
solennizzazione). Kanonizacjom towarzyszyly salwy artyleryjskie z Zamku Aniota, bicie
dzwondéw na Campidoglio oraz we wszystkich kosciotach miasta. Dopelnieniem tego rytu
byla ogromna dekoracja wewnatrz i na zewnatrz kosciolow, nie tylko bazyliki sw. Piotra.

W jej wnetrzu, w absydzie instalowano theatrum canonizationis, ale to okreslenie niektérzy

% Tlumaczenie tytulu na jezyk polski: Opowiadanie historyczne o tym, co zostato dokonane w czasie
Kanonizacji Dwéch Swietych: sw. Alojzego Gonzagi i $w. Stanistawa Kostki z Towarzystwa Jezusowego
poczynajgc od publikacji Dekretow Generalnych az po dopetnienie uroczystej czynnoéci, wykonanej dnia 31
grudnia 1726 r. w Bazylice sw. Piotra, z opisem catego aparatu, wyjasnieniem Medalionow i Symboli, ktére
przedstawione zostaly w rzeczonej Bazylice, jak rowniez Tajemnic i zwyczajowych Ofiar, sktadanych przy
podobnej okazji, na zakoviczenie zas zwigzta notatka o starozytnosci tak swigtego Rytu, z czasem i z latami oraz
Papiezami, ktorzy go celebrowali nie tylko osobiscie, ale réwniez z uroczystoscig az do dnia dzisiejszego. Na
dole strony: in Roma MDCCXXVI, Nella Stamperia di Girolamo Mainardi in Piazza Capranica, Con
licenza de’ Superiori.
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przypisuja do calej dekoracji na te okolicznos¢ (Rosella i in., 2002, s. 104-105)%. Knapiriski

tlumaczy na czym polegata teatralnosé¢ tych wydarzen:

,Kanonizacje przeprowadzane po soborze trydenckim w Rzymie mialy
rozbudowana oprawe plastyczna, przypominajaca scenografie teatralng, a sam przebieg
ceremonii byl urozmaicony. Modlitwom i oficjalnym allokucjom kardynatéw i papieza,
otoczonego asysta, towarzyszyly $piewy i muzyka oraz bicie dzwonéw we wszystkich
kosciotach Wiecznego Miasta. Procesje i pochody uliczne barwnie ubranych uczestnikéw,
jazda konna i gwardia szwajcarska, a na koniec fajerwerki i strzelanie z armat, wszystko to
stwarzato odswietng atmosfere theatrum sacrum i wlasciwie zostalo nazwane theatrum

canonizationis” (Knapiniski, 2002, s. 33).

Te dzieta sztuki byly pewnego rodzaju opowiescia o Swietych; sztandary niesiono
w procesji, a medaliony nieruchomo opowiadaly dzieje Zycia i cnét. Z uwagi na uzyty
material miaty one jednak nietrwaty charakter. Zakrywano nimi znang przestrzen $wiatyn
i miasta, by ukaza¢ nieziemska chwate nieba, do ktérej przeszedt swiety. Oczywiscie, przy
okazji kanonizacji zamawiano réwniez prawdziwe dzieta sztuki do kosciotéw czy kaplic,
czego przykltadem sa liczne obrazy i rzezby z poczatku XVIII w., dedykowane choc¢by sw.
Stanistawowi Kostce. Znany jest cykl akwareli z ok. 1726 r., przypisywany autorstwu
Andrea del Pozzo, przechowywanych w pokojach $w. Stanistawa na Kwirynale, ktére mialy
zdobic¢ rzymski kosciét Il Gesut na obchody kanonizacji (Kucko, 2018, s. 86-96).

41. CzynnoSsci przygotowawcze

W 1725 r. Benedykt XIII zarzadzil jubileusz dla calego Kosciota, a jego przedtuzeniem
duchowym byly trzy uroczystosci kanonizacje przeprowadzone przez papieza Orsiniego
w 1726 r. Odbywala sie¢ zatem one w szczegélnym momencie dziejowym.

Po krotkim opisaniu kontekstu kanonizacji i innych podobnych uroczystosci
w grudniu 1726 r., w tekScie Racconto zawarta jest informacja na temat publikacji dn. 20
kwietnia 1726 r. przez Benedykta XIII dokumentu Dekretu Kanonizacyjnego, dotyczacego bt.
Alojzego Gonzagi. Z zaproponowanych przez Swieta Kongregacje Rytéw cudéw zostato
zaaprobowanych pietnascie. Autor tekstu przywoluje, ze zostaty one opisane w skrécie zycia
Blogostawionego, wydanym przez te Kongregacje, dlatego ich nie przywotuje w tekscie, by

tym opisem ,nie zmeczy¢ szanownego Czytelnika” (Racconto, 1726, s. 2). Dalej zawarta jest

% W opisie theatrum canonizationis z czaséw Benedykta XIII w albumie Il Museo di Roma podana jest
bledna data kanonizacji btogostawionych S. Kostki i A. Gonzagi (31 grudnia 1727 r.), zamiast
wlasciwej 31 grudnia 1726 r. Twierdzi sie takze blednie, ze tego samego dnia byli kanonizowani
Pellegrino Laziosi i Jan od Krzyza, tymczasem miato to miejsce 27 grudnia 1726 r. (Rosella i in., 2002,
s. 105).
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notatka o potwierdzeniu przez Benedykta XIII wydanego 13 listopada 1714 r. przez
Klemensa XI (1700-1721) dekretu o trzech cudach za wstawiennictwem bt. Stanistawa Kostki,
dla potrzeb jego kanonizacji. Juz za pontyfikatu Klemensa XI dojrzata mys$l o ogloszeniu go
Swietym, wypelnione takze zostaly wszelkie formalnosci. Postulatorem sprawy Kostki byli
jezuici, m.in., jak sie dowiadujemy z listu kréla Jana II Kazimierza, Urbano Ubaldini SJ (1621-
1664), w latach 1661-1664 prokurator prowincji Polskiej w Rzymie, autor zywota Stanistawa
Kostki (Turek 2019a, s. 85-90; Ubaldini, 1890-1897), a takze o. Michelangelo Tamburini SJ
(1648-1730), od 1706 r. generat zakonu (Koszutski 1882b, s. 256-257). Zatwierdzone w 1714 r.
cuda, przywotane w Racconto dotyczyly: powrotu do zdrowia kaleki Anny Teodory de
Signiville, Andrzeja Fausta Unikowskiego, mnicha benedyktyniskiego, uwolnionego od
Smiertelnej choroby, za$ trzeciego doswiadczyl o. Franciszek Saverio z Towarzystwa
Jezusowego, gdy zostat uzdrowiony z paralizu (Racconto, 1726, s. 2; Koszutski 1882b, s. 256-
258). Niestety, Smier¢ papieza Klemensa XI w dniu 19 marca 1721 r. przerwala te
Zaawansowane czynnosci prawne.

W dalszej czeéci Racconto zawarto opis przygotowan duchowych wiernych do dnia
kanonizacji. Kard. Prospero Marefoschi®”” wydal dyspozycje o odpuscie zupelnym dla
wszystkich, ktérzy posciliby w ostatnig srode, piatek i sobote miesigca listopada (27, 29 i 30),
a po przystapieniu do spowiedzi i przyjeciu Komunii §w. odwiedziliby jedna z trzech
bazylik patriarchalnych w czasie wystawienia relikwii blogostawionego, proszac o pomoc

Ducha Swietego dla papieza na wykonanie $wietych obrzedéw (Racconto, 1726, s. 2).
4.2. Wyglad Bazyliki $w. Piotra w dniu kanonizacji

Date sprawowania obrzedu wyznaczono na 31 dzien grudnia 1726 r., dedykowany
Sw. Sylwestrowi, papiezowi (Diario Ordinario, 1727, s. 7). Od $witu mozna bylo ujrzeé
,niezliczong rzesze ludu, takze cudzoziemcéw, w kierunku Bazyliki Watykanskiej, ktérzy
chcieli by¢ widzami tych uroczystych i $wietych czynnosci” (Racconto, 1726, s. 2).
~Najwieksza i najwspanialsza ta bazylika na catej kuli ziemskiej przeistacza si¢ w tym dniu
wewnatrz jakoby na zupelnie nowy i inny kosciél” - relacjonowal Koszutski (1882b, s. 260).
Fasada bazyliki zostala przyozdobiona wielkim medalionem z malowanym obrazem
triumfu dwoéch swietych, ktorzy ,czynili z wieksza chwalg bardziej pamietliwym ten dziert”.
Ponad nim umieszczone byly herby papieza oraz postulatoréw kanonizacji oraz herby
Krolestwa Polskiego i rodu Gonzaga z Mantui. Caly portyk, ktérym miata przechodzié
procesja, ozdobiony byl szlachetnymi arrasami, zaprojektowanymi niegdy$ przez

Michelangelo Buanarottiego oraz Raffaele Sanzia. Wnetrze bazyliki §w. Piotra zostalo

97 Prospero Marefoschi (1653-1732) w 1724 r. zostal kreowany kardynatem przez Benedykta XIII, ktéry
przydzielit mu tytul San Crisogono, a potem San Callisto, wikariusz generalny dla diecezji rzymskiej od
13 czerwca 1726 r. (Cardella, 1794, s. 205). Jego podpis znajduje sie pod listem dekretalnym Benedykta
XIII Dum Christi voce (Benedykt XIII, 1871, s. 463).
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majestatycznie ustrojone czerwonymi, ztoconymi adamaszkami. Pod tukami kazdej z kaplic

spuszczony byl wielki medalion ozdobiony roslinnoscia, ktéry przedstawiat cud, zdziatany

przez nowych $wietych, na przemian z innymi medalionami, ktére ukazywaly rézne cnoty

tych Swietych, z tacinska inskrypcja pod nimi. Wszystkich tych obrazéw bylo az szesnascie
(Racconto, 1726, s. 2; Diario Ordinario, 1727, s. 7-8). Na podstawie tekstow zZrédiowych

(Racconto, 1726, s. 2-3; Diario Ordinario, 1727, s. 11-15) zostala sporzadzona zbiorcza tabela,

opisujaca obrazy i cnoty z zycia nowych $wietych: Kostki i Gonzagi, zawarte na medalionach
(Tabela 1).

Tabela 1. Medaliony dekorujace Bazylike §w. Piotra w Rzymie w czasie uroczystosci kanonizacji blogostawionych
Alojzego Gonzagi i Stanistawa Kostki dn. 31 grudnia 1726 r. Opracowanie autora, ttumaczenie i ustalenie proweniencji
cytatéw w oparciu o badania wlasne

L.p. | OPIS MEDALIONU INSKRYPCJA EACINSKA TEUMACZENIE POLSKIE
MEDALIONY DOTYCZACE SW. STANISLAWA KOSTKI

1. Przy wejsciu do bazyliki po | Leopolim ab ingruentibus flammis | Obronit Lwow od
prawej medal ukazujacy $w. | defendit guattownych plomieni
Stanistawa, ktéry uwolnit
miasto Lwéw od ognia

2. Drugi ukazywat chwile, gdy | Ad sedandum Divini Amoris | Dla ukojenia zaru BoZej
w celu zgaszenia lub | @stum madefactis, lineis pannis | Milosci  ochladza  piers
ztagodzenia zaru ducha | pectus refrigerat Inianymi zmoczonymi
musiat okladac piers tkaninami
zwilzonym plétnem

3. Trzeci przedstawiat chwile, | Romam petens, ab Angelis Angelico | Kierujqc sie do Rzymu przez
gdy  jako miodzieniec | pane reficitur Aniota  karmiony chlebem
przybyt do Rzymu, anielskim
prowadzony przez aniofa,
przez ktérego byl takze
karmiony chlebem
eucharystycznym

4. Czwarty  ukazywal, jak | Puerum lesum a Beatis Virginis | Przyjmuje otwarcie
otrzymal w swoje niewinne | manibus in Ulnas suas | Dziecigtko Jezus z rgk
ramiona z rak Dziewicy | amplexandum suscipit Btogostawionej Dziewicy w
Maryi Dziecigtko Jezus swoje ramiona

5. Piaty wskazywat na | Sapientiam eius enarrabunt gentes | Madros¢ ich bedg opowiadaé
Madros¢  zasiadajaca na narody (por. Syr 39, 14)
krélewskim tronie, cnote
nawiazujaca do swietych

6. Szosty przedstawiatl Miltos¢, | Charitas Dei diffusa est in Mitosé Boga rozlana jest w
cnote wlasng i | cordibus nostris sercach naszych (por. Rz 5,
charakterystyczna dla 5)
Swietych

7. Siédmy ukazywal Nadzieje | Regeneravit nos in spem vivam Zrodzit nas na nowo do

Zywej nadziei (por. 1P 1, 3)
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MEDALIONY DOTYCZACE SW. ALOJZEGO GONZAGI

8. Ponownie od  poczatku | Obsessam a maligno  spiritu | Uwalnia od zlego ducha
Bazyliki po lewej stronie na | puellam liberat opetang dziewczyne

pierwszym scena, gdy Sw.
Alojzy Gonzaga uwolnit
opetang dziewczyne od

zlego ducha

9. Na drugim przedstawiono | S. Mariee Magdalenae de Pazzis | Ukazuje si¢ Sw. Marii
moment, gdy $w. Maria | sublimis inter celites ostenditur Magdalenie (1566-1607) de’
Magdalena de’ Pazzi ujrzata Pazzi  uniesiony — wsrod
Swietego krétko po jego niebian

$mierci uniesionego wsréd
blogostawionych nieba ku
wznioslej chwale

10. | Trzeci medalion | Paulo ante mortem oblata Divinitas | Krétko  przed — Smiercig
przedstawial, jak na krétko | @ternz Vite gaudia preegustat kosztowat radosnie Boskie
przed $miercia kosztowat dary zZycia wiecznego
stodyczy nieba

11. | Czwarty ukazywal, jak | Lue infectos gestans Luem, trahit ex | Zarazony Smiertelng
Swiety pod  wplywem | qua chorobg  niosgc  pomoc
wielkiej milosci oddat sie | mox charitatis Victima consumitur | zarazony, —wkrétce potem
stuzbie chorym na zaraze, pociggniety  wiasnie  tg
zarazit sie, co  bylo mitoécig, spalit sig
przyczyng jego ucisku

12. | Na piatym  medalionie | Porte inferi non preevalebunt Bramy piekielne nie
ukazywal sie Kosciot w przemogq (por. Mt 16, 18)

chwale, zasiadajacy na
tronie z krzyzem w reku
13. | Na szostym wida¢ bylo | Quando veniam, & apparebo ante | Kiedy przyjde i stang przed

dusze tesknigca za wieczng, | faciem Dei obliczem Boga (por. Ps 42
blogostawiong wizja Boga [41], 3)

14. | Na siédmym medalionie | Heec est victoria, queae vincit | To jest zwyciestwo, ktore
zostala ukazana Wiara w | mundum fides nostra zwyciezyto  Swiat, nasza
podobnym triumfie wiara

(por.1]5,4)

MEDALIONY DOTYCZACE OBU SWIETYCH

15. | Powyzej jednych z bocznych | Fuerunt lachrimee mea panes die, | £zy bylty moim chlebem
drzwi medalion z pierwsza | ac nocte dniem i nocqg (por. Ps. 42
cnotg, dotyczaca obu [41], 4)

Swigtych: Pokuta

16. | Powyzej innych z bocznych | Mundam servavi animam meam ab | Czystq zachowalem mojgq
drzwi medalion z pierwszg | omni concupiscentia dusze od wszelkiej
cnota, dotyczaca obu pozqdliwosci (por. Tb 3, 14)
Swietych: Czystosé
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Do kazdego z nich byty dotaczone odpowiednio herby rodu Gonzaga i Towarzystwa
Jezusowego (Diario Ordinario, 1727, s. 15). Pogladowa rycina o wymiarach 62 x 28 cm

obrazuje, z jakim rozmachem medaliony te zostaly umieszczone w nawie bazyliki §w. Piotra

(Rycina 1).

Rycina 1. Ornatus interioris magnae Navis Basilicae Vaticanae por solenni octo Sanctorum Canonizatione a
SS5.D.N. Benedicto XIII celebrata et praecipuae Processionis partis delineatio, 1726 r. Archivo General de
Simancas, sygnatura: MPD, 26, 136, ubicaciéon anterior: EST, 04848. Repozytorium:
https:/ /www.europeana.eu/ portal/pl/record /2022713 / oai_rebae_mcu_es_183688.html?q=Kostka#d
cld=1575645824384&p=1 (dostep: 11.11.2019 r.).

W wejsciu do bazyliki, powyzej dwoma medalionami z wyobrazeniem cnét pokuty i
czystosci, byl umieszczony wielki herb papieski. W wielkich niszach nawy gtéwnej,
posrodku, ustawiono stiukowe statuy dwoéch Swietych o rozmiarach wiekszych niz
naturalne, ozdobione rogami obfitoéci, puttami i Swiecami. Na gzymsie wokot kopuly
umieszczono wysokie mocowania dla pochodni i $wiec (wl. ftorcieri), tak samo na
skrzyzowaniu naw oraz powyzej dwoch grobow oltarza Katedry §w. Piotra. Wszystkie
dwadzieScia siedem ottarzy bazyliki plonelo blaskiem zapalonym na kazdym szesciu
grubych $wiec, a w niszach nad nimi znajdowat sie herb Benedykta XIII, jasniejacy zlotem
(Racconto, 1726, s. 2-3; Diario Ordinario, 1727, s. 7-8). Cala ta ,aparatura” miala za zadanie
tworzy¢ atmosfere theatrum, ktére przyblizaloby zmysty i uczucia ludzi do nieba.

W centrum uwagi zgromadzonych znajdowato si¢ miejsce przygotowane dla papieza
- zlocony tron, nad ktérym zawieszono duzy medalion, ukazujacy triumf nowych Swietych.

Umieszczono go w nawie gltéwnej, mial ksztalt potksiezyca, posrodku ktérego widac¢ bylo
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Konfesje $w. Piotra (Relazione, 1726, s. 4). Obok tronu papieza, na podwyzszeniach, dwie
statuy w kolorze zlotym, reprezentujace roztropnos¢ i rprawiedliwo$é, a na odleglych
koricach wydzielonej przestrzeni dla tronu (wl. recinto) ustawiono figury dwoéch innych cnét
kardynalnych: umiarkowania i mestwa. Od podlogi w strone katedry wznosita sie
przestrzen, ktéra w Srodku miata ksztalt pétkolisty, zlozona z czterech stopni, na ktérych
mieli miejsca prataci. Nad nig przewidziano wieksza przestrzen, nad ktéra z kolei wznosit
sie¢ tron papieski, oparty na siedmiu stopniach, na ktérych znajdowali sie ambasadorzy
i ksigzeta tronu. Z dwoch stron potrdjna seria taw, pokrytych arrasami, z miejscami dla
kardynatéw, arcybiskupéw, biskupéw, penitencjarzy i generatéw zakonnych, prokuratoréw
generalnych zakonnych. Caloé¢ po prawej stronie zwiericzona byta oltarzem z siedmioma
Swiecznikami, po drugiej za$ stolem z ofiarami (Relazione, 1726, s. 4). Nad calg ta czeScia
zostal zaciggniety wielki baldachim w kolorze ztotym. Tworzylo to ogromne theatrum, wokot
ktérego na wielu zdobnych balkonach przygotowano miejsca dla rzymskiej szlachty, jak
i zacnych gosci spoza miasta, a wszystkiego strzegla Gwardia Szwajcarska oraz inni
zolnierze i kompanie papieskie. Poza tymi miejscami przewidziane byly inne dla
zakonnikéw, rycerstwa i pozostatych gosci (Racconto, 1726, s. 3). Opis ten koresponduje
z zachowana rycing pogladowa o wymiarach 66 x 33 cm z 1726 r., ukazujaca theatrum
(Rycina 2).
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Rycina 2. Theatrum Canonizationis SS. Turribii Mogrobessi, Jacobi a Marchia, Agnetis Montis Politiani,
Peregrini Latiosi, Joannis a Cruce, Francisci Solani, Aloysi Gonzagae, et Satanislai Kostka, a S.5.D.N.
Benedicto P.P. XIlI, 1726, Archivo General de Simancas, sygnatura: MPD, 26, 025, ubicacién anterior:
EST, 04843. Repozytorium:

https:/ /www.europeana.eu/ portal/pl/record/2022713 / oai_rebae_mcu_es_183583.html (dostep:
11.11.2019 r.).
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Projektantem i twoérca dekoracji byl Antonio Valeri (1648-1736), zarzadca i architekt
Fabbrica di San Pietro (Anselmi, 1991, s. 452-453; Delsere, 2011), ,ktéry wyrézniwszy sie
szlachetnoscig talentu w przeszlej kanonizacji czworga $wietych, chcial poprzez obecna
ukoronowaé swoje najbardziej cnotliwe dzieta” (Racconto, 1726, s. 3). Autorem dziet
malarskich na uroczysto$¢ kanonizacji byt Carlo Roncalli (Relazione, 1726, s. 4; Rosella i in.,
2002, s. 105), ktory pracowal w Rzymie gltéwnie dla Benedykta XIII (Croke, 1992, s. 435-436;
Fagiolo, 1997, s. 60-61). Mozna ponadto przypuszczad, ze jak na inne grudniowe kanonizacje
tego roku (Rosella i in., 2002, s. 105) rzezby i na te wykonat Carlo Monaldi®s, a og6lny zamyst

i miniatury na $wiecach zrealizowat Battista Morandi Milanese (Fagiolo, 1997, s. 60-61).

4.3. Forma uroczystej procesji

Przed dniem kanonizacji kardynat wikariusz dla Miasta Rzymu Prospero Marefoschi
opublikowat, takze drukiem, wiele zarzadzen, dotyczacych duchowych owocéw
uroczystosci. Odpust zupelny mial by¢ przyznany wiernych, ktérzy wyspowiadali sie i
przyjeli Komunie $w. w dniu kanonizacji lub w jej tygodniu, towarzyszac réwniez samej
uroczystej procesji i obrzedowi kanonizacji 31 grudnia 1726 r. Podobny odpust mialy
otrzymac wszystkie osoby zakonne, ktére z powodu przeszkody w obecnosci, na dzwiek
wystrzalu z Zamku Aniota (w tekscie: Fortezza di Castello) wypowiedzialyby trzykrotnie Pater
noster i tyle samo Ave Maria. Kardynat zarzadzit takze, by osoby duchowne wziety udzial we
wszystkich organizowanych tego dnia procesjach, o godzinie 13.30 na gérnym dziedziricu
Patacu Watykanskiego (cortile superiore, dziedziniec $w. Damazego), jak to bylo woéwczas w
zwyczaju w czasie kanonizacji (np. $w. Jozefa z Kupertynu i innych w 1767 r.) (Racconto,
1726, s. 3).

Rano centralna procesja miala poczatek w gléwnej bramie Patacu Apostolskiego.
Duchowienistwo zakonne i regularne miasta Rzymu, ze $§wiecami w rekach, przeszto Porta
delle Catene, w kierunku drzwi gtéwnych bazyliki §w. Piotra. Otoczeni byli po zewnetrznej
stronie dwoma kordonami zotnierzy, by ustrzec ich od zgniecenia przez ttum. W tym czasie
papiez Benedykt XIII w zakrystii pontyfikalnej ubrat szaty do obrzedéw: pluwiat i triregno,
czyli tiare, po czym udat sie do Kaplicy Sykstyriskiej. Zebrani kardynatowie oddali¢ czesé
papiezowi przez ucalowanie reki (wl. baciamano), patriarchowie, arcybiskupi i biskupi przez
pocalunek kolana, za$ opaci i penitencjarze przez pocalunek stopy. Nastepnie zostat
zaintonowany hymn Ave Maris stella, papiez w miejsce mitry otrzymatl tiare, zasiadl na
lektyce (wl. sedia gestatoria), a kardynal prokurator kanonizacji zaprezentowat trzy swiece,

odlane na te okolicznos¢, z ktérych jedna przekazat Benedyktowi XIII (Racconto, 1726, s. 3-4;

%8 Carlo Monaldi (1683-1760), rzezbiarz wloski, od 1730 r. czlonek Akademii §w. Lukasza w Rzymie,
autor bardzo wielu dziet, zdobigcych m.in. rzymskie bazyliki (Possanzini, 2011).
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Relazione, 1726, s. 2)®. Z Listu dekretalnego Dum Christi voce tego papieza wynika, ze
kardynatem prokuratorem byt Juan Alvaro Cienfuegos Villazén1® (Turek, 2019b, s. 121).

W dalszej czesci procesji Nastepcy §w. Piotra towarzyszyli inni czlonkowie dworu
papieskiego: papiescy giermkowie, szambelani papiescy w czerwonych szatach, adwokaci
konsystorialni, kapelani, sekretarze, szambelani honorowi, kapelani z symbolami wladzy
papieskiej i mitrami, ubrani w czerwone kaptury, §piewacy Cappella Pontificia w komzach. Za
nimi przedstawicieli konfraterni nieéli dwa sztandary nowych swietych: Alojzego Gonzagi
(Confratelli della Ven. Archinofraternita degli Agonizzanti) i Stanistawa Kostki (Confratelli della
Ven. Archiconfraternita de” SS. Angeli Custodi), ktérym towarzyszyli ojcowie z Towarzystwa
Jezusowego z pochodniami (Racconto, 1726, s. 4; Diario Ordinario, 1727, s. 15).

Dalej szli subdiakon, diakon, kapelan asystujacy, prafaci z Cappella Pontificia i wielu
innych urzednikéw kurialnych wraz z Mistrzem Swietego Palacu, czyli teologiem
papieskim!0l. Z kolei trybularz i $wiece nioslo oémiu pratatéw z Sygnatury Apostolskiej,
jeden z audytorow Roty Rzymskiej ubrany jako subdiakon niést krzyz papieski posrodku
dwoéch odzwiernych (officiali de Virga Rubea), za nimi znajdowali sie: penitencjarze z bazyliki
$w. Piotra, opaci w mitrach, biskupi i arcybiskupi w kapach i mitrach, kardynatowie diakoni
w dalmatykach, kardynatowie prezbiterzy w ornatach, kardynatowie biskupi zas w kapach,
ponadto wszyscy kardynalowie w mitrach i ze $wiecami w dloniach. W dalszej kolejnosci
poprzedzali papieza niektérzy przedstawiciele §wiata publicznego: ambasador bolorskil®2,
a po nim priore de’ caporioni i trzej Conservatori di Roma'®. Najblizej papieza znajdowali sie
dwaj kardynatowie diakoni, dwaj audytorzy Roty Rzymskiej, ktérzy trzymali brzegi (wt.
fimbrie) kapy papieskiej, Wielki Konstabl Krélestwa Neapolu, niosacy jedna z papieskich
$wiec!®. Pod baldachimem niesiono Ojca Swigetego, otoczonego gwardzistami i innymi

uzbrojonymi oraz mazzieril%. Za papiezem za$ nastepowali inni jego wspotpracownicy

% Dwie wazyty po 30 funtéw (wt. 30 libra I'uno), a jedna 4 funty (Relazione, 1726, s. 2).

100 Juan Alvaro Cienfuegos Villazén (1657-1739) byt hiszpariskim duchownym, jezuita, dyplomata,
kardynatem prezbiterem tytutu San Bartolomeo all’Isola ($w. Bartlomieja na Wyspie). W latach 1725-
1739 arcybiskup metropolita Monreale na Sycylii, ostatni kardynat starego Towarzystwa Jezusowego
(Santos Hernandez, 1998, s. 184-190)

101 Byl nim woéwczas Gregorio Sellari (1654-1729), dominikanin, kreowany przez Benedykta XIII
kardynatem in pectore, a ogtoszony 30 kwietnia 1728 r. (Capparoni, 1827; Moroni, 1846b, s. 199-218).

102 Ambasadorem tym byl w okresie opisywanej kanonizacji ksiaze Filippo Aldrovandi (1660-1748).
Bolonia byla woéwczas jedynym miastem Panistwa Koscielnego, ktére mialo stalego ambasadora
rezydujacego w Rzymie, reprezentujacego jego interesy (Troilo, 2010).

103 Priore de” Caporioni oraz Conservatori di Roma razem stanowili Magistrato Romano i od XIII w. do 1870
r. zarzadzali w imieniu papieza sfera ekonomiczng Rzymu. Priore de’ Caporioni byl przelozonym
rejonu rzymskiego Camera capitolina. Zadaniem wszystkich caporioni bylo pilnowanie porzadku
w Wiecznym Miescie, na polecenie papieza. Conservatori di Roma byli to trzej urzednicy, ktérzy
rezydowali na Kapitolu w Palazzo dei Conservatori, ich zadaniem bylo zarzadzanie w imieniu papieza
ekonomig Rzymu. W 1726 r. urzad Conservatori di Roma sprawowali: Rutilio Vidaschi, Mario Gabrielli,
Antonio Lancetta, za$ Priore de” Caproni byl Carlo Scarlatti (De Dominicis, 2009, s. 62, 126).

104 Wielki Konstabl Krélestwa Neapolu byl najwyzszym z siedmiu urzednikéw tegoz Krélestwa.

105 Mazziere byl to $wiecki czlonek dworu papieskiego, ktéry nidst rodzaj srebrnego berta, symbol
wladzy papieskiej (Capparoni, 1827).
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i urzednicy kurialni: szambelani sekretni asystujacy, protonotariusze apostolscy, audytor
Kancelarii Apostolskieji%¢, korektor Listow Apostolskich, zarzadca olowiul?’, sedzia spraw
konfidencjonalnych!%, wreszcie: generalowie i prokuratorzy generalni zakonéw zebrzacych

(wt. ordini mendicanti) (Racconto, 1726, s. 4).
44. Przebieg uroczystosci kanonizacyjnej z udzialem papieza

Gdy papiez przybyt do $wiatyni, udat sie najpierw na modlitwe przed Najswietszym
Sakramentem, po czym wszedl do przygotowanej dekoracji (wl. teatro) i zasiadl na tronie,
wraz z Mistrzem Ceremonii!® przystapit do niego kardynat prokurator i jeden z adwokatéow
konsystorialnych, aby skierowaé w imieniu kardynata pierwsza usilna prosbe za pomoca
stowa: Instanter o wiaczenie dwoéch blogostawionych do numeru $wietych. Odpowiedz na to
dat sekretarz brewiéw, Carlo Majellall?, po czym papiez zszed! do klecznika (wt. faldistorio),
a kantorzy épiewali Litanie do Wszystkich Swietych. Po jej zakonczeniu papiez wroécit na tron, a
Mistrz Ceremonii wraz z kardynalem prokuratorem i adwokatem konsystorialnym
ponownie oddali papiezowi cze$¢ i przekazali druga instancje stowami: Instanter et
instantius, na ktére abp Majella w imieniu papieza odpowiedzial, ,zachecajac wszystkich, by
dla tak waznych powodéw wzniesdli nowe modlitwy do Najwyzszego” (Relazione, 1726, s. 4).
Papiez znowu przeszed! do klecznika, a po wezwaniu kardynatéw diakonéw do modlitwy
stowami: Orate i Levate wstal, po czym zaintonowal hymn do Ducha Swietego Veni Creator
Spiritus wraz z koicowa modlitwa Deus qui corda fidelium. Papiez znowu zasiadl na tronie, a
czynnosci prosby zostaly powtérzone przez te same osoby stowami: Instanter, instantius,
instantissime, na co abp Majella powiedzial, ze ,Jego Swiatobliwo$¢ uznal za godne, by
rzeczeni Blogoslawieni zostali umieszczeni i zapisani w Katalogu Swietych” (Racconto, 1726,

s. 4). Stopniowanie prosby przez kolejne formy gramatyczne od przystéwka instanter miaty

106 Audytor Kancelarii Apostolskiej (wl. uditore/auditore delle contraddette) jego zadaniem byto
sprawdzanie bulli papieskich, ktére poprawial korektor (wt. correttore delle lettere apostoliche) (Moroni,
1857, s. 186-191).

107 Zarzadca olowiu (wl. presidente del piombo), jeden z najstarszych urzedéw kancelarii papieskiej,
sprawowany przez jednego z pralatéw, zajmowal sie opieczetowywaniem bulli i innych
dokumentéw, strzegac pieczeci papieskich (Moroni, 1851, s. 237-239).

108 Sedzia spraw ,zazylych” (wl. giudice delle confidenze), jego zadaniem byto osadzanie spraw
beneficjow, symonii, czy nie dochodzito w tych kwestiach do zbytnich zazytosci (Moroni, 1857, s. 163-
165).

109 Mistrzem Ceremonii (wi. Maestro delle ceremonie pontificie) w czasach Benedykta XIII byl Giuseppe
Gamberucci (inni podaja jego imiona Giovanni Battista), ktéry sprawowat te funkcje w latach 1721-
1738, najpierw kanonik w Bazylice Matki Bozej Wigkszej, a potem, az do $mierci takze arcybiskup
tytularny Amasea i mistrz ceremonii réwniez czasie pontyfikatu Klemensa XII (Moroni, 1846a, s. 160-
191).

110 Carlo Majella (1669-1739), erudyta wtoski, kustosz Biblioteki Apostolskiej w Watykanie, arcybiskup
tytularny, wybrany przez Benedykta XIII na stanowisko sekretarza brewiéw do ksiazat (Renazzi,
1805, s. 178-179).
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wyrazaé coraz usilniejsze nalegania i oczekiwanie na najwazniejszy moment. Na te stowa
papiez otrzymal mitre i, siedzac na tronie, wypowiedziat formule kanonizacji:

,Ku czci Swigtej i Niepodzielnej Tréjcy, wywyzszeniu wiary katolickiej i umocnieniu

religii chrzescijariskiej autorytetem Pana Naszego Jezusa Chrystusa, $wietych Apostolow

Piotra i Pawla i naszym, po dojrzalym namys$le i czestym wzywaniu pomocy Boze, za rada

Czcigodnych Braci naszych Kardynatéw Swietego Kosciota Rzymskiego, Patriarchéw,

Arcybiskupéw i Biskupéw przebywajacych w Rzymie, Blogostawionych Alojzego

i Stanistawa, Wyznawcéw, uznajemy i oglaszamy Swietymi, wpisujemy ich do Katalogu

Swietych, ustanawiajac ze ich pamie¢ winna byé czczona kazdego roku w caltym Kosciele

Powszechnym w dniu ich narodzin dla nieba. W imie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Amen”

(Racconto, 1726, s. 4)111,

Kolejna czynnoscia byly stowa podziekowania kardynata postulatora dla papieza
oraz pro$ba o wydanie bulli apostolskiej (litterae decretales; Turek, 2019b), na co papiez wydat
zgode stowami: Decernimus. Ten sam adwokat zwrdcit sie do protonotariuszy apostolskich
proszac ich, by rozwineli kwestie zwiazane z kanonizacja ad perpetuam rei memoriam, dalej on
sam wezwal ich na $wiadkéw, ze to uczyni, stowami: Vobis testibus est. Zdjawszy mitre
papiez zaintonowal hymn dziekczynny Te Deum laudamus, ktéry zostal wykonany
uroczyécie z akompaniamentem instrumentéw: bebnéw i tragb, wybuchem mozdzierzy (wt.
mortaletti/mortaretti) oraz armat zaréwno na Placu §w. Piotra, jak i w Zamku $w. Aniola, oraz
przy dzwieku bijacych dzwonéw kosciotéw rzymskich. Po tak uroczystej chwili papiez
od$piewal wlasne wersety liturgii o nowych $wietych wraz z przypisana im modlitwa!12.
Kardynal diakon od$piewal wyznanie grzechéw Confiteor, dodajac po imionach $wietych
Apostotéw Piotra i Pawla takze imiona nowych $wietych, po czym papiez, majac przed soba
krzyz, wypowiedzial zwyczajna modlitwe blogostawieristwa apostolskiego, dotaczajac takze

imiona nowych swietych, i udzielit go wiernym (Racconto, 1726, s. 4-5; Relazione, 1726, s. 3).

11 Ttumaczenie wlasne, na podstawie zrédet (Misztal, 2007, s. 651-653). ,Ad honorem Sanctee,
& individuee Trinitatis, ad exaltationem Fidei Catholicee, & Christianee Religionis augmentum
auctoritate Domini Nostri Jesu Christi, Beatorum Apostolorum Petri, & Pauli, ac nostra matura
deliberatione preehabita, & divina ope seepius implorata, ac de Venerabilium Fratrum nostrorum
S.RE. Cardinalum, Patriarcharum, Archiepiscoporum, & Episcoporum in Urbe existentium consilio
Beatos Aloysium, & Stanislaum Confessores, Sanctos esse decernimus, & definimus, ac sanctorum
Catalogo adscribimus, statuentes ab Ecclesia Universali illorum memoriam quolibet anno, die eorum
natali, pro devotione recoli debere. In nomine Patris, & Filii, & Spiritus Sancti. Amen” (Racconto, 1726,
s. 4).

12 Koszutski (1882b, s. 264) twierdzi, ze mogla to by¢ modlitwa wlasna oficjum o $w. Stanistawie
i przytacza ja w tlumaczeniu polskim: , Boze, ktérys pomiedzy innemi madrosci Twojej cudami
w modziuchnym nawet wieku, dojrzatej juz $wiatobliwosci taske okaza¢ raczyl: daj nam proszacym
cie, aby$my za przykladem $wietego Stanistawa, usilna praca okolo zbawienia czas okupujac, do
wiecznego odpocznienia wnij$¢ zastuzyli. Przez Pana naszego Jezusa Chrystusa Syna Twego, ktory
z Toba zyje i kréluje w jednosci Ducha $wietego po wszystkie wieki wiekéw. Amen”.
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Po zakoriczeniu obrzedéw kanonizacji zgaszono wszystkie Swiece, papiez rozpoczat
godzine kanoniczng Tercje i przywdzial szaty do sprawowania Mszy §w., wedlug zwyklego
porzadku. Po wersecie Offertorium papiez zasiadl na tronie, zatlozyl mitre oraz gremial na
kolana i odbieral ofiary (tac. oblatio), czyli zwyczajowe dary zwiazane z kanonizacja, ktore
byly skladane w ustalonym nastepujacym porzadku, wedlug starszenstwa kardynatéw,
celem ukazania widzialnej hierarchii tego gremium. Na podstawie tekstow mozna
odtworzy¢ ich kolejnos¢, najpierw w odniesieniu do $w. Alojzego Gonzagi:

a) Mistrz Ceremonii wraz z czterema mazzieri i jednym z kardynaléw biskupéw
w otoczeniu szlachcicow i kardynata prokuratora przyniesli dwie grube Swiece
z podobizng §w. Alojzego i Chrystusa;

b) dalej do oltarza podeszli dwaj postulatorzy sprawy kanonizacyjnej, a kazdy z nich
niést ozdobiong §wiece o wadze 12 funtéw;

c) kardynata prezbitera poprzedzalo dwoéch szlachcicow w togach, ktérzy niedli dwa
wielkie bochenki, jeden pozlacany, a drugi posrebrzany, z namalowanymi
symbolami papieskimi;

d) za nimi szli dwaj inni postulatorzy sprawy, niosacy mata $wiece i duza, jak
poprzedni;

e) dwaj szlachcice kardynata diakona, z dwiema beczkami (wl. barilozzo), pozlacana
i posrebrzang,

f) kolejni dwaj postulatorzy, ktérzy ofiarowali, podobne jak wyzej, Swiece (Racconto,
1726, s. 5).

W ten sam sposob zostaly zlozone ofiary dziekczynne za $w. Stanistawa Kostke, przy
czym wziely w niej udzial takze wazniejsze osobistoéci Towarzystwa Jezusowego. Papiez
obmyl rece, dokonczyl Msze $w. i na koniec udzielit zwyczajowego blogostawieristwa
(Racconto, 1726, s. 5). Ofiarowane $wiece mialy prawdopodobnie zastapi¢ zwyczajowaq klatke
z turkawkami (wl. canestro delle tortore), a takze inng, z golebicami (wl. canestro delle colombe)
i kolejng, z innymi ptakami (wl. canestro degli uccelletti) (Relazione, 1726, s. 3). Koszutski
(1882b, s. 265) twierdzi, ze te ptaki zostaly ofiarowane, natomiast autor tekstu Relazione
(1726, s. 3) stwierdza, ze Swiece ofiarowywano in [uogo del canestro, a zatem wydaje sie, ze
mialy one zastapié ptaki, by¢ moze z uwagi na zimowgq pore uroczystoscill3.

Ofiarujacymi dary byli purpuraci, ktérych nazwiska podano w Diario Ordinario,
(1727, s. 9-10). W procesji dziekczynnej z ofiarami za kanonizacje Alozjego Gonzagi

uczestniczyli kardynalowie: Belluga!4, Origo'’> i Marini'l¢; natomiast w procesji ku czci $w.

113 Koszutski (1882b, s. 265) podaje ciekawa informacje, ze skladane przy kanonizacjach ptaki mialy
wyobrazaé cnoty $wietego, na ktérych, jak na skrzydtach, wzniost sie do nieba. Potem umieszczano je
w ptaszarni patacu papieskiego na Kwirynale, gdzie byly dalej pielegnowane.

114 Luis Antonio Belluga y Moncada (1662-1743), hiszpanski kardynat z zakonu filipinéw, kreowany
kardynatem w 1719 r., jako kosciét tytularny otrzymat Santa Maria in Traspontina. W latach 1728-1729
byt kamerlingiem. Szanowany i ceniony w Rzymie, nazywany lustrem pratatéw (lo specchio de” Prelati)
(Cardella, 1794, s. 185-188).
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Stanistawa Kostki wzieli udzial kardynatowie: Zondadari'’’, Polignac!’® i Sant’Agnese!l?
(Diario Ordinario, 1727, s. 9-10).

4.5. Wyjasnienia teologiczne i historyczne

Autor Racconto dodaje, ze dwa nastepujace po kanonizacji wieczory byly dla Rzymu
wielkim $wietem, wszedzie bowiem znajdowaly sie dekoracje $wietlne. Ponadto zamieszcza

krotka ocene splendoru, z jakim zostala wykonana przez papieza czynnos¢ liturgiczna:

, Tymi uroczystymi ceremoniami zostata dopelniona owa swieta funkcja, dajac
efekt wielkiej radosci i duchowego podziwu, wlewajac ducha $wietosci i czci w te
Swieta Bazylike. Wieksza godnoé¢ przewidzianej funkcji przyniést Papieski Majestat
naszego Swiatobliwego Papieza Benedykta XIII, ktéry naprawde wykonal te
Ceremonie z tak wielka przykladnoscig, ze zachwycit nimi caty Swiat, ktory tego

poranka zgromadzony byl w tym ogromnym Sanktuarium”120 (Racconto, 1726, s. 5).

Cennym dodatkiem jest obszerne wyjasnienie autora tekstu Racconto na temat ofiar,
sktadanych Benedyktowi XIII. Ofiara (wl. oblazione) ,nie jest czym$ innym, jak czciag
oddawang przez ludzi Bogu, zaréwno w sposob wewnetrzny, jak i zewnetrzny;

wewnetrzny, poniewaz odnosi sie do intencji, z jaka sie ofiaruje, zewnetrzny =za$

15 Curzio Origo (1661-1737), dziekan Roty Rzymskiej, mianowany kardynalem in pectore 18 maja 1712
r., opublikowany 26 wrzeénia tego samego roku, otrzymat diakonie i tytul Santa Maria in Domnica, a
potem Sant’Eustachio, w latach 1721-1737 prefekt Kongregacji Koncylium (pézZniejszej Kongregacji
Duchowienstwa) (Cardella, 1794, s. 148-149).

16 Carlo Maria Marini (1667-1747), pochodzil z Genui, kreowany kardynatem in pectore w 1715 r.,
w 1716 r. otrzymat diakonie Santa Maria in Aquiro, prefekt Kongregacji Rytéw w latach 1726-1747
(Cardella, 1794, s. 162-163).

117 Antonio Felice Zondadari (1665-1737), kardynat wloski ze Sieny, kreowany kardynalem w 1712 r.
z tytutem Santa Bibiana, w latach 1718-1719 Kamerling Swietego Kolegium Kardynalskiego (Cardella,
1794, s. 124-125).

118 Melchior de Polignac (1661-1741), kardynat i arcybiskup francuski, ambasador francuski w Polsce
od 1693 r. w czasie rzadéw kréla Jana III Sobieskiego, az do jego $mierci w 1696 r. (krél Sobieski czynit
wiele starani o kanonizacje Kostki), a potem w Rzymie (1724-1732). Kreowany kardynatem w 1713 r.
z tytulem Santa Maria degli Angeli (Cardella, 1794, s. 149-152).

19 Chodzi zapewne o kardynala z tytutem Sant’Agnese fuori le mura (w poczatku XVII w. drugi tytul
Sant’Agnese in Agone byt zawieszony), a posiadal go kardynat Giorgio Spinola (1667-1739), nuncjusz
apostolski w Hiszpanii i Austrii, w latach 1721-1724 sekretarz stanu, kamerling w latach 1726-1727, od
1738 z tytutem suburbikarnym Palestrina (Cardella, 1794, s. 179-180).

120 Con queste solenni Cerimonie si condusse a fine questa Sagra Funzione, riuscendo il tutto con
sommo giubilo, & ammirazione spirituale, spirando tutta quella Sagrosanta Basilica, santita, &
venerazione. Reco maggior decoro alla funzione predetta la Pontificia Maesta del nostro Santissimo
Papa Benedetto XIII che veramente essegui con tanta esemplarita quelle Sagre Cerimonie, che rese
meraviglia ad un Mondo intero agregato quella mattina dentro quel vastissimo Santuario” (Racconto,
1726, 5. 5).
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ofiarowanego daru” (Racconto, 1726, s. 5)121. Zwyczaj ten, ttumaczy Autor, znany byl
w Starym Przymierzu, o czym $wiadczy Ksiega Wyjscia (23, 15): Non apparebis in conspectu
meo vacuus, ,nie pokazesz sie¢ przed moim obliczem z pustymi rekoma”. Poszli za nim
réwniez papieze pierwotnego Kosciota: §w. Pius (ok. 140-154) i $w. Fabian (236-250). Duzo
okazalsze ofiary te byly skladane do czaséw pontyfikatu Bonifacego IX (1389-1404), a potem
Eugeniusza IV (1431-1447), wéréd daréw byly bowiem: Swiece (wl. cerei), woda, wino
i chleby (Racconto, 1726, s. 5).

W tekscie Racconto znalezé mozna z kolei omOwienie znaczenia tych oblat. Najpierw
Swieca woskowa:

»Wosk wyraza fagodnosc¢ i dziewiczg czystos¢; jak mozna zatem lepiej okry¢
uleglosé, dzieki ktorej swieci daja sie ksztattowaé przez kazdego, kto miatby nad nimi
jakakolwiek wyzszos¢; i czystosé, ktéra zawsze zachowywali bez uszczerbku, jesli
kiedykolwiek zabrudzili, prébowali ja odzyskac¢ i ozywi¢ ogniem mitoéci. Wosk jest
réwniez figura czujnosci i troskliwoéci w cnotliwych uczynkach, tak ze mozna go
rozumnie ofiarowa¢ w kanonizacji, aby oznaczad, ze jesli $wieci osiagha szczyt

chwaty, to wszystko bedzie owocem ich czujnosci i troski” (Racconto, 1726, s. 5)122,

Takze chleby, skladane w czasie kanonizacji, maja swoja gleboka treé¢ teologiczna,
nawiazujaca do ofiar Starego i Nowego Testamentu, gdzie oznaczaty dziekczynienie Panu za

otrzymane dobrodziejstwa:

,Ze tak jest, dobrze to wida¢ dlaczego w czasie tak doniostej uroczystosci
ofiaruja Chleby, a to, by powiedzie¢, w dziekczynieniu Bogu za to, Zze wzrosta liczba
nowych Bohateréw w Niebie i nowych Obroncéw Ziemi. Boska Miltos¢ jest rowniez
reprezentowana w chlebie; dlatego, nalezy oglosi¢, ze pierwsza cnota posiadang w
doskonalym stopniu przez Swietych jest Milos¢, dlatego ofiaruje sie Chleby.
Wreszcie, chleb jest wyraznym symbolem Mistrzéw zycia duchowego, ktérymi w
przewazajacej czesci byli Swieci, ktérzy nauczali Ludy, glosem i przyktadem”
(Racconto, 1726, s. 5)1%.

121 Per intelligenza di che deve sapersi, che Oblazione altro non &, che un ossequio parte interno,
e parte esterno, che dagl’huomini a Dio si presta; interno perché si risguarda all’intenzione, colla quale
si offerisce, esterno respettivamente al dono offerto” (Racconto, 1726, s. 5).

12 La cera e espressivo della docilita, e del candor virginale; quindi come mai meglio adombrare la
docilita, colla quale i Santi si lasciorno regolare da chiunque aveva sopra di loro superiorita alcuna; e
la purita che sempre custodirono illesa da ogni macchia, 6 se mai macchiata procurarono di
riacquistarla, e ravivarla al fuoco della carita. Anche la Cera é figura della vigilanza, e sollecitudine
nelle opere virtuose, onde ragionevolmente si offerisce nella Canonizazione per significare, che se
i Santi giunsero all’apogéo della Gloria fu tutto frutto della loro vigilanza, e sollecitudine” (Racconto,
1726, 5. 5).

12 Che se & cosi ben si vede con quanta raggione in una tale solennita offeriscansi i Pani, che & quanto
dire in rendimento di grazie a Dio per avere accresciuti di nuovi Eroi in Cielo, e di nuovi Protettori la
Terra. Nel pane si figura anche il Divino Amore; Quindi & dichiarare la prima virti posseduta in
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Do oltarza przynoszono réwniez wino w barylkach, ktérego gleboka tresc¢
w odniesieniu do $wietoSci wyjasniono w nastepujacy sposob, w odniesieniu do fragmentu
Ps 36 (35), 9:
,Ofiara wina, ktéra miata miejsce w spisanym Prawie, jest takze zawarta
w Prawie taski, a zwlaszcza w polaczeniu z Kanonizacjami. Wina nie mozna zatem
nie uzna¢ za najbardziej wyrazisty symbol laski uswiecajacej, wskazujac nam, ze
Swieci zawsze byli troskliwymi straznikami tego cennego klejnotu Raju. Ponadto
symbol Mitosci, wskazujacej na ogierr Boskiej Mitosci, ktéry zawsze zarumieniat serce
Swietych Heroséw, kiedy zyli na ziemi. Jednak ponad wszystkimi innymi
tajemnicami, ta ofiara [z wina] daje nieomylne uznanie, Ze jestesmy juz Swietymi, aby
cieszy¢ sie rozkoszami Nieba, zgodnie z powiedzeniem Proroka: Sycq sie ttuszczem
Twojego domu” (Racconto, 1726, s. 5)124.

Wraz z winem skladana byta ponadto woda, ktérej znaczenie zostaje wyjasnione
w $wietle interpretacji $w. Alberta Wielkiego i innych tekstéw biblijnych, np. Syr 15, 3:

»Z bochenkami i winem wciaz ofiaruje sie ponadto wode, bardzo wyrazna
figure ucisku, oznaczajaca cierpienia i obawy, przez ktére Swieci z pewnoscia
przechodzili, zanim osiagneli Wieczne Szczescie. Albert Wielki uznaje takie znaczenia
wod Syracha: To jest woda czystosci, faski, szczescia, zycia wiecznego: Przestania to
wszystko czystos$¢ serc, ktére mieli Swieci; Madrosé, dzieki ktoérej potrafili uniknac
niebezpieczenistw tego §wiata; taska, przez ktéra zawsze wytrwali w podjetym dobru,
i wreszcie Wieczne szczesScie, w ktérego posiadanie weszli po cnotliwych swych
dzielach” (Racconto, 1726, s. 5)125.

grado perfetto da Santi esser stata la Carita, percio offerisconsi i Pani. Finalmente il pane & manifesto
Simbolo de Maestri della vita Spirituale quali per lo pitt furono i Santi, che ammaestrarono i Popoli, e
con la voce, e coll’esempio” (Racconto, 1726, s. 5).

124 L’Oblazione del vino, che costumavasi nella Legge scritta, si costuma anche nella Legge di grazia,
e particolarmente in congiuntura delle Canonizazioni. Non pud rinvenirsi Simbolo pit espressivo
della grazia Santificante di quello lo sia il Vino; per additarci, che i Santi furono sempre solleciti
custodi di questa gemma preziosa del Paradiso. E ancora Simbolo della Carita, additandoci il fuoco
del Divino Amore, che avvampo sempre il cuore de” Sagri Eroi mentre vissero in terra. Sopra ogni
altro mistero pero, con una simigliante Oblazione ci si da un’infallibile accertato, essere di gia i Santi a
godere le delizie del Cielo, secondo il detto del Profeta: Inebriabuntur ab ubertate domus tuae” (Racconto,
1726, 5. 5).

125 ,Co’ i Pani, e col Vino suole offerirsi ancora 1'acqua figura chiarissima delle tribulazioni, per
dinotare i patimenti, e le angustie per le quali necessariamente passarono i Santi prima di giungere
all’Eterna Felicita. Alberto il grande vi riconosce quei significati medesimi dell’acque di Sirac; Cioé
acqua di mondezza, di grazia, di felicita, di vita Eterna: Bene adombrando tutto cidé la mondezza de’
Cuori, che ebbero i Santi, la Sapienza colla quale seppero schivare le insidie di questo mondo, la grazia
per cui sempre perseverarono nel bene intrapreso, ed in fine I'Eterna felicita, della quale doppo le
virtuose loro operazioni n’entrarono al possesso” (Racconto, 1726, s. 5).
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Dokument Relazione z 1726 r. koriczy krotki paragraf wyjasniajacy, dlaczego Autor
zdecydowal sie zamiesci¢ w dalszej jego czeéci dlugi katalog papiezy, ktérzy odprawiali
kanonizacje nie tylko prywatnie, ale takze solennie. Ryt kanonizacji ma swoja dawna
historie, siegajac korzeniami starotestamentalnego stwierdzenia: Laudemus Viros gloriosos in
generatione sua, ,wychwalajmy mezéw stawnych wedlug nastepstwa ich pochodzenia” (por.
Syr 44, 1). Autor Relazione przywoluje w tym kontekscie komentarz do tych stéw, napisany
przez Cornelio a Lapide (1638) (Racconto, 1726, s. 6). Zostaje dalej wspomniana krétka
historia proceséw kanonizacyjnych, dotyczacych zaréwno meczennikéw, jak i wyznawcow,
na mocy dekretéw papieskich, soboréw i poszczegdlnych biskupoéw, z zastrzezeniem zmian,
jakie wprowadzil papiez Aleksander III (1159-1181), rezerwujac prawo zatwierdzania
kanonizacji Koéciolowi Rzymskiemu?2°,

W ostatnich dwoéch akapitach Autor Relazione z 1726 r. zaznacza, ze kult
meczennikéw jest bardzo stary w Kosciele, oparty na stwierdzeniu z czaséw $w. Klemensa,
zapisanym w Konstytucjach Apostolskich, VIII, 13, 6: Memoremus Martyres Sanctos, ut mereamur
certaminis eorum participes fieri (Racconto, 1726, s. 6). Co do kultu $wietych wyznawcéw, Autor
wskazuje, Ze nie jest tatwo wskazac jego poczatek. Prezentuje zatem dwa katalogi. Pierwszy,
zawierajacy imiona 59 S$wietych, kanonizowanych prywatnie (wl. privatamente) przez
papiezy, od $w. Damazego (366-384) do Benedykta VI (973-974) (Racconto, 1726, s. 6). Kolejny
katalog zawiera imiona 183 Swietych, wyniesionych do chwaly oltarzy uroczyscie (wi.
solennemente), w czasie pontyfikatow do Jana XV (985-996) do Benedykta XIII (1724-1730), z
ktérych ostatnimi dwoma sa oczywiscie §w. Alojzy Gonzaga i $§w. Stanistaw Kostka
(Racconto, 1726, s. 6-8).

Podsumowanie

Potrydencka forma przekazu wiary i rozmach, z jakim celebrowano kanonizacje, byly
z pewnoécia waznym sposobem ewangelizacji (Casale, 2011). Za bogata forma jezuickiego
theatrum, rozpowszechniong najpierw w Rzymie, a potem takze w innych miejscach swiata
(Dzik, 2019), stata glteboka troska o zbawienie cztowieka i tres¢ modlitwy, wedlug zasady: lex
orandi, lex credendi. Przebieg ceremonii kanonizacji dwoéch mtodych jezuitow, $w. Stanistawa
Kostki i $w. Alojzego Gonzagi, zapisany na kartach dokumentéw archiwalnych i zawarty na
rycinach, dostarcza nowych wiadomosci na temat obyczajow, kultury i historii Wiecznego
Miasta oraz Kosciota katolickiego w XVIII w., jak réwniez ukazuje écisty zwiazek wiary
i sztuki celem przyblizenia czlowieka do Boga. Opisy te rzucaja takze nowe Swiatlo na

hagiografie Kostki i Gonzagi.

126 Aleksander III w 1170 lub 1171 r. napisat do ludu szwedzkiego list, rozpoczynajacy sie do stéw:
Denique quiddam audivimus, ktéry przeszed! do historii jako dekret Audivimus, zastrzegajac Stolicy
Swietej prawo rozstrzygania o kulcie §wietych (Criscuolo i in., 2014, s. 161-164).
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Functions of visual art as an element of culture and
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Funkcje sztuki wizualnej jako elementu kultury i spoleczenistwa

w perspektywie psychologicznej

Abstract: Art has accompanied people since the dawn of time. From the cave paintings - through the
ages - to contemporary works, it is an inseparable element of culture. The issue of art and its creation
has already appeared in the texts of ancient philosophers. Significant changes can be observed in the
trends of visual arts at different periods. Art is referred to as a mirror of social processes. At the same
time, the authors emphasize that it could influence the occurrence of these processes and their course.
The role of art in the development of culture is multifaceted. The literature on the subject shows
attempts to understand this relationship. This article presents the importance of art from the context of
cultural development from a psychological perspective.

Based on the literature on the subject, it was proposed to categorize the function of art in relation to
human mental and social functioning, its activities, referring to such aspects as communication
between the creator and recipients, presentation of emotional states, the possibility of social and
religious identification through art and application in therapeutic interactions. These aspects have
been characterized in this article.

Keywords: social changes, culture, society, psychology of art

Abstrakt: Sztuka towarzyszy ludziom od zarania dziejow. Poczawszy od malowidel naskalnych -
przez nastepne stulecia - az po dziela wspodlczesne, dziedzina ta jest nieodlgcznym elementem
kultury. Zagadnienie sztuki i jej tworzenia w kontekécie spolecznej i kulturowej dziatalnosci
czlowieka pojawialo sie juz w tekstach starozytnych filozoféw. Znaczace zmiany mozna
zaobserwowac w obszarze sztuk wizualnych w réznych okresach historycznych. Sztuka jest okreslana
jako zwierciadlo proceséw spotecznych. W literaturze podkreéla sie, ze moze ona wplywac na ich
wystepowanie i przebieg.

Rola sztuki w rozwoju kultury jest wieloplaszczyznowa. Literatura przedmiotu opisuje préby
zrozumienia tego zwiazku. W artykule przedstawiono znaczenie sztuki w kontekscie rozwoju kultury
i spoleczeristwa z perspektywy psychologicznej. Zaproponowano réwniez kategoryzacje funkcji
sztuki w kontekscie funkcjonowania psychicznego i spolecznego czltowieka, odnoszac sie do takich
aspektéw, jak m.in. komunikacja miedzy twoércg a odbiorcami, prezentacja stanéw emocjonalnych,
mozliwos¢ spolecznej oraz religijnej identyfikacji z grupami spolecznymi oraz zastosowanie sztuki
jako formy dziatan terapeutycznych.

Stowa kluczowe: zmiany spoleczne, kultura, spoteczenistwo, psychologia sztuki

1. Definition of culture

The etiology of the concept of 'culture' is rooted in Latin, where the phrases colo and

colere, meaning the cultivation of land and spirit, were used (Eliot, 2010; Kieres, 2013).
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Culture is indicated as a way of human existence and realization of this existence, an area in
which man is looking for the purpose and meaning of his own life (Brown, 2004).

Human activities in relation to cultural functioning can be described in the context of
several aspects:

1) The functional nature of this activity understood as an attempt to rationalize the
world (explaining observed phenomena, elements of the world) and its humanization
(changes, some modification of phenomena found as a result of the nature of human
functioning) (see: Duncum, 2001; Kieres$, 2013);

2) Understanding human cultural activity as the sum of its products, which are the
result of actions taken (see: Kroeber & Kluckhohn, 1952; Duncum, 2001; Baldwin,
Faulkner, Hecht & Lindsley, 2006);

3) Defining culture as a property describing the characteristics of an individual (see:
Jahoda, 2012);

4) Distinguishing the concept of culture into a personal and social level (defining the
features of larger social groups) (see: Baldwin et al., 2006).

As the above-mentioned forms of human cultural functioning prove, the concept of
culture in literature is understood in different ways. Regardless of the definition used, the
authors agree that art is inseparably connected with culture - both in individual and social

terms. This issue is presented in Chapter 2.

2. Art as an element of culture

Art is considered by many disciplines and fields of science (e.g., Alexander, 2003;
Kieres, 2013; Carless & Douglas, 2016). The literature on the subject clearly indicates
difficulties in defining the concept of art. One of the universally accepted and most universal
understandings is to define it as a subjective beauty transformed into an object, a product
(see: Hall, 2018; Ketola, Bulut & Yumrukaya, 2009).

Art is indicated as one of the significant elements of human culture (Ketola et al.,
2009; Frotowicz, 2012). The first considerations on the importance of art in the social context
are contained in the treatises of ancient philosophers. As Chalmers (2019) describes "around
373 BC, Plato concerned himself with the place of art in the ideal state. In addition, Aristotle
and Plotinus offer metaphysical theories which place art in general context of their world
views. In the East discussion about the nature of art in society can be traced to Confucious
"(p. 95). The precursor of reflections on the relationship between art and culture was Taine
(1871), who pointed out that "a work of art is determined by an aggregate which is the
general state of mind and surrounding circumstances of the culture" (as cited in Chalmers,
2019, p. 95). Some authors point out that art is a form of life - "the original and authentic

existence of man in the world. Thanks to creativity, it protects freedom - a deposit of
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humanity, and thus shows that culture is only a collection of conventions "(Kieres, 2013;
p- 29).

It indicates that human creations of art are the results of imitating purposefulness
observed in nature (Noe, 2015; Paldam, 2017). As Kiere$ (2013) claims, they are "a picture of
our knowledge about nature and space, as well as about ourselves. They are also an
expression of our will, which tells us to perfect the existing world and move towards the
optimum perfection that we are entitled to under our rational and free nature "(p. 10).

There is a belief in the literature that art constantly affects people and shapes society
(see: Vannini & Williams, 2016; Chalmers, 2019). Authors indicate that art has an impact on
such aspects of human functioning as for example beliefs, ideology, thinking, perception of
the world and other people, and values. Ketola et al. (2009) indicate that culture and art are
constantly evolving. The authors believe that both these phenomena are a reflection of social
changes but also can shape society at the same time. Kiere$ (2013) postulates awareness
towards such conclusions, pointing out that "research practice in cultural sciences proves
that these sciences not only describe cultural facts but, first and foremost, find out the causes
of such facts and evaluate these facts. Their assessment is inevitable, because - as we already
know - not every cultural fact is also a culture-forming fact, that is, a fact that really enriches
human nature "(24-25). Chalmers (2019) states that a functioning culture predisposes the
reception of cultural work. The author refers to the assumptions proposed by Konig (1967),
who notes that "since objective creations of the mind can never be opposed to what happens
in society, but only seen in a functional relation with it in particular cultural spheres of
influence" (p. 160; as cited in Chalmers, 2019). Also noteworthy is the statement by
Silbermann (1968): "no modern thinking social scientist can overlook the fact that the arts,
like economics, law, religion, the state, etc., are ultimately expressions of culture and society,
as is already clear from the fact that they can be viewed from such different angles as
symbolic representation, communication processes or, in the last analysis, social processes.
All thinking and research on the sociology of art inevitably leads to the spheres of influence
of art and must embrace them all "(p. 573).

Although not entirely clear nature of the relationship between art and culture,
reflected in the literature is the position that they are inseparable elements, not existing
without the other (e.g., Ketola et al., 2009; Chalmers, 2019). Art is inseparable from the
processes taking place in society and accompanies the development of culture through the

creation of art or its reception (Stephenson & Tate, 2015).

21.  Art through the ages

Visual art has been created over many centuries. Rock paintings are one of the first

pieces of evidence of human artistic activity. This particular art form usually depicts human
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and animal characters (Dissanayake, 2008; Risatti, 2009). As possible goals, researchers
indicate, for example presenting the community in which the creators operate, documenting

important events (e.g., hunting) and leaving a trace of their existence (Whitley, 2016).

Figure 1. An example of prehistoric rock paintings at Manda Guéli Cave in the Ennedi Mountains,
northeastern Chad!

In ancient Greece and Rome, it was assumed that art mimics nature (Clark, 2018). As
Aristotle pointed out, he only wants to fill the gaps left by nature (Frotowicz, 2012). This
philosopher thought that creating art is a mental disposition. This view was associated with
the assumption of the rationality of art as an activity performed for a specific purpose, based
on specific rules for its production (Kieres, 2013).

The art of the Middle Ages was often religious, for example, icons of saints, religious
scenes (Marrow, 1979). Medieval artists also depicted battle scenes and portraits of rulers.
There was a belief in the futility of human life and the pursuit of salvation after death
(Klibansky, Panofsky & Saxl, 2019). The art of the Middle Ages often refers to the vision of a
mortified man, stuck in a hostile reality and finding the only consolation in religion (Janson,
Janson & Marmor, 1997).

The later period - the Renaissance - brought significant changes in the field of art
(Kieres, 2013). It alluded to the ideology of humanism and anthropocentrism (Ames-Lewis &

Rogers, 2019). The emancipation of the artist was visible. He was considered a character with

1 Image source:
https:/ /en.wikipedia.org/wiki/Saharan_rock_art#/media/File:Prehistoric_Rock_Paintings_at_Mand
a_Gu%C3%A9li_Cave_in_the_Ennedi_Mountains_-_northeastern_Chad_2015.jpg
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special features and cognitive abilities to create (Cole, 2018). At the same time, it aroused
admiration and raised his social status. Unlike the art of the Middle Ages, the Renaissance
alluded to pleasure things. There was a cult of man and admiration for his corporeality (e.g.,
Ribeiro, 2011; Ames-Lewis & Rogers, 2019).

Anthropocentrism and the cult of man developed in art up to modernity. In recent
decades there has been a breakthrough in the way art is presented (Tribe, Jana & Grosenick,
2006; Shanken, 2009). According to Zhang (2019), multimedia forms, new types of
exhibitions or online transmission are just some of them. The author indicates that the
experience of modern art forms affects the functioning of man in almost every aspect,
including forms of communication with other people, shaping relationships, way of life.
Modern art shapes culture at a new level. This type of art - despite its global character - is
also different for different cultures - "different nationalities have different historical
experiences, lifestyles, and mindsets, which in turn form their own aesthetic habits and
aesthetic values of different styles" (p. 131).

The nature of visual art has changed over the centuries, along with social and cultural
changes (Brown, 2004; Paldam, 2017; Chalmers, 2019). The relationship between art and
culture is also currently observed (e.g., Stephenson & Tate, 2015).

2.2.  Functions of art in a psychological perspective

Authors studying issues related to art indicate that it is a conscious and purposeful
product (Vannini & Williams, 2016; Paldam, 2017). Researchers agree that visual art can have
various functions (see: Iseminger, 2004; Golka, 2008; Chalmers, 2019). From a psychological
perspective, six main categories of functions that art performs in the context of the
development and functioning of society and culture can be distinguished:

1) Communication function, which consists in creating a bond between the artist and
the recipient by understanding the artist's experiences, perceiving his perspective of
the world, evoking specific emotional states (Harper, Wiens & Matarazzo, 197§;
Kester, 2004; Frotowicz, 2012). Chalmers (2019) indicates that without communication
function, art would not have such a significant impact on the culture and
development of society. The author states that "if art has no communicative role, then
it cannot maintain or change cultures or even be said to be enhancing" (p. 9);

2) Cognitive function - the creator provides the recipient with specific information about
the world and shapes attitudes and beliefs about specific phenomena (see:
Staudinger, 1999; Brinck, 2007; Frotowicz, 2012). Art can be an effective transfer of
knowledge by learning and acquiring scientific values (Read, 1976; Chalmers, 2019);

3) Aesthetic and expressive function, understood as a reference to the canons of beauty,

evoking aesthetic experiences and motivating the recipient to take creative actions
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and convey his own perspective, values, experiences, and emotions through art
(Silvia, 2005; Brinck, 2007; Roald, 2007);

4) Religious function - consisting in referring to religious values, mysticism, beliefs. In
some societies, the religious function of art is particularly important and is regulated
by specific norms (Argyle, 2002; Klibansky et al., 2019);

5) Identification function - consists in the expose of certain functioning patterns in a
given social group, shows the individual's belonging to it, strengthens social identity,
allows identification with other members of the community (see: Bhattacharya, Rao
& Glynn, 1995; Frotowicz, 2012);

6) Therapeutic function - art can be successfully used in the therapeutic process for
people with physical and mental dysfunctions (see: John, 1986, Coleman & Farris-
Dufrene, 2014; Hinz, 2019). There is a wide range of forms of therapy using art,
depending on the patients' needs (Dunphy et al., 2019). The forms of such therapeutic
help are presented in Chapter 3.

3. The use of art in a psychology context

The basics of understanding art in the context of its therapeutic function can already
be found in Aristotelian philosophy (Leighton, 2019). This philosopher referred to the
concept of catharsis, consisting in discharge and purification - especially in the emotional
context (Rozmystowicz, 2005, Cheng, 2018). The essence of catharsis is to discharge the
experienced tension and negative emotions. Aristotle pointed out that the creation of art can
lead to this state. Creative process itself is often more important than the final work (Siemiez,
2005).

In the psychological and psychotherapeutic literature, the importance of art as
a therapeutic method for mental disorders, emotional deficits, behavioral disorders, etc. is
pointed out (Szulc, 2006; Coleman & Farris-Dufrene, 2014; Edwards, 2014, Dunphy et al.,
2019; Hinz, 2019). One of the precursors of therapeutic methods who drew attention to the
possibility of using art are C. Jung, who encouraged patients to express emotions through
artistic activities, or D. Winnicott - who postulated the need to recognize the area of cultural
experience as a significant element of human experience (see: Van den Berk, 2012; Edwards,
2014; Bowie, 2018; Schaverien, 2018). At the interface of two fields - art and psychology,
a new field were created - the so-called art therapy (Rozmystowicz, 2005). This term
appeared in the 1940s. Art therapy developed after the Second World War when soldiers in
hospitals and sanatoriums were encouraged to do artistic activities. The goal of this type of
therapy is to achieve specific therapeutic assumptions through the use of artistic forms of
expression, while the artistic process itself has therapeutic value (Olszewska, 2002). Art

therapy is based on the intentional use of artistic methods to externalize emotional states,
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thoughts that a person is not able to convey verbally or identify (Wierzchucka, 2004; Szulc,
2006).

There are several types of art therapy, using various forms of activities, for example,
therapy using visual arts - sculpture, painting, photography, etc.,, music therapy (using
sounds, voice, music), dance and movement therapy), drama therapy (theatrical activities,
role-playing, scenes, etc.) or bibliotherapy (using literature or creating own texts) (Malchiodji,
2007; Frotowicz, 2012).

Currently, therapy using various art forms is used to treat a wide spectrum of mental,
behavioral, emotional disorders as well as physical and intellectual disabilities (e.g. Ruddy &
Milnes, 2005; Spiegel, Malchiodi, Backos & Colie, 2006).

The results of research on the effectiveness of therapeutic activities using various
forms of art indicate effectiveness in the context of changes in physical, mental and social
functioning (e.g., Reynolds, Nabors & Quinlan, 2000; Schouten, de Niet, Knipscheer, Kleber,
& Hutschemaekers, 2015). Frotowicz (2012) indicates that the participation of people with
disabilities in art therapy improves physical activity, leads to the acquisition of new skills,
learning everyday activities and improving social contacts. The result of the therapy is also
increasing self-confidence and self-acceptance (Dain, Bradley, Hurzeler & Aldridge, 2015;
Cross, Brown, 2019).
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Position of music therapy as a science
and therapeutic practice

Miejsce muzykoterapii w nauce

i praktyce terapeutycznej

Abstract: Music therapy is playing an increasingly important role in the treatment of mental and
somatic disorders. The paper discusses the double meaning of the term music therapy, understood as,
on the one hand, a therapeutic activity involving music and, on the other, the science concerning the
effects of music on the mental and somatic health. The imprecise limits of the notion of music therapy
has been brought to the reader’s attention. Music therapy as a science draws on psychology,
neuroscience, cognitive and art sciences. Music therapy as a therapeutic method has in turn many
elements in common with psychotherapy such as setting, the phenomena of transference,
countertransference, resistance, or a therapeutic contract. Music therapy is a relatively new field of
knowledge and practice that is still building up its identity and its position.

Key words: Music therapy, Music therapy as a therapeutic method

Abstrakt: Muzykoterapia odgrywa coraz wieksza role w leczeniu zaburzen psychicznych i
somatycznych. W artykule oméwiono podwdjne znaczenie terminu muzykoterapia przez ktory
rozumie si¢ aktywnos¢ terapeutyczna z udzialem muzyki i nauke o wptywie muzyki na stan zdrowia
psychicznego i somatycznego.

Zwrécono uwage na nhieprecyzyjna granice pojecia muzykoterapia. Muzykoterapia jako nauka
korzysta z zasobéw psychologii, neuronauki, kognitywistki i nauk o sztuce. Muzykoterapia jako
metoda lecznicza z kolei ma wiele elementéw wspélnych z psychoterapia takich, jak setting, zjawisko
przeniesienia, przeciwprzeniesienia, oporu czy kontraktu terapeutycznego. Zatem muzykoterapia jest
wzglednie nowa dziedzing wiedzy i praktyki budujaca dopiero swoja tozsamosc i swoje miejsce.
Stowa kluczowe: muzykoterapia, muzykoterapia jako metoda terapeutyczna

Introduction

Non-pharmacological methods are increasingly taken into account in the treatment of
psychiatric disorders and somatic diseases. This is due to certain limitations of
pharmacotherapy (Stahl, 2015). The medications applied in the treatment of psychiatric and
behavioral disorders do not take into consideration such important variables as culture,

tradition, language, religion and belief in God, individual experience of the subjects, their
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families of origin and life stories (de Barbaro, 1999; John Paul II, 1995; Stahl, 2015).
Psychotherapy and pharmacotherapy conducted in parallel in the treatment of psychiatric
disorders and numerous somatic diseases have already become a standard. More and more
often psychotherapy is combined with other methods of non-pharmacological therapy such
as bibliotherapy, art therapy, or music therapy. Psychotherapy is often insufficient, or
sometimes impossible to apply (e.g. in the cases of deep intellectual disability). In the paper,
we have attempted to present music therapy as an area of practical activities and a scientific
discipline against the background of related fields of science such as psychology,
neuroscience, cognitive science and, above all, psychotherapy. Such an attempt was

previously undertaken in 2012 by Stachyra (Stachyra, 2012).
1. Position of music therapy among the disciplines of science

Music therapy is defined as a method of therapy in somatic medicine and in
psychiatry that makes the use of music or its elements to improve health, well-being and
functioning (Bunt, Hoskyns, 2002, Stachyra, 2012). It is therefore necessary to ask the
question of how to call the science about music therapy. The term used should be different
from the subject matter of the study. In the literature, the science about music therapy is also
referred to as music therapy, which results in the ambiguity of the concept (Cylkowska-
Nowak, Strzelecki, 2017; Stachyra, 2012). Thus, music therapy is both a field of social practice
and a science of this form of practice. A similar situation exists in pedagogy, where the term
refers to both the pedagogical activity of the human being and the science of this activity.
The concept of pedagogy, understood as a set of educational and upbringing activities, was
defined as pedagogy, and the science of pedagogy was defined as pedagogics (Kwieciriski,
Sliwerski, 2019). However, this terminology is not common and the term pedagogy is more
often used for educational and educative activities as well as for the scientific discipline
associated with these activities (Kwiecinski, Sliwerski 2019). Psychology, on the other hand,
deals with the human psyche understood as a set of cognitive and emotional processes of the
subject (Maruszewski, 2011). The notions of psyche and psychology function separately in
the linguistic consciousness in Poland. However, the description of the mental processes
often misuses the adjective “psychological”, which blurs the difference indicated above.
Thus, we understand music therapy as both the therapeutic practice and the science of that
practice.

A question should be asked to which group of sciences music therapy should be
qualified. The tool of music therapy is music. Music is defined as the art of organization of
sounds, which affects the human psyche in an artistic way (Dahlhaus, Eggebrecht, 1992;
Jabtoriska, 2015; Wesolowski, 2014). In this context, music therapy is close to the art sciences.

Music, and thus also the practice of music therapy affects the human central nervous system
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arousing the mechanisms of pleasure similar to trance sensations (Sloboda, 2002;
Wierszylowski, 1981). They can be visualized using functional nuclear magnetic resonance
imaging (Angulo-Perkins, Concha, 2019). In this sense, music therapy as a science is close to
cognitive psychology and neuroscience as well as cognitive science (Bremer, 2016;
Maruszewski, 2011; Michatowski, Poczobut, 2012). The target of music therapy is a person
with somatic diseases or mental disorders. In this context, music therapy, together with
pharmacotherapy, surgical methods, radiotherapy, physiotherapy, balneotherapy, or
psychotherapy is a subdiscipline of medical science (Leszto, Witusik, Pietras, 2013; Witusik,
Leszto, Podgoérska-Jachnik, Pietras, 2015). If we believe that clinical psychology deals also
with clinical disciplines, music therapy as a science can be located close to clinical
psychology and health psychology (Sek, 2001; Sek, 2014). Undoubtedly, music therapy
requires the integration of scientific knowledge with the world of art, methodological
correctness with the intuitiveness of the artist. It requires the ability to combine what is
measurable and quantifiable with what is often elusive, intuitive and personal (Stachyra,
2012).

Music therapy is only building its scientific identity as a relative new field of science
that has emerged as a result of the needs of social practice. It is a field of science created at
the intersection of the sciences of art, psychology (including clinical psychology),
neuroscience and cognitive science, as well as medicine. The subjects of music therapy
activities are sick or healthy individuals, and the working tool is music. The range of music
therapy interactions is unclear (Mika, 2007). Is the therapy involving dancing to the rhythm
of music a component of music therapy? Can participation in the choir, or playing
instruments in the band be formally qualified as music therapy interactions if they help the
individual? It is known that music along with dancing can induce in humans a trance giving
a transcendent experience sometimes similar to hallucinogens-induced psychosis (Boso,
Politi, Barale, Enzo, 2006).

The research tools in music therapy are borrowed from the related sciences, but are
close to the methods used in psychology and medicine. However, it is necessary to consider
in detail what research tools can be used in music therapy as a science.

1. Psychometric tools play an important role in assessment of the effects of music on the
somatic and mental condition of the patient. They allow to study the quality of life,
well-being, severity of depression, aggression, anxiety, emotional perception of
music, etc. These tools must meet the criteria of the psychological test goodness of fit,
have a specific reliability and validity, be reduced culturally and sometimes
normalized/standardized (Anastasi, Urbina, 1999, Hornowska 2001). Such a
methodology in music therapy is basically equivalent with the methodology of
psychological research and in this context music therapy as a science is close to

psychology. Studies assessing the effectiveness of music therapy in the particular
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diseases can be designed by adding music therapy to a standard method in one
group versus a control group treated with the standard method only. Such a study
resembles a study of the effectiveness of medications except that it cannot involve a
double-blind design. The inability to use a double-blind test lowers the scientific
value of research into the effectiveness of music therapy as a method. No evidence of
efficacy of the so-called Class A therapeutic method leaves always uncertainty as to
the feasibility of further exploratory research into the effectiveness of music therapy
and reflection on the significance of music therapy as an important therapeutic
method.

2. The effects of music on the body can be investigated by physiological methods-
electroencephalography, electrocardiography, functional magnetic resonance, skin
resistance tests, etc. This type of research is physiological or, less frequently,
biochemical in nature (Silverthorn, 2018). They are extremely valuable as they
illustrate the actual impact of music on physiological processes. The consent of the
Bioethics Committee is usually required for their conduct. Such research develops
also the theory of music, because during the planning of the experiments it should be
considered what the interval, chord, harmony, rhythm, melody are and how they
reflected in the function of the central nervous system. There are even fundamental
questions arising, as to whether music is an attribute of the human beings similar to
language or conceptual thinking (Chlewiriski, 1999; Kurcz, 2005; Maruszewski, 2011).
What is the evolutionary origin of music, what is its role not only in culture, but also
in spiritual experiences, religious experiences, ceremonies and rituals characteristic of
a particular group or society. Music, like language and religious beliefs, is present in
every society (Wesotowski, 2014).

3. Studies of the laws governing the community deal with the nomothetic aspect

of music therapy. There is also, however, the individual, idiographic aspect of the ill

person’s experience of music. The study of the significance of music for the subject in the

context of his/her medical history is a qualitative study, taking into account the
experiences, intimacy of experiencing both illness and music, research concerning the

temperament, personality and curriculum vitae of the individual (Jemielniak, 2012,

Silverman, 2019). This individual experience, this history of illness enriched by music

sensitivity depends on the so-called transgenerational transmissions (myths) inherited

from families of origin, on musical ear and a sense of rhythm, on the cultural significance
of music to the subject, and finally on the musical culture of the society. The sensitivity of

a sophisticated music lover is different from that of a young hipster listening to rock or

techno music.

The search for the identity of a new field of science always depends on the paradigms

that have been adopted at the specific moment of history, on the attitude of theoretical

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 278




FIDES ET RATIO W KULTURZE I SZTUCE

precursors of the discipline and the investigators themselves (Grobler, 2006; Stachyra, 2012).
The process of music therapy will be perceived differently by a doctor, an artist-musician
and still in a different way by a cognitively oriented psychologist. Music therapy, however,
is far from any systematization of knowledge. At present, this science constitutes a collection
of observations, facts and methods that will require a systematic and precise theoretical

framework in the future, as well as development of its own terminology and its own laws.

2. Music therapy and psychotherapy - similarities and differences

Psychotherapy and music therapy belong to non-pharmacological methods used in
psychiatry and in somatic medicine. At this point, let us consider what are the similarities
and differences and what are the interdependencies between them. Both areas of social
practice are treated as adjuvant methods for treating psychiatric and somatic disorders
(Witusik et al., 2015). Both are searching for their identity and theoretical empowerment at
the intersection of psychology, psychiatry, pedagogy, sociology, theology and theory of art.
The theory (actually comprising numerous theories) of psychotherapy is much more
extensive than the theory of music therapy. Psychotherapy is derived historically from
Freud’s psychoanalysis, whereas the therapeutic applicability of music has been known to
humans ever since (McWiliams, 2015). Music stems from the properties of the human mind,
while psychotherapy is a consequence of the development of scientific knowledge. Thus, it is
surprising that there is so great discrepancy in the scope of theories of both disciplines.
Possibly, the attractiveness of psychoanalysis and the fame of Freud, as well as the demand
for contact with another man in the industrial and post-industrial society, during the period
of trauma caused by wars, during the crisis of values, has contributed to the development
psychotherapy and its numerous trends (Gabbard, 2015). In psychotherapy, like in music
therapy, there is no uniform theory bonding the existing achievements of various trends. The
eclectic application of various methods, the use of elements coming from different trends,
both in psychotherapy and music therapy, does not imply the integration of various schools,
or methodological and axiological uniformity. In psychotherapy, the so-called third wave of
cognitive behavioral therapy claims the right to such integration (Alford, Beck, 2005; Beck,
Dozois, 2011). However, for the time being, this is probably a theoretical assumption only.

Many elements of psychotherapy have penetrated into the practice of music therapy
by analogy and as a result of attempts to formulate the principles. Both treatment methods
apply the “settling” rules for rigid time frames and rules of conducting the session. In music
therapy, like in psychotherapy, the phenomena of transference, countertransference and
resistance are observed (Gabbard, 2011; McWiliams, 2009). In simpler terms,:

— transference means the attitude of the client to the therapist,

— countertransference, in turn, is the reaction of the therapist to the client,
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— resistance is defined as reluctance of the client to accept the change affecting the
existing dysfunctional personality structure (Gabbard, 2011; Gabbard, 2015).

In music therapy, like in psychotherapy, a therapeutic contract is applicable. The
therapeutic contract means the arrangements for the purpose of the therapy, its duration,
course, methods of therapeutic work, the place where the therapy is conducted, its
frequency, the duration of the session, the conditions of cancelling the meetings, the forms of
communication outside the sessions, the terms of payment for the treatment, the possibility
of participation of the client’s family members in the therapy and of recording the sessions
by the therapist (Gabbard, 2011, 2015). Music therapy, like psychotherapy, should be carried
out under supervision. Supervision is a form of regular consultations of a less experienced
therapist (the supervisee) with an experienced therapist who is a certified supervisor
(Gilbert, Evans, 2004; Popiel, Pragtowska, 2013). Supervision has at least three aspects:

1. formative - meaning the development of own resources of the

psychotherapist/ music therapist,

2. normative - meaning the supervisee’s compliance with the ethical standards and
principles of the therapy
3. enhancing - associated with regeneration of the supervisee and prevention of

professional burnout (Gilbert, Evans, 2004; Popiel, Pragtowska, 2013).

Both in psychotherapy and music therapy, supervision seems to be an indispensable
aspect of therapeutic professionalism. In psychotherapy, a self-treatment is also required,
which is replaced in the cognitive behavioral therapy by so-called own work (Popiel,
Pragtowska, 2013). In music therapy it would be advisable to experience a group process and
to have self-psychotherapy in order to better understand by the way of personal experience
of the processes taking place in psychotherapy and music therapy (Gilbert, Evans, 2004). We
believe that musical education or knowledge in the field of musicology is also important for
a music therapist.

Music therapy, like psychotherapy, takes place in an individual or group form. Group
therapy gives a unique opportunity to take advantage of the therapeutic process of other
people in the group. Individual therapy, however, is deeper but self-focused only (Gabbard,
2015). Music therapy, like psychodynamic or humanistic psychotherapy, affects the
emotional functioning of the individual. Listening to music activates the areas of the brain
responsible for feeling emotions (Reybrouck, Podlipniak, 2019). Music can induce various
emotional states, stimulate or calm down, give pleasure, lead to trance, or vice versa, irritate
and activate. The language of music as the art of transmission differs greatly from the
language of psychotherapy. The language of psychotherapy is a language with a co-
mmunicative and representative function (Kurcz, 2005). The illocutionary aspect resulting
from the phenomenon of language duality includes the ability to create metaphors, which is

used in psychodynamic and humanistic therapy, referring to metaphorical or sometimes
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magical thinking (Necki, 2000). The locutionary aspect, in turn, means the precision of
utterances, questions and answers characteristic of the assumptions of cognitive behavioral
therapy (Necki, 2000). The language of music, in contrast to speech, is not unequivocal. The
understanding of music is always an individual experience of the subject that is personal,
intimate and ambiguous in character (Sloboda, 2002). This ambiguity is slightly reduced in
the case of vocal music, where the client, in addition to music, is also influenced by the text.
Similarly, in program music, the possible perception of music is dictated by the title of the
piece (Wesotowski, 2014). The components of music, such as rhythm, melody, harmony,
counterpoint, dynamics, or agogics are largely conditioned culturally (Chominski, 1958;
Chominski, 1962; Chomiriski, 1990). An example of such a cultural correlate is our major-
minor tonal system, which has developed gradually in Western culture from the Middle
Ages to the present day (Chominski, 1958; Chomiriski, 1962; Chomiriski 1990). Our cognitive
apparatus perceives this system as “natural” (Podlipniak, 2013). Meanwhile, other cultures
have different rules for forming the consonances. They often sound incomprehensible, just as
contemporary classical music, not based on the principles of harmony and counterpoint, to
which we are accustomed, sounds for those who do not know music literature well
(Chominski 1990; Zielinski 2009). Entertainment music - jazz, rock, techno, disco -
consistently uses the resources of the traditional tonal system, perpetuating its cultural
universality (Olszewski, 2012; Zielifiski 2009).

The phenomenon of mutual penetration of music therapy and psychotherapy poses a
considerable classification-related difficulty. Some techniques of music therapy have been
permanently included in various currents of psychotherapy and vice versa, it is music
therapy with its rules and interventions that often takes the form of psychotherapeutic
impact. An example is the use of Orff instrumentarium in cognitive behavioral therapy
(Popiel, Pragtowska, 2008). Especially the so-called third wave of cognitive behavioral
therapy willingly uses that instrumentarium as well as other techniques of music therapy.
The visualization of music is an excellent technique of induction of a therapeutic trance
(Stachyra, 2012). Such a technique is an attractive behavioral method for a cognitive and
behavioral psychotherapist as well as a trance technique for a therapist using the Ericksonian
or Gestalt techniques (Haley, 2018; Perls, 2019). Therefore, the “therapy with music” and

“music in therapy” can be discussed as two different practical and scientific issues.

Conclusion

Music therapy is a field of knowledge and practice that is building up its identity and
its position. In scientific terms, music therapy is close to psychology, neuroscience and
science of art. The practice of music therapy in turn shows many analogies with

psychotherapy. Precise delineation of the borderline between them is impossible.
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Czy sam ,rozum” wystarczy? Czyli o znaczeniu
inteligencji akademickiej i inteligencji emocjonalnej
w funkcjonowaniu dzieci oraz mlodziezy

Is the “mind” alone sufficient? On the meaning of academic

and emotional intelligence in children and adolescents

Abstrakt: W artykule dokonano przegladu badan nad znaczeniem inteligencji akademickiej oraz
inteligencji emocjonalnej u dzieci i mlodziezy. Opisujac wybrane dane empiryczne uwzgledniono
takie sfery funkcjonowania, jak radzenie sobie w szkole, relacje interpersonalne, przystosowanie
i zachowania prospoleczne, radzenie sobie ze stresem. Na podstawie dokonanego przegladu
literatury wysunieto konkluzje, ze oba rodzaje inteligencji w spos6b istotny przyczyniaja sie do
zwigkszenia efektywnosci funkcjonowania dzieci i miodziezy. W procesie wychowawczym nalezy,
wiec wspieraé zaré6wno rozwéj zdolnosci poznawczych, jak i emocjonalnych.

Stowa kluczowe: dzieci, efektywno$¢ funkcjonowania, inteligencja akademicka, inteligencja
emocjonalna, mlodziez

Abstract: The article reviews the research on the importance of academic and emotional intelligence in
children and adolescents. When describing selected empirical data, areas of functioning such as
scholarly capability, interpersonal relations, adaptation and prosocial behaviour, and stress
management were taken into account. Based on the literature review, it has been concluded that both
types of intelligence significantly contribute to increasing the effectiveness of children and
adolescents. Therefore, the development of cognitive as well as emotional skills should be supported
in the educational process.

Keywords: academic intelligence, adolescents, children, effectiveness of functioning, emotional
intelligence

Wprowadzenie

Wydaje sie oczywiste, ze kazdy rodzic chce jak najlepiej dla swojego dziecka. Zalezy
nam na szczesciu i dobrej przysztosci dla naszych cérek i synéw. Powodzenie zyciowe czesto
utozsamiamy z ukoniczeniem dobrej szkoly i odniesieniem sukcesu zawodowego. Jak

dowodza badania, od lat wéréd glownych celéw i aspiracji zyciowych polskich rodzicéw jest
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zdobycie jak najlepszego wyksztalcenia przez ich dzieci. Wedlug niektérych Zrédet stoi ono
na szczycie wartoéci wychowawczych (Skrzypniak, 2000; zob. tez CBOS, 2017). Wydatki
rodzicow na edukacje ich dzieci nieustannie rosng, wzrasta rOwniez zainteresowanie
dodatkowymi platnymi zajeciami pozaszkolnymi. W roku szkolnym 2014/15 okoto 52%
rodzicéw posytato swoje dzieci na takie zajecia, podczas gdy w roku 2018/19 robito to juz
67% rodzicow (CBOS, 2019). Ciekawe jest to, ze wéréd wybieranych przez rodzicéw zajeé
dominuja te nastawione na zdobywanie wiedzy - kursy jezykowe oraz réznego rodzaju
kursy przygotowawcze i korepetycje, a takze zajecia sportowe lub artystyczne. We
wspomnianym juz raporcie CBOS wséréd najpopularniejszych zaje¢ pozalekcyjnych trudno
znaleZ¢ te nastawione na rozwdj sfery emocjonalnej lub spotecznej. W wielu przypadkach
taki sam trend obserwujemy w samym sposobie wychowania dzieci i mlodziezy, w ktérym
duza wage przyklada sie do nauki, zdobywania wiedzy i rozwijania tych zdolnosci, ktére
przyczyniaja sie do dobrego funkcjonowania w szkole, a dalszej perspektywie - do sukcesu
zawodowego, mniej za§ uwagi posSwieca sie rozwojowi zdolnosci spotecznych i emo-
cjonalnych.

Punktem wyjscia do prowadzonych w tym artykule rozwazar bylo postawione w
tytule pytanie - czy dzieciom wystarczy sam rozum? Prébujac na nie odpowiedzie¢, podjeto
probe analizy, w jakim stopniu tytulowy ,rozum” (rozumiany tu jako inteligencja
akademicka), a w jakim - zdolnodci emocjonalne (rozumiane tu jako inteligencja
emocjonalna) przyczyniaja si¢ do prawidlowego i harmonijnego funkcjonowania dzieci i

mlodziezy.

1. Znaczenie inteligencji akademickiej w funkcjonowaniu dzieci i mlodziezy

Zainteresowanie inteligencja ma w psychologii diluga tradycje, przy czym od
poczatku utozsamiano ja gléwnie z poznawcza sfera aktywnosci cztowieka i definiowano
w kategoriach zdolnosci do analizy i syntezy poje¢, oceniania i wyciggania wnioskéw oraz
myS$lenia abstrakcyjnego (por. Mayer i Salovey, 1999). Zdolnosci te starano sie zmierzy¢
wieloma konstruowanymi testami, w postepowaniu badawczym za$ opierano sie¢ gtéwnie na
metodach statystycznych. Tak rozumiana inteligencja w literaturze przedmiotu nazywana
jest akademicka, poznawcza lub tradycyjna, a jej poziom okresla sie wielkoscia ilorazu
inteligencji 1Q (por. Firkowska-Mankiewicz, 1993; Ledzifiska, 2001, Matczak, 1997, 2001).
Inteligencja akademicka przez dlugi czas uwazana byla (a przez niektérych badaczy - nadal
jest) za jeden z gléwnych predyktorow sukceséow zyciowych. W $wietle badari mozna uznad,
ze w takim twierdzeniu jest sporo racji. Istnieje na przykiad zwigzek miedzy inteligencja
akademicka a poziomem wyksztalcenia. Deficyty w zakresie tej pierwszej sa czynnikiem w
znaczacym stopniu przyczyniajacym sie do niepowodzent szkolnych i przerwania edukagji,

za$ jej wysoki poziom pozwala z duzym prawdopodobienstwem przewidywac sukcesy
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w nauce (Strelau, 2002; zob. tez: Herrnstein i Murray, 1994). Korelacje miedzy wynikami
testow inteligencji a osiaggnieciami szkolnymi oscyluja wokét 0,50 (Brody, 1997; Snow
i Yalow, 1982; Strelau, 1997). Podobna sile zwigzkéw zanotowano réwniez miedzy
inteligencja akademicka a wskaznikami uczenia si¢ (Jensen, 1981; Necka, 2005).
Dowiedziono réwniez, ze poziom wyksztalcenia roénie wraz z ilorazem inteligencji.
W badaniach Matarazzo (1972) wykazano na przyklad, ze érednie IQ absolwentéw szkot
Srednich wynosi 105, os6éb uzyskujacych licencjat - 115, a oséb z tytulem doktora - 125.
W tym miejscu nalezy jednak doda¢, ze badania nad rolg inteligencji akademickiej jako
predyktora wyksztalcenia od lat budza watpliwosci dotyczace kierunku owego zwiazku.
Chodzi tutaj o odpowiedZ pytanie: czy to poziom inteligencji decyduje o poziomie
wyksztalcenia, czy tez wyksztalcenie wplywa na poziom inteligencji? (Strelau, 2002). Cho¢
pojawiaja sie badania, ktérych wyniki sugeruja, ze to inteligencja pozwala na predykcje
wyksztalcenia w wiekszym stopniu niz odwrotnie (zob. np. Crano, Kenny i Campbell, 1972,
za: Strelau, 2014; Watkins, Pui-Wa i Canivez, 2007), w chwili obecnej badacze sa sklonni na
ogol przyjmowad, ze 6w zwigzek jest dwukierunkowy - wysoki poziom inteligencji
akademickiej zwieksza prawdopodobienistwo wyzszego wyksztalcenia, ale tez wyksztal-
cenie, gléwnie czas jego trwania, wplywa w pewnym stopniu na poziom inteligencji
akademickiej (Strelau, 2002, 2014).

Uwage badaczy skupia réwniez zwigzek miedzy inteligencja a statusem spoteczno-
ekonomicznym. W badaniach dowiedziono, Ze inteligencja jest stabszym predyktorem
wysokoéci zarobkéw niz pierwotnie przypuszczano. Dochody w wiekszym stopniu zaleza
od innych czynnikéw (zob. np. Herrnstein i Murray, 1994). Z drugiej strony w tych samych
badaniach wykazano, ze wysoki poziom inteligencji akademickiej wigze si¢ z mniejszym
ryzykiem ubdstwa. Herrnstein i Murray (1994) w swoich - skadinad kontrowersyjnych -
badaniach stwierdzili, ze prawdopodobieristwo ubéstwa u 0séb o wysokim IQ wynosi tylko
ok. 2% i roénie wraz z obnizaniem sie 1Q.

Inteligencja akademicka decyduje réwniez o efektywnosci pracy. Metaanaliza
wykonana przez Schmidta i Huntera (1998, za: Strelau, 2014) dowodzi, ze ten typ inteligencji
jest najsilniejszym (spoéréd uwzglednionych w analizie) predyktorem efektywnosci pracy
i odgrywa najwieksze znaczenie na stanowiskach wymagajacych uczenia sie i zdobywania
wiedzy. Podobne dane zebrala Gottfredson (1997), ktéra stwierdzita, ze rola inteligencji
akademickiej roénie wraz ze ztozonoscia wykonywanych czynnosci zawodowych.

W tym miejscu warto powréci¢ do pytania: czy sama inteligencja akademicka,
nazwana tu umownie ,rozumem”, wystarczy by odnosi¢ sukcesy zyciowe? Odpowiedz na
nie jest mniej oczywista niz mogloby sie to wydawac. Na podstawie zacytowanych wczeéniej
badant mozna stwierdzi¢, ze inteligencja akademicka przyczynia sie w pewnym stopniu do
dobrego funkcjonowania szkolnego, zawodowego, czy tez powodzenia zyciowego

mierzonego statusem finansowym. Nalezy jednak zauwazy¢, Ze stwierdzane zwiazki sa
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mniej jednoznaczne i stabsze niz pierwotnie oczekiwano. Powréémy na przyklad do badan
dotyczacych zaleznosci miedzy inteligencja akademicka a praca zawodowa. Owszem,
stwierdza si¢ w nich, ze inteligencja akademicka w znaczacym stopniu moze przyczyniac sie
do efektywnosci funkcjonowania w pracy, ale jednoczesnie wiele badant wskazuje na to, ze
niekiedy wazniejszymi predyktorami sukcesu zawodowego moga by¢ inne wtasciwosci, np.
zdolnoéci specjalne, cechy osobowo4ci, zainteresowania, satysfakcja zawodowa itp. (Baehr
i Orban, 1989; Hogan, Hogan i Roberts, 1996; Strelau, 1997; zob. tez Necka, 2005).

Podobna zaleznos¢ jak w przypadku pracy zawodowej, obserwujemy réwniez
w odniesieniu do funkcjonowania szkolnego. Na przyklad Cattell (1971) badajac
determinanty osiggnie¢ szkolnych, stwierdzil, ze wplywa na nie nie tylko inteligencja, ale
rowniez cechy osobowosci i motywacja. Interakcja tych trzech czynnikéw silniej wptywa na
sukcesy szkolne niz kazdy z nich oddzielnie. W tym miejscu nie sposéb pomingé szeroko
cytowanych w literaturze naukowej, klasycznych juz badan longitudinalnych Termana
i Oden (1959), ktérzy przez 40 lat Sledzili losy dzieci o bardzo wysokiej inteligencji. Dla
nikogo nie bylo zaskoczeniem, ze dzieci wybitnie zdolne charakteryzowaly sie szybszym
rozwojem funkgji psychicznych, szybciej osiagaly gotowos¢ szkolna, byly bardziej aktywne
poznawczo i przewyzszaly swoich rowiesnikow osiggnieciami szkolnymi, zas w zyciu
dorostym czesciej koriczyly studia, uzyskiwaly tytuly naukowe oraz zdobywaly wysokie
kwalifikacje zawodowe. Jednak okazalo sie, ze wysoka inteligencja akademicka nie
wszystkim spoéréd badanych o0s6b ,zapewnila” powodzenie zyciowe. Badacze po
przeanalizowaniu otrzymanych wynikéw doszli do wniosku, ze tym, co réznito uzdolnione
osoby o wysokich i niskich osiggnieciach byly czynniki pozaintelektualne - gléwnie potrzeba
osiaggniec¢ oraz szeroko rozumiane przystosowanie emocjonalne i spoteczne.

Podobne wyniki uzyskata w Polsce Firkowska-Mankiewicz (1993, 2002) prowadzac
badania podluzne na probie stu jedenastolatkéw o ponadprzecietnym ilorazie inteligencji
oraz 100-osobowej probie nastolatkow o inteligencji ponizej przecietnego poziomu. Badania
przeprowadzone 33 lata poZniej, wykazaly, ze w pierwszej grupie 90% badanych uzyskato
wyzsze wyksztalcenie, a 50% miato dobra sytuacje finansowgq, podczas gdy w grupie drugiej
tylko dwie osoby zdobyly wyzsze wyksztalcenie i tylko 10 mialo dobra sytuacje materialng.
Jednoczesnie jednak Firkowska-Mankiewicz stwierdzila, ze oprocz inteligencji akademickiej
istotny wplyw na osiagniecia zyciowe mialy wybrane cechy osobowosci, gléwnie samoocena
oraz zaradno$¢ zyciowa. Badania Termana i Oden i Firkowskiej-Mankiewicz wskazuja, ze
nie tylko inteligencja akademicka, lecz takze inne wilasciwosci wspétdeterminuja sukcesy
szkolne i zawodowe cztowieka.

Poziom inteligencji nie determinuje losu czlowieka i nie pozwala z cala pewnoscia
wnioskowaé o jego radzeniu sobie w Zyciu. W wielu badaniach okazuje sie, Ze obok

inteligencji akademickiej istniejag réwniez inne czynniki, ktére w réwnym lub nawet
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wiekszym stopniu niz ona wplywaja na dobrostan i powodzenie zyciowe. Tu wchodzimy

w domene m.in. inteligencji emocjonalnej, ktérej poSwiecona zostanie kolejna czeé¢ artykutu.

2. Co to jest inteligencja emocjonalna i do czego jest potrzebna dzieciom

i mlodziezy?

Jedna z konsekwencji rozczarowania badaczy inteligencja akademicka jako gléwnym
predyktorem sukceséw zyciowych i dobrostanu bylo poszukiwanie innych czynnikéw, na
podstawie ktérych mozna byloby trafnie przewidywaé efektywnoé¢ funkcjonowania
czlowieka. Na tym gruncie pojawily sie proby rozszerzania pojecia ,inteligencja”. Poniewaz
zaczeto dostrzegaé, ze same zdolnoéci poznawcze nie sa wystarczajgce do osiggniecia
sukcesu i nie determinuja efektywnosci funkcjonowania w réznych dziedzinach, zaczeto
bardziej interesowa¢ si¢ zdolnoéciami spotecznymi i emocjonalnymi. Nurt ten rozwinat sie
pod koniec XX wieku, kiedy to m.in. powrécono do rozwazan na temat inteligencji
spotecznej - pojecia wprowadzonego juz w 1920 przez Thorndike’a. Pojawila sie tez
koncepcja inteligencji wielorakich Gardnera (1983), ktéra silnie akcentowata wspétistnienie
wielu réznych, czesto pozapoznawczych zdolnosci. W 1990 roku za$ Salovey i Mayer
opublikowali stynny artykul pod tytulem Emotional intelligence, ktéry stal sie poczatkiem
intensywnych studiow nad nowym konstruktem - tytulowa inteligencja emocjonalna.
Badacze zdefiniowali ja jako zbiér zdolnosci emocjonalnych, wsréd ktérych wyréznili:
zdolnos¢ do spostrzegania i wyrazania emocji, zdolno$¢ do emocjonalnego wspomagania
my$lenia, zdolno$¢ do rozumienia i analizowania emocji oraz zdolno$¢ do regulowania
emocji (taka definicje przyjeto réwniez w tym artykule). Wkrétce pojawily sie liczne
publikacje poswiecone inteligencji emocjonalnej, a takze inne jej definicje, w ktérych
w zakres pojecia wlaczano szereg cech i dyspozycji niebedacych zdolnosciami (zob. np. Bar-
On, 1997; Goleman, 1997). To wzbudzito watpliwosci niektérych badaczy, zastanawiajacych
sig, czy tak rozumiana inteligencja emocjonalna nadal jest jeszcze , inteligencja”, czy juz tylko
zlepkiem réznych wlasciwosci, ktére moga sie przyczynia¢ do lepszego funkcjonowania
czlowieka (zob. np. Landy, 2005, Matthews, Zeidner i Roberts, 2000; Mayer i Cobb, 2000).
Nie wchodzac w spory definicyjne mozna jednak stwierdzié, ze konstrukt inteligencji
emocjonalnej od poczatku byl - i w wiekszosci nadal jest - tym, co budzi nadzieje badaczy
jako potencjalny predyktor powodzenia na réznych ptaszczyznach zycia. Niektérzy autorzy
twierdza nawet, ze inteligencja emocjonalna odpowiada za wieksza czes¢ naszych sukceséw
(np. Cooper i Sawaf, 1997; Goleman, 1997; Sehr, 1999; Shapiro, 1999; Wurzer, 2002), nalezy
jednak jasno stwierdzi¢, ze sa to tezy zbyt odwazne, poniewaz nie znajduja one
potwierdzenia w badaniach naukowych. Niemniej jednak dysponujemy juz pokazna liczba
danych empirycznych, ktére pokazujg, ze istniejg zwigzki miedzy inteligencja emocjonalna

czlowieka a jego funkcjonowaniem w réznych sferach zyciowych. Ponizej oméwione
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zostanie znaczenie inteligencji emocjonalnej dla réznych aspektéw funkcjonowania dzieci
i mlodziezy.

Jak wspomniano w poprzednich czeéciach artykulu, jednym z najsilniejszych
predyktoréw powodzenia szkolnego jest inteligencja akademicka. To ona zazwyczaj taczona
jest z wysokimi ocenami, szybszym przyswajaniem materiatu, sukcesami edukacyjnymi.
Zatem pojawia sie pytanie, czy inteligencja emocjonalna ma tu jakiekolwiek znaczenie? Czy
zdolnosci emocjonalne pomagaja dziecku radzi¢ sobie w szkole? Cho¢ w literaturze
przedmiotu mozna znalez¢ badania, w ktérych nie stwierdzono, aby inteligencja
emocjonalna byla trafnym predyktorem sukceséw szkolnych (zob. np. O’Connor i Little,
2003), dominuja jednak badania, ktére wskazuja na istnienie niezbyt wprawdzie silnej, ale
istotnej zaleznosci pomiedzy zdolnosciami emocjonalnymi a wskaznikami szeroko
rozumianego powodzenia szkolnego (zob. np. Barchard 2003; Bar-On, 1997; Brackett, Mayer
i Warner, 2004; Gil-Olarte Marqeuz, Palomera Martin i Brackett, 2006; Gumora i Arsenio
2002; Halberstad i Hall 1980; Mestre i in. 2006; Newsome, Day i Catano, 2000; Parker i in.,
2004; Schutte i in., 1998). Okazuje sie¢ nawet, ze poziom inteligencji emocjonalnej zbadany
u matych dzieci, moze by¢ trafnym prognostykiem ich p6zniejszego radzenia sobie w szkole.
Na przyklad w badaniach Izarda i wspoétpracownikéw (2001, za: Elfeinbein, Marsh
i Ambady, 2002), wykazano, ze jedna z podstawowych zdolnosci bedacych skladowa
inteligencji emocjonalnej, czyli zdolnoé¢ interpretowania emocji wyrazanych na twarzy,
zbadana u piecioletnich dzieci, byta istotnym predyktorem ich funkcjonowania w szkole
cztery lata pézniej. Zwigzek miedzy te zdolnoscia a osiagnieciami akademickimi
potwierdzony zostal réwniez w innych badaniach (zob. np. Halberstadt i Hall, 1980; Parker
iin. 2004).

Interesujagca wydaje sie zalezno$¢ miedzy inteligencja emocjonalna o ocenami
uzyskiwanymi przez dzieci i mlodziez w szkole. Na przyklad Barchard (2003) oraz Gumora
i Arsenio (2002) w dwoch niezaleznych badaniach wykazali, ze jeden z komponentéw
inteligencji emocjonalnej - zdolnos¢ regulacji emocjonalnej, istotnie wiaze sie z ocenami
szkolnymi uczniéw szkoly sredniej, nawet woéwczas, gdy kontroli podlegaja zdolnosci
poznawcze i osobowos$¢é. Wydaje sie jednak, ze owe zaleznosci dotycza wybranych
przedmiotéw szkolnych. W jednym z badann dowiedziono bowiem, ze wysoki poziom
inteligencji emocjonalnej nie koreluje wprawdzie z wynikami z matematyki i przedmiotéw
Scistych, ale jest istotnym moderatorem wynikéw osiaganych w zakresie jezyka angielskiego
(Parker i in., 2004). Okazuje si¢ réwniez, ze inteligencja emocjonalna sprzyja motywacji do
nauki. Takie zaleznosci stwierdzita Marczak (2008) badajac gimnazjalistow. Nalezy tu jednak
wspomnie¢ o odkrytych po przeprowadzeniu tych badar réznicach miedzypliciowych -
u dziewczat motywacja szkolna wigzala sie z intrapersonalng inteligencja emocjonalng, czyli

zdolnosciami do dostrzegania, rozumienia i radzenia sobie z wlasnymi emocjami,
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u chlopcow za$ - z interpersonalng inteligencja emocjonalng, czyli zdolno$ciami
spostrzegania, rozumienia i radzenia sobie z emocjami innych ludzi.

Mozna stwierdzi¢, ze inteligencja emocjonalna sprzyja przystosowaniu si¢ do roli
ucznia i odnalezieniu si¢ w $rodowisku szkolnym. W badaniach wykazano na przyktad
dodatnia korelacje pomiedzy jednym z komponentéw inteligencji emocjonalnej - zdolnoscia
rozumienia i zarzadzania emocjami u uczniéw a ich adaptacja do srodowiska szkolnego,
ktorej wskaznikami byly oceniane przez nauczycieli osiagniecia w nauce, zakres w jakim
uczen odrabia prace domowe i uczestniczy w zajeciach oraz przekonanie, ze uczeti dobrze
sobie poradzi w zyciu (Mestre i in., 2006). Podczas calego procesu edukacji kazdy uczen
zmuszony jest kilkukrotnie zmienia¢ szkote. To wigze si¢ dla niego z ogromnym stresem i
koniecznoscia przystosowania sie do zupelnie nowego §rodowiska. Warto w tym miejscu
przytoczy¢ wyniki badan, ktére dowodzg, ze mechanizmy radzenia sobie przy przejsciu ze
szkoly podstawowej do szkoly $redniej sg inne u uczniéw o wysokiej i niskiej inteligencji
emocjonalnej. Ci pierwsi tatwiej przystosowuja sie do nowej sytuacji, w kolejnych szkotach
rzadziej wagaruja lub s3 z nich wydalani (Petrides, Fredrickson i Furnham, 2004).
Otrzymuja oni wyzsze oceny, a nauczyciele mniej obawiaja si¢ o ich postepy w nauce,
odrabianie prac domowych i zachowanie (Qualter, Whiteley, Hutchinson, Pope, 2007).

Przytoczone powyzej dane zdaja si¢ potwierdza¢ fakt, ze zdolnosci emocjonalne
sprzyjaja prawidlowemu funkcjonowaniu szkolnemu, chociaz nalezy stwierdzi¢, ze
uzyskiwane wspolczynniki korelacji nie sa zbyt wysokie (por. Amelang, Steinmayr, 2006).
Swiat dziecka nie sprowadza sie jednak jedynie do nauki szkolnej. Wazny jest przeciez
réwniez jego rozwoj spoteczny, harmonijne relacje z innymi ludZmi, odnalezienie swojego
miejsca w grupie réwiesniczej. Istotnym czynnikiem wplywajacym na funkcjonowanie
interpersonalne jest wlasnie inteligencja emocjonalna, co konsekwentnie stwierdza sie
w badaniach empirycznych. Dzieci o wyzZszej inteligencji emocjonalnej sa bardziej lubiane
przez rowiesnikéw, lepiej ukladaja sobie z nimi relacje, maja wiecej przyjaciét i czesciej sa
liderami grup nieformalnych (zob. np. Saarni 1999). Ich pozycja w grupie réwieéniczej jest
wyzsza niz pozycja dzieci o nizszych zdolnosciach emocjonalnych. Na przykiad badania
Charbonneau i Nicol (2002b) na prébie mlodziezy w wieku od 13 do 18 lat, dowiodly, ze
osoby o wyzszej inteligencji emocjonalnej byly oceniane przez réwiesnikéw jako bardziej
altruistyczne i posiadajace wyzsze cnoty obywatelskie. Podobnie w badaniach Jaworowskiej
i Matczak (2001) wykazano, ze uczniowie o wyzszej inteligencji emocjonalnej oceniani sa
przez kolegéw jako najlepiej rozumiejacy innych, najbardziej pomocni, asertywni
i popularni. Takze w badaniach przeprowadzonych przez Jankiewicz (2004) inteligencja
emocjonalna nastolatkéw okazala sie zwigzana z ich popularnoscia, przy czym byt to
zwigzek dodatni. Z drugiej strony wykazano, ze dzieci, ktére maja deficyty w zakresie
niektorych zdolnodci emocjonalnych nie tylko posiadaja niewielu przyjaciél, ciesza sie

mniejsza akceptacjq i popularnoscia w grupie réwiesniczej, ale sa tez czesciej odrzucane
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przez kolegéw (Dodge i Feldman, 1990; za: Goleman, 1997; Stocker i Dunn, 1990; za:
Eisenberg, Fabes i Losoya, 1999).

Inteligencja emocjonalna wiaze sie takze (i jest to zwiazek dodatni) z wrazliwoscia
spoteczng. W jednym z badan stwierdzono na przyklad, ze u mlodziezy o wyzszej
inteligencji emocjonalnej obraz oséb niepetnosprawnych jest bardziej pozytywny i mniej
stereotypowy niz u uczniéw, ktérzy cechuja sie¢ niskimi zdolnosciami emocjonalnymi
(Radziszewska, 2012). Dowiedziono takze, ze istnieje zwigzek miedzy inteligencja
emocjonalng a checig dzieci i mlodziezy do udzielania pomocy innym oraz jej poszukiwania
dla siebie samego. Badania wykazaly, ze dzieci o wyzszych zdolnosciach emocjonalnych sa
bardziej skfonne do zachowarn prospotecznych, pomocy, wspétpracy i dzielenia si¢ z innymi
(Carlo i in., 1991; Denham, 1986; Roberts i Strayer, 1996; za: Charbonneau i Nicol, 2002b).
Ponadto takie dzieci aktywniej i chetniej poszukuja pomocy w sytuacjach trudnych.
Ciarrochi, Chan i Bajgar (2001) badajac zwiazek inteligencji emocjonalnej i wsparcia
spotecznego oraz zadowolenia z niego u miodziezy szkolnej, stwierdzili, ze zdolnosci
emocjonalne sa dodatnio zwiazane z wielkoscig otrzymywanego wsparcia oraz satysfakcja
z niego. Badacze konkluduja, ze inteligencja emocjonalna, w tym zdolnosci regulowania,
wyrazania i odczytywania emocji, umozliwiaja uzyskanie pomocy, a to z kolei zwigksza
tendencje do jej poszukiwania w przysziosci (Ciarrochi i in., 2002). Z kolei osoby
charakteryzujace sie nizszym poziomem wymienionych wczesniej zdolnosci emocjonalnych,
niechetnie poszukuja pomocy w swym Srodowisku lub tez nie zdaja one sobie sprawy, ze
potrzebuja jej ze strony innych, np. nie dostrzegaja symptoméw depresji, na ktéra cierpia
(Giarrochi i in., 2002). Charakteryzuja si¢ one réwniez istotnie wyzszym poczuciem
osamotnienia niz osoby cechujace sie wyzszymi zdolno$ciami emocjonalnymi (Moroz, 2010).

Na podstawie danych dostepnych w literaturze przedmiotu, mozna réwniez
stwierdzi¢, ze inteligencja emocjonalna sprzyja efektywnym sposobom radzenia sobie ze
stresem. Badania prowadzone ws$réd miodziezy ze szkét srednich, dowiodly istnienia
dodatnich zaleznosci miedzy inteligencja emocjonalng a skoncentrowanym na zadaniu
stylem radzenia sobie ze stresem oraz poszukiwaniem kontaktéow towarzyskich. Odkryto
ponadto ujemne zwigzki miedzy inteligencja emocjonalna a skoncentrowanym na emocjach
stylem radzenia sobie ze praz angazowaniem si¢ w czynnosci zastepcze (Bogusz, 2009;
Budna, 2003; Goljan, 2001; Janczylik, 2008, 2009; Jaworowska i Matczak, 2001). Na tej
podstawie mozna stwierdzi¢, ze inteligencja emocjonalna moze przyczynia¢ sie do
skuteczniejszego radzenia sobie ze stresem u mlodziezy i wybieraniu tych strategii, ktére sa
adaptacyjne - ukierunkowane na aktywne poradzenie sobie z problemem (styl zadaniowy)
lub na obnizenie napiecia emocjonalnego poprzez przebywanie z innymi ludZzmi
i uzyskiwanie od nich wsparcia (styl nastawiony na poszukiwanie kontaktow towarzyskich;
zob. np. Jaworowska i Matczak, 2008; Matczak i Knopp, 2013).
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W literaturze przedmiotu mozna réwniez znalezZ¢ doniesienia o ujemnej zaleznosci
miedzy inteligencja emocjonalng a szeroko rozumianym przystosowaniem. Deficyty w
zakresie zdolnosci emocjonalnych zwiekszaja prawdopodobieristwo zachowan aspotecznych
i probleméw z prawem wséréd mlodziezy (Brackett i Mayer, 2003; McCrown, Johnson i
Austin, 1986; za: van der Zee, Thijs i Schakel, 2002). Dowiedziono réwniez, ze mlodziez
szkolna o obdarzona wyzszymi zdolno$ciami emocjonalnymi rzadziej siega po alkohol,
narkotyki i papierosy (Brackett, Mayer i Warner, 2004; Trinidad i Johnson, 2002; Tschann,
1994, za: Goleman, 1997).

3. Czy warto wspomaga¢ rozw6j inteligencji emocjonalnej u dzieci i mlodziezy?

Inteligencja emocjonalna, mimo niewatpliwie ogromnego, pozytywnego wplywu na
funkcjonowanie czlowieka, nie rozwigze wszystkich jego probleméw i nie zapewni mu
szcze$cia. Wbrew obiegowym opiniom autoréw wydawnictw popularnych, nie jest tez ona
najwazniejszym predyktorem sukceséw i powodzenia zyciowego. Warto jednak podkreslic,
ze liczne badania dowodzg, ze w pewnym stopniu przyczynia sie ona do lepszego
funkcjonowania dzieci i mtodziezy na réznych plaszczyznach zycia. Zawiera ona w sobie
wiele waznych zdolnosci emocjonalnych, ktére pomagaja czlowiekowi zrozumie¢ emocje
wlasne oraz emocje otaczajacych go oséb, a takze radzi¢ sobie z nimi. Jak dowodza
przytoczone w niniejszym artykule wyniki badan, dzieci obdarzone wysoka inteligencja
emocjonalna lepiej radza sobie w szkole, przy czym chodzi tu zaréwno w lepsze wyniki w
nauce, jak i lepsze przystosowanie oraz lepsze odnajdywanie si¢ w roli ucznia i w roli
czlonka spolecznoéci szkolnej. To wszystko za$ przeklada sie na stosunek dziecka
i mlodziezy do szkoly, wieksza motywacje do nauki, a w koricu na osiggniecia szkolne.

Nie bez znaczenia jest rowniez wplyw inteligencji emocjonalnej na relacje z innymi
ludZmi. Zdolnosci emocjonalne takie, jak zdolno$¢ spostrzegania emocji, ich rozumienia
i wykorzystywania w dzialaniu, czy tez kierowania nimi, pozwalaja dzieciom i mlodziezy
lepiej uklada¢ sobie kontakty interpersonalne oraz sprzyjaja ich szerszym i glebszym
pozytywnym wieziom z innymi osobami - réwiesnikami i dorostymi. Ma to szczegdlne
znaczenie, poniewaz szybkie i dynamiczne zmiany spoleczno-ekonomiczne, rozwoj
massmediéw i nowych technologii, wplywaja na stosunki z otoczeniem spotecznym.
Niekiedy mozna zaobserwowaé rozpad lub oslabienie relacji miedzyludzkich, ucieczke
w $wiat wirtualny kosztem wiezi z innymi, poczucie osamotnienia, pomimo posiadania
licznych, ale bardzo powierzchownych kontaktéw. Wszystkie predyspozycje i zdolnosci,
ktére pomagaja nam sie zblizy¢ do innych i uklada¢ sobie z nimi dobre relacje sa wiec we
wspodlczesnym $wiecie szczegodlnie cenne.

Wreszcie badania dowodzg, zZe istnieje dodatni zwigzek miedzy inteligencja

emocjonalng dzieci i mlodziezy a ich szeroko rozumianym dobrostanem psychofizycznym.
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Chodzi tu m.in. o efektywniejsze radzenie sobie ze stresem, lepszg kondycje psychiczna,
mniejsza skionno$¢ do siegania po uzywki itp.,, co w Swiecie pelnym obciazeni, pokus
i niebezpieczenstw nie jest bez znaczenia.

Tradycyjny, wprowadzony w starozytnosci przez Platona podzial na intelekt, wole
i emocje przetrwal w nauce przez cale stulecia i przez dlugi czas determinowat rozwazania
nad ludzka natura prowadzone takze na gruncie psychologii - kazda ze sfer rozpatrywano
oddzielnie, a nawet uwazano, ze sg one niekiedy wobec siebie w opozycji. Jednakze coraz
obszerniejsze dane empiryczne oraz obserwacje zycia codziennego dowodza, ze podziat
zycia umyslowego cztowieka na intelekt, emocje i motywacje sprawdza si¢ w analizach
naukowych, lecz trudno go zastosowaé do naszego rzeczywistego funkcjonowania. Obecnie
dominuje w psychologii tendencja do calosciowego, komplementarnego ujmowania psychiki
ludzkiej (por. np. Goleman, 1997; Greenspan, 1999; Ledoux, 2000; Mayer i Salovey, 1999).
Powinno to réwniez znalez¢ odzwierciedlenie w procesie wychowania. Dobre wychowanie
to wychowanie umozliwiajace dziecku harmonijny rozwdj i pelne wykorzystywanie jego
potencjalu we wszystkich sferach funkcjonowania. Nie ma oczywiscie nic zlego
w koncentrowaniu si¢ na sferze funkcjonowania poznawczego, ale nie powinno to sie
odbywac kosztem rozwoju emocjonalnego, a takze spolecznego (chociaz ta ostatnia sfera nie
jest w tym przypadku przedmiotem prowadzonych w niniejszym artykule rozwazar).

Warto pamietaé o tym, ze inteligencja emocjonalna nie jest dyspozycja wrodzona, lecz
rozwija si¢ w ciggu naszego zycia poprzez aktywnos$¢ wlasng i gromadzenie szeregu
doswiadczen o charakterze emocjonalnym i spotecznym. Ten watek ten nie jest w niniejszym
artykule rozwiniety, jednak zainteresowany Czytelnik znajdzie wiecej informacji na ten
temat m.in. w ksigzkach Inteligencja emocjonalna oraz mozliwosci jej rozwijania u dzieci mtodziezy
(Knopp, 2010) oraz Znaczenie inteligencji emocjonalnej w funkcjonowaniu cztowieka (Matczak
i Knopp, 2013). W tym miejscu wystarczy wspomnieé, ze wspomaganie dziecka w rozwoju
jego inteligencji emocjonalnej moze sie odbywaé¢ w spos6b naturalny lub poprzez celowe
oddzialtywania wychowawcze. Wychowujac dziecko stwarzamy mu okresSlone warunki
aktywnosci i rozwoju, stawiamy mu wymagania, dostarczamy wzorcéw zachowania, dzieki
czemu w sposOb naturalny gromadzi ono szereg doswiadczerr emocjonalnych i spotecznych,
ktére determinuja poziom jego zdolnosci emocjonalnych. Obok takiego naturalnego
treningu, mozliwe jest réwniez wdrozenie szeregu celowych oddziatywan
psychoedukacyjnych i korekcyjnych. Chodzi tu na przyklad o umozliwienie dziecku udziatu
w specjalnych warsztatach, treningach itp., ktére stymuluja rozwéj jego zdolnosci
emocjonalnych. Warto jednak pamietac, ze w obu przypadkach szczegélna rola przypada

nam - osobom dorostym.
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The hope for success among people raised
in different family systems

Nadzieja na sukces u 0s6b wzrastajacych w ré6znych systemach

rodzinnych

Abstract: This work presents the results of research on the correlation between a system of a family of
origin and hope for success. The research included 139 subjects, 70 women and 69 men, aged 18-35.
The basic research hypothesis was the existence of a positive correlation between the system of
a functional family and the right level of hope for success among people raised in that system, and
a negative correlation between the dysfunctional family systems and a reduced level of hope for
success. The statistical analysis of results allowed the author to draw the following conclusions: 1) the
stronger the ties in the family, based on mutual acceptance and respect for rights and feelings of all of
its members with space for uniqueness and individuality, the higher the level of hope for success,
a sense of competence and strong will among the family-raised people; 2) if the boundaries in the
family are increasingly rigid, resulting in disorganization and lack of ties, or the family functions
according to a model lacking in any boundaries, i.e., space for independence and privacy, the level of
hope for success, strong will or a sense of competence among the people raised in the family are
reduced.

Key words: family systems, hope for success, strong will, sense of competence

Abstract: Niniejsza praca przedstawia wyniki badann dotyczacych zwigzku pomiedzy systemem
rodziny pochodzenia a poziomem nadziei na sukces Badanie objelo grupe 139 oséb, w tym 70 kobiet
oraz 69 mezczyzn, mieszczacych sie w przedziale wiekowym od 18. do 35. roku zycia. Za
podstawowa hipoteza badawcza przyjeto istnienie dodatniej zaleznosci pomiedzy prawidiowym
systemem rodzinnym a wlasciwym poziomem nadziei na sukces u oséb w nim wzrastajacych oraz
ujemnych zaleznoséci pomiedzy dysfunkcyjnymi systemami rodzinnymi a obnizonym poziomem
nadziei na sukce Statystyczna analiza uzyskanych wynikéw pozwala na sformulowanie
nastepujacych wnioskéw: 1) im bardziej rodzina odznacza sie silnymi relacjami, opartymi o wzajemna
akceptacje i szacunek wobec praw i uczu¢ wszystkich cztonkéw rodziny, ale w ktérej jednoczesnie
pozostawiona jest przestrzen na odrebnoé¢ i indywidualnos¢, tym wyzszy poziom nadziei na sukces,
poczucia kompetencji i silnej woli u 0s6b w niej wzrastajacych; 2) im bardziej rodzina charakteryzuje
sie sztywnymi granicami, przez co jest zdezorganizowana i pozbawiona wiezi lub funkcjonuje wedtug
modelu, gdzie brakuje granic, tj. przestrzeni na samodzielnoé¢ i prywatnosé, osoby wzrastajace w
takich systemach odznaczaja si¢ obnizonym poziomem nadziei na sukces, silnej woli i poczucia
kompetengji.

Stowa klucze: systemy rodzinne, nadzieja na sukces, silna wola, poczucie kompetencji

1. Typology of family systems

The most general psychological criterion that distinguishes family systems is the
correctness of their functioning. In this approach, families are divided into functional and

dysfunctional familie In the psychological literature, several indicators are mentioned that
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are evidence of the proper functioning of a given family system. One of such indicators is the
family's ability and capability to meet the basic needs of all family members, such as: the
need for love, acceptance, attachment and safety (BereZnicka, 2014, p. 46). Another indicator
of a functional family may be the system's readiness for preparing its youngest members to
be independent, to socialize and undertake tasks of adulthood (Ry$, 2011, p. 67-69). One
more indicator that suggests either the proper functioning or the irregularity of the family
system is proper communication. In dysfunctional families, the lack of space for honest
expression of thoughts or feelings results in the situation where most of the problems
appearing in these families are left unsaid, which in turn creates a sense of uncertainty and
loneliness among their members (Sztander, 1993, p. 10-12).

The question arises about what element of the family system's functioning or the
characteristic thereof most strongly determines the family's ability and capability to: meet the
basic needs of all of its members, fulfill its functions and social expectations, follow a proper
communication model and enable socially adjust children raised in this family. D. Field
(1996) adopted the type of boundaries (flexibility v rigidness) present in the family system,
namely the boundaries between the subsystems of parents and children, as the basic criterion
determining the proper or improper functioning of the family. In this way he distinguished
five types of family systems, including: a functional system, which he described as a family
of ties, and four dysfunctional ones, which are: a chaotic family, a family of power, an
overprotective family and an enmeshed family (ibidem). The following presentation and
characteristics of the discussed shows the importance of the quality of relations in the marital
subsystem, which are a kind of matrix for the functioning of spouses under the parents-
children subsystem, where the quality of boundaries is a copy of the pattern found in

marriage.

1.1. A chaotic family

Rigidness of boundaries of the system is manifested mainly by the lack of marital
cooperation. A marriage is characterized by frequent conflicts, a mutual distance and a lack
of genuine bond (ibidem, p. 72-73). Using nomenclature found in the typology of parenting
styles, differentiated by the amount of parental affection and the degree of child control, the
parental style in a chaotic family can be described as negligent or uninvolved, where the
attitude towards the child lacks affection and control (Butcher, Hooley, Mineka, 2018, p. 127-
128). Parents implementing the described style display indifference towards the child,
neglecting his basic needs at the expense of concentration on themselves and their own need
In addition, parents are guided by their mood, which results in behavioral inconsistency.
They abandon their children emotionally and physically, condemning them to their own

resourcefulness or treating them brutally. The upbringing and disciplinary measures they
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use are harsh, unfair, and when punishing - often inadequate to the act committed. The
parents may sometimes ridicule and humiliate children and point out their mistakes in order
to show their authority (Liberska, Matuszewska, 2014, p. 130; comp. also: Field, 1996, p. 74).

1.2. A family of power

Marriage in a family of power is based on an established hierarchy, where one of the
spouses dominates, as well as on the perfectionist performance of spousal dutie However,
the interpersonal relationship between them is strict and distanced. Spouses do not spend
time with each other, they have frequent conflicts, and children do not see any displays of
affection between them. They have a routine and task-oriented approach to their obligations
(Rys, 2001, p. 12). A parenting style adopted by parents in a family of power is authoritarian
and parents display a high level of child control and a low level of parental affection. The
boundaries between parents and children are quite rigid and impermeable, which leads to a
lack of mutual communication, which is one-way, consisting mainly in issuing instructions,
prohibitions and orders by parents, around which the child's world is focused. Authoritarian
parents do not ask but they give orders without providing explanations and guidance.
A child's progress and good results are not praised and appreciated, because parents treat
them as a child's duty and something obviou They are usually only critical, and a child's
good behavior is never satisfactory. The time spent together by the family is associated by
children with a feeling of frustration and stress as parents use it to lecture children and point

out their mistakes (Liberska, Matuszewska, 2014, p. 131; comp. also: takze: Rys, 2009, p. 12).

1.3. A functional family

The marriage subsystem in a family of bonds is based on mutual respect and
cooperation, thanks to which it copes well with crisi The spouses forming the system of
relationships are self-sufficient as individuals, i.e. they are not absolutely dependent on each
other but their relationship is not distanced, they can give priority to their relationship,
caring for it and spending time together. A proper communication, space for acceptance and
mutual listening, as well as mutual care create a harmonious whole constituting a solid
foundation for the entire family system, functioning based on the same principles
(Strzeszewska, 2014, p. 109). Through cooperation, parents form a team giving the children a
sense of safety. They have power in the family, set rules and expectations, but do so taking
into account the needs and capabilities of children, and respecting the autonomy and
individuality of each family member. The child feels safe to be him or herself, and when
rebelling against parents, he or she is immediately disciplined, but not through judgment

and criticism but through correction of bad behavior. This style of upbringing is defined as
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authoritative, where parents show strong affection towards children, and at the same time, in
a clear manner, set the standards and limits of behavior for their children (Rys, 2001, p. 13;

comp. also: Butcher, Hooley, Mineka, 2018, p. 126).

1.4.  An overprotective family

The marriage system in an overprotective family usually functions without conflict,
displays mutual submissiveness and resignation from independence in thought, opinion or
feelings in order to achieve compromise and comfort. Children are in the center of the
spouses' attention, which weakens the marriage subsystem and strengthens the parenthood
subsystem (Rys$, 2001, p. 14). A parental style is mainly based on giving and giving in, which
can be described as indulgent. Parents using this style exhibit a high level of parental
affection and a low level of discipline and control. Although parents do not agree to
everything, they are not able to enforce the defined rule The parents' desire is to meet all
needs of the children, which they accomplish by being overprotective of them, often
relieving them of their duties or rescuing them from oppression, including the consequences
of improper behavior. The described parental style hampers the development of
individuality and responsibility in a child. Parents make almost all decisions for a child, do
not set many requirements, and do not apply punishment. In performing their parenting
roles, they give the impression that they need permission from their children to make
parental decisions and to intervene (Ry$, 2009, p. 14-15; comp. also: Butcher, Hooley,
Mineka, 2018, 126).

1.5. Anenmeshed family

Marriages forming an enmeshed family system are generally unhappy, although they
do not show it outside. They treat marriage as one of the social standards that requires them
to fulfill specific roles of husband and wife (Rys, 2001, p. 15). A weakened marriage
relationship affects the style of parenthood in the form of excessive interference in children's
affairs and their appropriation by parents to meet their own psychological needs, especially
the need for attachment. The parenting style is based on the constant control of a child who
is used and manipulated by one or both parent Control methods most commonly used by
parents are: accusation, preventing private thoughts by unmasking facial expressions, voice
tone or body language, making the children feel guilty and backing them against the wal
(Field, 1996, p. 86-87).
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2. The notion and development of the hope for success

The hope for success is the Polish name of one of the many psychological concepts of
hope created in the cognitive psychology in the 1990s, whose main author is the American
psychologist Ch. Snyder. His theory is based on the assumption that hope as a mental
phenomenon is not an emotion but, above all, a cognitive structure and thought process,
where the affective factor, although significant in this process, is secondary, i.e. following
cognition (for: Laguna, Trzebinski, Zieba, 2005, p. 5-8).

The hope for success in the concept of Ch. Snyder is a dynamic and multidimensional
thought process, consisting of three interrelated components: goal, strength and pathway.
The goal is the point of destination, the pursuit; strength is energy, motivation, internal
determination; and the pathway is a specific plan of achieving the intentions, strategies for
achieving the goal. In other words, the hope for success in the concept of Ch. Snyder is a way
of thinking, which consists of a sum of motivation and a specific strategy leading to the set
goal (for: Brudek, Steuden, 2016, p. 91).

A person with hope for success has two beliefs: that he or she can initiate actions to
achieve the goal and implement them despite all obstacles, and that he or she has the
appropriate knowledge and skills to do so. Viewing oneself as an executor who can initiate
the pursuit of a goal and persevere in it according to the chosen path is also determined by
a strong will or causative thinking. On the other hand, perceiving oneself as capable and
resourceful, knowing effective ways to achieve the goal is a belief about one's own
knowledge and intellectual competence, which is also called directional thinking. There is
a correlation between causative and directional thinking, which assumes that a person with
hope on the one hand believes that he or she is able to achieve the goal, and on the other that
he or she can develop methods to do so (Tomczak, 2009, p. 69-70).

The issue of hope brings to mind another important theory of hope introduced to
psychology by E. Erikson, which cannot be ignored. Hope according to Erikson's concept is
the individual's conviction about the surrounding world, i.e. that it is meaningful and
friendly towards people, which allows the individual to search for sense in surrounding
events with confidence and constantly believe in the goodness of the world and people. In
Polish literature, this construct was described as basic hope (for: Laguna, Trzebinski, Zieba,
2005, p. 5).

In E. Erikson's concept of psychosocial development, a person acquires a kind of
internal strength in each of the phases of personality development - a component of
a healthy personality, which determines the quality of the psychosocial life of an individual.
The first and most important component is a sense of basic trust, developed in the earliest
years of human life, i.e. from the prenatal period throughout the entire period of infancy.

A sense of basic trust, acquired in a child's relationship with the environment, is a pervasive
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attitude towards oneself and the world, as well as the ability to trust oneself and other. This
trust is responsible for the emergence and development of hope (for: Brzeziriska, Appelt,
Ziotkowska, 2016, p. 145).

The basic condition for a child to develop a sense and prereflective belief about the
friendliness of the world around is to meet the child's basic need Owing to this, the child's
world becomes predictable, safe and comfortable. A safe harbor for a child is primarily his or
her emotional bond with the most important guardian, i.e. attachment, which for a child is
the source of a sense of safety, care and meeting their most important biological and
psychological needs (Brzeziriska, Appelt, Zidtkowska, 2018, p. 174-175; comp. also: Butcher,
Hooley, Mineka, 2018, p. 124).

A sense of basic trust, and according to Polish nomenclature, basic hope, is the basis
for the formation of subsequent components of a healthy personality acquired by an
individual in the course of psychosocial development, such as: a sense of autonomy and
independence, agency and initiative as well as a sense of being competent, which are also
mostly components of hope for success (Laguna, Trzebiniski, Zieba, 2005, p. 5-6). This
perspective allows us to see an interesting correlation where basic hope appears as
a condition and foundation for shaping hope for success (Matczak, Salata, 2010, p. 20).

Thus, the development and shaping of the foundations of hope for success takes place
during early and middle childhood, through independently achieved successe Hence, the
development of hope for success will be fostered by such an upbringing style, in which the
parents watch over all manifestations of independence and initiative, thus allowing a child to
develop a sense of competence in the further stages of development. Controlled
independence, strengthening successes and avoiding excessive criticism create a list of
parental interventions, giving an individual the opportunity to develop hope for success
(Brzezinska, Appelt, Zidtkowska, 2016, p. 205-207; comp. also: Matczak, Salata, 2010, p. 20).

The defined parenting styles together with parental influence assigned to them are
part of the specificity of defined family system Thus, the way a family system functions
constitutes the context for the development of personal competences that create a structure
of hope for success in an individual. A lack of support, excessive control, low level of
discipline and making the child too dependent on the parents definitely do not favor the
development of independence, initiative, a sense of agency or competence. The appropriate
level of control and affection raises confidence in the situation and self-confidence of
children, thanks to which they have the opportunity to develop potential opportunities,
interests, creativity, openness, a sense of agency and internal control (Matczak, Salata, 2010,

p- 20; comp. also: Liberska, Matuszewska, 2014, p. 131).
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3. Own research

3.1. Objective

The objective of the research was the empirical verification of correlations between
the system of a family of origin and the level of hope for success in young adults, as well as
an attempt to answer questions about gender differences among young men and women, as
well as among mothers and father Thus, before proceeding with the research described
herein, the research hypothesis was formulated that the more functional the system of
a family of origin, the higher the level of hope for success in young adult In addition, as part
of the comparison of men and women in terms of their levels of hope for success, the
following research question was raised - which of the family systems - co-created by a father
or a mother - is most strongly related to the level of hope for success in young men and

young women?

3.2.Manner of conducting research

The research was carried out as part of a research project concerning different
attitudes of young adult The project was implemented at the Cardinal Stefan Wyszynski
University as part of a master's degree seminar under the supervision of prof. of UKSW dr
hab. M. Rys. The research included 140 young adults, 70 women and 70 men, aged 18-35. The
research was conducted using questionnaire methods in the period from April 2018 to
January 2019.

3.3.Research methods

In order to obtain results in the area of the independent variable (the system of
a family of origin), the Family Environment Analysis - Family of Origin (RP) by M. Ry$
(separate sheets for a mother and a father of the subject) was used. Whereas, to measure the
dependent variable (hope for success) the Hope for Success Questionnaire (KNS) was used,

whose authors are M. Laguna, J. Trzebiriski and M. Zieba.

4. Statistical presentation of obtained results

To verify the research hypothesis regarding the correlation between individual
systems of a family of origin and the level of hope for success in young adults, rho-Spearman
statistics was applied. At the beginning, the relation between individual dimensions of the
family of origin, co-created by a mother (M) and a father (F), and individual scales of hope

for success, as well as its overall level, was estimated. Tables 1 and 2 present detailed data on
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the correlation between the results of individual SRP scales and the overall KNS result as

well as the results of individual KNS scale.

Table 1. Correlation between the results of individual SRP-Mother scales and the overall KNS result
as well as the results of individual KNS scales of young adult (N=139)

SRP - Mother
Variables

Chaotic Power Functional | Overprotective | Enmeshed
The level of hope for success | -.236** -.218** .256** 074 -.187*
Ability to find solutions -168* -201* .189* 147* -.219**
Strong will =227 -173* .249** 129 =228

* correlations at the significance level p< 0.05

** correlations at the significance level p< 0.01

Table 2. Correlation between the results of individual SRP-Father scales and the overall KNS result as
well as the results of individual KNS scales of young adult (N=139)

SRP - Father
Variables - - -

Chaotic Power Functional | Overprotective | Enmeshed
The level ‘of hope for| o5 | 104 249% 119 -199*
success
Ability to find solutions | -.115 -.012 162* .055 -182*
Strong will -.218** -162* .259** 161* -177*

* correlations at the significance level p< 0.05

** correlations at the significance level p< 0.01

In order to obtain answers to the research questions about which of the family
systems - co-created by a father or a mother - has a stronger relation with the level of hope
for success in young adult women and young adult men, the rho-Spearman correlation
statistics was once again applied, which examined the strength of correlation between
individual family systems co-created by a father and a mother, and the level of hope for
success among the subject At the beginning, the correlation between individual family
systems, co-created by a father and a mother, and the level of hope for success among female
subjects, and then among male subjects was estimated. The strength of the relation between
the results of individual SRP-Mother and SRP-Father scales and the overall result and the
results of individual KNS scales of young adult women were presented in detail in tables
3 and 4. Tables 5 and 6 present detailed data on the correlation between the results of
individual SRP-Mother scales and the overall KNS result as well as the results of individual

KNS scales of young adult men.
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Table 3. Correlation between the results of individual SRP-Mother scales and the overall KNS result
as well as the results of individual KNS scales of young adult women (N=70)

SRP - Mother
Variables

Chaotic Power Functional | Overprotective | Enmeshed
The level of hope for success | -.089 -113 .087 .040 -.139
Ability to find solutions .037 -.067 -.035 -011 -.104
Strong will -135 -.104 .130 .047 -126

* correlations at the significance level p< 0.05

** correlations at the significance level p< 0.01

Table 4. Correlation between the results of individual SRP-Father scales and the overall KNS result as

well as the results of individual KNS scales of young adult women (N=70)

SRP - Father
Variables

Chaotic Power Functional | Overprotective | Enmeshed
The level of hope for success | -.180 -.091 155 .084 -192
Ability to find solutions -.019 .044 .020 -.003 -126
Strong will -.237* -152 .218* 131 -.226*

* correlations at the significance level p< 0.05
** correlations at the significance level p< 0.01

Table 5. Correlation between the results of individual SRP-Mother scales and the overall KNS result
as well as the results of individual KNS scales of young adult men (N=69)

SRP - Mother
Variables

Chaotic Power Functional | Overprotective | Enmeshed
The level of hope for success | -.387** -312% 429** 224* -.285**
Ability to find solutions -.353** -.309** 406** 139 -.278*
Strong will -.346%* -.249*% B71** 263* -.233*

* correlations at the significance level p< 0.05
** correlations at the significance level p< 0.01

Table 6. Correlation between the results of individual SRP-Father scales and the overall KNS result as
well as the results of individual KNS scales of young adult men (N=69)

SRP - Father
Variables

Chaotic Power Functional | Overprotective | Enmeshed
The level of hope for success | -.202 -130 .329%* 144 -175
Ability to find solutions -.180 -.087 .297%* .100 -199
Strong will -179 -179 .291* 183 -110

* correlations at the significance level p< 0.05

** correlations at the significance level p< 0.01
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5. Psychological analysis and discussion about the results

Verification of the research hypothesis regarding the relation between a particular
system of a family of origin and the level of hope for success in young adults confirms the
truth of the assumption that as the parents display more healthy control and warmth
towards children, the children raised in such an atmosphere develop stronger hope for
success, conviction of their knowledge and competences and determination and certainty as
to their abilities in achieving the intended goal (tables no. 1 and 2). Whereas, the more the
type of family created by parents deviates from the correct model of its functioning, the
lower the level of hope for success in people growing in it. The less warmth the parents give
their children, adopting the position of superiors rather their guardians towards their
children or abandoning them emotionally and ignoring their needs, the more the people
growing in such a system manifest a deficit of: hope for success, a sense of competence, as
well as a strong will and determination in pursuing the goal (tables no.1 and 2). The situation
looks similar in a dysfunctional family, where the parents show too much affection towards
their children, in extreme forms constantly monitoring the children and making the children
dependent on them. The less boundaries is set in the functioning of a family, thus resulting
in less space for autonomy and privacy, the more the people raised in such families display
a reduced level of hope for success and belief in their knowledge and competence, as well as
a lack of determination and confidence in their capabilities to achieve the intended goal
(tables no. 1 and 2).

Thus, the way a family system functions constitutes the context for the development
of personal competences that create a structure of hope for success in an individual. The
appropriate level of control and affection raises confidence in the situation and self-
confidence of children, thanks to which they have the opportunity to develop potential
opportunities, interests, creativity, openness, a sense of agency and internal control. In turn,
lack of support and help, excessive control and making the child dependent on the parents
definitely do not favor the development of independence, initiative, sense of agency and
competence (Matczak, Salata, 2010, p. 20; comp. also: Liberska, Matuszewska, 2014,
p. 131).

Particularly noteworthy is the result indicating a stronger correlation between
a mother than a father in almost all dysfunctional family systems and the level of hope for
success in young adults (tables no. 1 and 2), which would mean that a wrong attitude of
a mother, rather than a father, has a stronger destructive effect on the personal child's
development in the aspect of hope for succes In their attempt to justify this correlation, one
can refer to the concept of basic trust, i.e. the attitude toward oneself and the world, as well

as the ability to trust oneself and other This trust is responsible for the emergence and
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development of hope. For a child to develop a sense of basic trust it is fundamental to meet
his or her basic needs, which is guaranteed by a safe harbor for the child, being primarily his
or her emotional bond with the most important guardian, the guardian usually being
a mother. Thus, an immature and dysfunctional mother seems to play a more serious role in
personal development of a child in terms of hope for success than an immature and
dysfunctional father (Brzeziriska, Appelt, Ziétkowska, 2018, p. 174-175, comp. also: Butcher,
Hooley, Mineka, 2018, p. 124).

In addition, despite the growing social awareness of the importance of a father's role
in a child's life, a mother is still the one who is more involved in a child's upbringing, also in
the field of preparing him or her for their future task Hence, a dysfunctional mother leaves
a greater impact on the child due to a lack of sense of competence, willpower and hope for
success (Senko, 2015, p. 73-75; comp. also: Kope¢, 2013, p. 78-80).

An unexpected result, indicating a positive correlation, appeared in a relation
between the system of an overprotective family represented by a mother and an ability to
find solutions, as well as between the system of an overprotective family represented by
a father and a willpower (tables no. 1 and 2). Nevertheless, this model of a family is
dysfunctional and destructive towards all family members, with parents overprotecting their
children, relieving them of their duties and not allowing them to bear the consequences of
their negative behavior. This excessive protection of a child at later stages shapes the attitude
of egocentrism, because the attitude of parents makes them believe that everything and
always will be as they wish, hence the aforementioned positive correlations between the
discussed system and a willpower and an ability to find solutions may indicate certain
egocentric tendencies, manifested in the form of an excessive belief in their competences and
capabilities in people who have received overprotective upbringing (Butcher, Hooley,
Mineka, 2018, p. 127; comp. also: Field, 1996, p. 62-63).

The purpose of analyzing the results obtained, in addition to verifying the research
hypotheses regarding the correlation between the studied variables, was also the attempt to
answer research questions related to gender difference As part of comparison between men
and women, the author tried to find out which of the family systems - co-created by a father
or a mother - displays a stronger correlation with the level of hope for success among young
men and young women? Regarding the question about which of the family systems - co-
created by a mother or a father - has a stronger correlation with the level of hope for success
in young women and men, the analysis of the results obtained (tables no. 3, 4, 5, 6) leads to
a general conclusion, that in case of young men, a mother affects them more strongly than
a father in relation to their level of hope for success, while a father has a much stronger
influence on the level of hope for success in young women.

A mother's dysfunctionality displayed in the form of emotional abandonment,

excessive control and too strong relationship with her son weakens his belief in his
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competences and capabilities in achieving the intended goal. And where a mother displays
the right amount of warmth and control towards her son, she strengthens his sense of
agency, helping him develop the correct image of himself as a person who can achieve the
intended goal and knows how to do it. The same belief about himself is also shaped in a man
by a mother who creates the system of an overprotective family, which can be explained by
the fact that perhaps excessive protection of a son and rescuing him from all oppressions
generates in him a stronger conviction of an egocentric nature, that everything and always
will be as he wishe In turn, a father, creating a system of a chaotic, enmeshed and functional
family, has a stronger influence than a mother on a strong will in young women. Trying to
justify the results described above regarding the level of hope for success in young men and
women, one can refer to the gender diagonal related to building a self-image by a woman
and a man on the basis of messages received from their father and mother. Therefore, a son
draws the basic message concerning the positive or negative direction of the development of
his belief in his competences, knowledge and possibilities from his mother, while the
daughter builds a picture of herself as persistent and determined based on the message
obtained from her father. This concept is substantiated by research results and suggests that
the direction of self-perception's development in terms of beliefs, among others, about one's
abilities and capabilities depends on messages received from the parent of the opposite sex,
the first and most important representative for a man being his mother, and for a woman her
father (Jagieta, 2007, p. 91-92).

Conclusion

The results presented above support the existence of the expected relations between
a particular system of a family of origin and the level of hope for success in young adult The
obtained results reflect the research hypothesis concerning the existence of a positive
correlation between a functional family system and the right level of hope for success among
people raised in the system, and a negative correlation between dysfunctional family system
a reduced level of hope for success.

Despite the significant number of scientific works concerning issues related to the
family, its strength and impact on the personal development of an individual, the results of
the above-mentioned own research presented above confirm the need for further exploration
of this issue, because many questions have not been clearly answered. It is worth carrying
out research on people brought up by one parent in order to verify the irreplaceable specific
relation between the contribution of both a father and a mother to the child's personal
development and their gender. The issues related to the role of siblings or grandparents in
the context of building individual beliefs about oneself and one's competences seem very

interesting.
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Postawy rodzicielskie malzonkow o wyzszym
i nizszym poziomie transgresji

Parental attitudes of spouses of higher and lower
level of transgression

Abstrakt: Charakterystyke postaw rodzicielskich matzonkéw o wyzszym i nizszym poziomie
transgresji oparto na analizie danych uzyskanych od 75 rodzin, sktadajacych sie z obojga matzonkéw
w wieku do 45 lat oraz dwoéjki dzieci w przedziale wiekowym od 10 do 18 lat. W badaniach
wykorzystano Skale Transgresji R. Studenskiego i Skale Postaw Rodzinnych M. Braun-Gatkowskiej.
Analiza wynikéw pokazata podobieristwo w postrzeganiu postaw rodzicielskich przez matzonkéw
o zréznicowanym poziomie transgresji, jak rowniez przez ich dzieci. Zarejestrowane réznice
pozwolily scharakteryzowaé¢ malzonkéw o wyzszym poziomie transgresji jako bardziej angazujacych
sie w proces wychowania wlasnych dzieci. Tacy rodzice stwarzaja dzieciom warunki lepszego
rozwoju, zaé w przypadku popelniania btedéw wychowawczych, sa zdolni dokona¢ ich korekty oraz
korzystnej modyfikacji klimatu zycia rodzinnego.

Stowa kluczowe: malzenistwo, postawy rodzicielskie, psychotransgresja, rodzina, wychowanie

Abstract: The characteristics of parental attitudes of spouses of higher and lower level of transgression
were based on the analysis of data from 75 families, consisting of both spouses of up to 45 years of age
and two children aged 10 to 18. The research drew on R. Studenski’s Transgression Scale and
M. Braun-Galkowska’s Scale of Family Attitudes. The analysis of the results showed a similarity in the
perception of parental attitudes by spouses of varying levels of transgression and by their children.
Registered differences enabled a characterization of spouses with higher level of transgression as more
involved in the process of education of their children. Such parents create conditions for a better
development, and if they are committing educational mistakes, they are able to make their correction
and introduce favourable modifications to the family life climate.

Key words: educational, family, marriage, parental attitudes, psychotransgression

Wprowadzenie

Rodzina, bedac podstawowym systemem spotecznym, cechuje sie okreélong
struktura, ktérej funkcjonowanie zalezy od 0s6b ja tworzacych i od jakosci relacji panujacych
miedzy czlonkami rodziny (Liberska, Matuszewska, 2014, s. 116). W strukturze rodzinnej
najwazniejsza jest relacja malzeriska stanowiaca podstawe funkcjonowania catej rodziny
(Braun-Gatkowska, 2003, s. 11) oraz w najwiekszym stopniu tworzaca klimat Zzycia
rodzinnego (Pulikowski, 2014, s. 429; Swie;tochowski, 2014, s. 31-32) zasadniczo wplywajacy
na proces wychowania dzieci w rodzinie (por. Pokrzywnicka, 2011, s. 43-44; Smoliriska, 2014,
s. 508; Sozanska, 2014, s. 44; Truskolaska, 2009). ,Relacje miedzy mezem a Zong, ktorzy sa

jednoczesénie rodzicami, maja wiec charakter prototypowy dla dziecka, stanowia bowiem
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wzor zachowan interpersonalnych i rzutujg na stosunek dziecka do pozostatych cztonkéw
rodziny i do ludzi w ogoéle” (Marmola, 2015, s. 134). Wiasénie dlatego dla prawidlowego
przebiegu procesu wychowania w rodzinie bardzo wazne jest budowanie dobrej relacji
malzenskiej, ktéra stanie sie podtozem do podjecia i pelnienia rdl rodzicielskich w tym
przyjecia odpowiednich postaw wychowawczych wobec wlasnych dzieci (por. Aleksiejuk,
2015, s. 166-172; Gatkowska, 1999, s. 75-76; Gosztyta, 2010, s. 76; Marmola, 2015, s. 134; Rys,
Sztajerwald, 2019, s. 175-176).

Postawy rodzicielskie najczedciej sa definiowane jako wzglednie staly stosunek
rodzica do dziecka, zawierajacy trzy istotne komponenty: poznawczy (wiedza rodzicéw na
temat dziecka), uczuciowo-motywacyjny (stosunek rodzicow do dziecka) i dziataniowy/
behawioralny (czynnosci podejmowane przez rodzicow wobec dziecka) (por. Braun-
Gatkowska, 1992, s. 33; Plopa, 2005, s. 245; Rembowski, 1986, s. 197-198; Tyszkowa,1985, s.
21; Ziemska, 1973, s. 31-32). Moga by¢ one zréznicowane kierunkiem oraz silg, co wyraza sie
pozytywnym badZ negatywnym stosunkiem rodzicéw do dziecka (Plopa, 2005, s. 245), ktéry
pociaga za soba wystepowanie réznych postaw rodzicielskich. Stad w literaturze
przedmiotu istnieje co najmniej kilka ich typologii (zob. Jankowska, 2013, s. 157-159; Wilk,
2016, s. 116-122). Niniejszy artykul oparto na typologii opracowanej przez Marie Braun-
Gatkowska (1992, s. 34), ktéra postawy rodzicielskie sprowadzita do czterech wymiaréw:
1) bliskosci - wyznaczajacy dystans emocjonalny miedzy rodzicami a dzie¢mi, 2) pomocy -
okreslajacy stopiefi pomocy jakim rodzice darza dzieci, 3) kierowania - wyznaczajacy
stopienn ingerowania rodzicow w decyzje dzieci i zakres zostawianej samodzielnosci oraz
4) wymagan - stawianych dzieciom i kierowanych wobec nich oczekiwan przez rodzicow.
Autorka zwroécila uwage na wlasciwy stopienn nasilenia tych postaw. Postawy skrajne
(niewlasciwe) charakteryzuje z jednej strony nadmiar, a z drugiej niedomiar. Na tych
wymiarach mozna oznaczy¢ przeciwstawne sobie postawy rodzicielskie niekorzystne
z wychowawczego punktu widzenia, takie jak:

— z jednej strony odrzucenie dziecka, nieche¢, obcos¢ - z drugiej nadmierna bliskosé,
lepko$¢ emocjonalna;

— brak pomocy i opieki - nadmierna opiekuriczos¢, za duze ochranianie;

— brak norm, zupetna swoboda - dyrygowanie, nadmierne zarzadzanie;

— calkowity brak wymagar - nadmierne wymagania i zadania.

Najwlasciwsze sq postawy posrednie, mieszczace sie pomiedzy tymi skrajnosciami,
a wiec: wlasciwa bliskosé, odpowiednia pomoc, rozumna swoboda i stosowne wymagania.
,Pozytywne postawy wystepujace razem mozna dopiero okredli¢ jako postawe dojrzalej
mitosci” (Braun-Gatkowska, 1992, s. 34). Postawa ta jest najbardziej korzystna dla
prawidlowego rozwoju dziecka. Niestety doé¢ czesto rodzice wychowujacy swoje dzieci,
przejawiaja wobec nich postawy niewtasciwe, co moze niekorzystnie wptywaé na proces

uspoleczniania i przystosowania sie dziecka do otoczenia (Plopa, 2005, s. 243).
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Postawy rodzicielskie determinowane sa przez historie rozwojowa maltzonkéw
(rodzicow) (Jankowska, 2019, s. 76) i ich psychologiczne oraz interpersonalne zasoby
(Dakowicz, Dakowicz, 2019, s. 157), podmiotowe wtasciwosci dzieci (temperament, ple¢,
wiek, mozliwoéci rozwojowe) (Szymanska, Aranowska, 2019, s. 413), jak réwniez kontekst
Zrédet stresu i wsparcie udzielane rodzinie (Plopa, 2005, s. 241). W prezentowanym
opracowaniu zwrécono uwage na psychologiczne zasoby matzonkéw, analizujac je w nurcie
nowego kierunku psychologii jakim jest psychotransgresjonizm w ujeciu J6zefa
Kozieleckiego (2007), gdzie gléwnym pojeciem jest transgresja rozumiana jako
»intencjonalne wychodzenie czlowieka poza to, co posiada i czym jest” (Kozielecki, 1983,
s. 505). Koncepcja dzialarn transgresyjnych oparta jest na nastepujacych zalozeniach
teoretycznych: ,1) kazda osoba jest obdarzona wolnoscia wyboru i jest odpowiedzialna za
wszelkie podejmowanie dzialaii wobec siebie i innych oséb; 2) kazda jednostka jest
wewnatrzsterowna i wszystkie jej dzialania wynikaja z wewnetrznych przymiotéw;
3) gléwna sila motywacyjna dziatann podmiotu jest potrzeba hubrystyczna, czyli ciagle
potwierdzanie wlasnej wartosci; 4) kazda osoba dazy do rozwoju wewnetrznego, ale tez
rozwija rzeczywisto$¢ zewnetrzng w postaci wytwordw kultury i techniki; 5) kazde
indywiduum ludzkie posiada ograniczong swiadomos¢ i samoswiadomos¢, co stanowi dla
osoby ciagle zadanie zmniejszania owej utomnosci w tych obszarach psychologicznych;
6) kazda osoba poprzez dzialania transgresyjne wypracowuje wlasny system aksjologiczny”
(Slaski, 2012, s. 46-47).

1. Psychotransgresyjne ujecie relacji malzenskiej i rodzicielskiej

Zwiazek malzenski jest szczeg6lng forma bliskiej relacji interpersonalnej (Adler i in.,
2007, s. 442) w zalozeniu trwalej przez cate zycie, ktéra przez tworzenie wieloaspektowej
wspolnoty zycia dazy do realizacji wspdlnego dobra (Braun-Gatkowska, 1985, s. 17-18).
Zgodnie z ujeciem psychotransgresyjnym matzonkowie podejmuja we wzajemnych relacjach
dziatania o charakterze ochronnym i transgresyjnym (Kozielecki, 2007, s. 36). Dzialania
ochronne zwigzane sg z zaspokajaniem podstawowych potrzeb, wyréwnaniem deficytéw
i powrotem do réwnowagi, ktéra z réznych powodéw mogta by¢ zachwiana. Realizacja
dziatann ochronnych moze podtrzymywac relacje matzeriska nawet w sytuacji, gdy nie daje
ona satysfakcji. Malzonkowie co$ tracg, ale i tez co$ zyskuja pozostajac w zwiazku
malzeniskim. Potwierdzaja to wyniki badan, ktére zostaly przeprowadzone w oparciu
o teorie wymiany (Heaton, Albrecht, 1991). Zupelnie inng specyfike maja dzialania
transgresyjne, ktore polegaja na intencjonalnym wychodzeniu poza codzienng rzeczywistosc¢
malzeriska i robieniu rzeczy nowych lub w nowy sposéb, aby zmieni¢ swoja relacje na
bardziej satysfakcjonujaca, niz byla ona do tej pory. Nowy klimat relacji matzeriskiej

powstajacy w takiej sytuacji zacheca malzonkéw do dalszych prob poglebienia dialogu
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i wzajemnego zblizenia. Podejmuja oni kolejne préby otwarcia si¢ na siebie nawzajem, uczac
sie w efekcie czego$ nowego. Zas w przypadku niepowodzen czuja sie¢ zacheceni do
szukania nowych rozwigzan, poniewaz maja Swiadomos¢, ze relacja oparta gtéwnie na
zachowaniach ochronnych nie daje takiej satysfakcji, jakiej oczekiwaliby od swojego
zwiazku. Wraz ze wzrostem czestotliwosci podejmowania dziatani transgresyjnych zwieksza
si¢ ilos¢ okazji do poznania siebie i wspdétmalzonka oraz pojawia si¢ poczucie przynaleznosci
do wspélnoty rodzinnej, przynoszace obojgu matzonkom niekwestionowang satysfakcje
(Dakowicz, 2014, s. 128-130).

Podejmowanie efektywnych dziatarn transgresyjnych w rzeczywistosci rodzinnej
uzaleznione jest od osobowosci malzonkéw (rodzicow). Jozef Kozielecki (2007, s. 125-126)
proponuje nowe spojrzenie na osobowo$¢, jako sieciowq organizacje pieciu wzglednie
trwatych i rownowaznych sktadnikéw psychicznych, zwanych psychonami (poznawczy,
instrumentalny, motywacyjny, emocjonalny, osobisty), ktére funkcjonuja jako pewna catosé
cementujaca poczucie tozsamosci i umozliwiajaca interakcje ze Srodowiskiem. Psychon
poznawczy zawiera wiedze, m.in. na temat wspoimaltzonka, dzieci i zycia rodzinnego,
poszerzajacg  przestrzenn poznawcza codziennej egzystencji. Kolejny  psychon,
instrumentalny, wplywa na to, jak matzonkowie (rodzice) wykonuja codzienne zadania i jak
rozwigzuja nietypowe problemy. Jego sita wplywa modyfikujagco na atmosfere zycia
rodzinnego, poniewaz pojawiajace si¢ problemy moga albo angazowaé maltzonkéw
(rodzicow) do podjecia wysitku w celu ich przezwyciezenia, albo wywota¢ stan napiecia
emocjonalnego prowadzacego do destrukcji. Psychon motywacyjny oparty jest na
potrzebach funkcjonujacych w przestrzeni czterech $wiatéw: materialnego, poznawczego,
spolecznego i wewnetrznego. Potrzeby te uruchamiajg proces motywacyjny, wyznaczaja
kierunek, podtrzymuja go i wplywaja na dokoriczenie lub przerwanie podjetych mysli lub
czyndéw. Psychon emocjonalny sklada sie z trwalych ukladéw neurofizjologicznych
i psychicznych generujacych stany, procesy emocjonalne, afekty i nastroje, ktérym
towarzysza zmiany somatyczne, charakterystyczna mimika twarzy oraz okreslone
zachowania. Psychon osobisty stanowi gleboka strukture neurofizjologiczna, psychiczna
i duchowa, zawierajaca tresci egzystencjalno-tozsamosciowe, dotyczace danej osoby. Sa one
zakodowane w $wiadomych przekonaniach i w prawie niewyrazalnych stanach
Swiadomych, zwanych poczuciami. Najwazniejsze z nich to przekonanie (poczucie):
o wlasnym istnieniu jako osoby i bytu sprawczego, o afirmacji $wiata, o wiasnej jednosci i

integralnosci, o swojej ciagtosci, o niepowtarzalnosci wilasnej osoby (Dakowicz, 20154, s. 33).
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2. Metodologia badan

Celem niniejszego opracowania bylo ustalenie na ile poziom transgresji matzonkéw
wplywa  modyfikujaco na ich  postawy rodzicielskie. =~ Wykorzystujac  idee
psychotransgresjonizmu zalozono, ze malzonkowie o wyzszym poziomie transgresji
podejmujac funkcje rodzicielskie dysponuja wiekszym potencjalem wychowawczym, niz
malZzonkowie o nizszym poziomie transgresji. W zwiazku z tym sformulowano gléwny
problem badawczy: Czy postawy rodzicielskie matzonkéw o wyzszym poziomie transgresji
réznia sie od postaw rodzicielskich matzonkéw o nizszym poziomie transgres;ji? Biorac pod
uwage zalozenia psychotransgresjonizmu, przyjeto hipoteze: Malzonkowie o wyzszym
poziomie transgresji réznia si¢ pod wzgledem postaw rodzicielskich od matzonkow
0 nizszym poziomie transgresji. Postawy rodzicielskie malzonkéw o wyzszym poziomie
transgresji czeSciej charakteryzuja sie umiarem we wszystkich wymiarach postawy
rodzicielskiej: bliskosci, pomocy, kierowaniu i wymaganiach, niz postawy rodzicielskie
malzonkéw o nizszym poziomie transgres;ji.

Aby odpowiedzie¢ na postawiony problem, przeprowadzono badania wsréd 75
rodzin mieszkajacych w Biatymstoku i jego najblizszych okolicach, spetniajacych nastepujace
kryteria: wiek obojga malzonkéw do 45 lat, wyksztalcenie $rednie lub wyzsze, staz
malzeniski nie krétszy niz 10 lat, aktywnoé¢ zawodowa obojga malzonkéw, posiadanie
dwojki dzieci w przedziale wiekowym od 10 do 18 latl. Do badari wykorzystano Skale
Transgresji (Studenski, 2006) oraz Skale Postaw Rodzinnych (Braun-Gatkowska, 2002). Skala
Transgresji oparta jest na zalozeniach teoretycznych psychotransgresjonizmu Jézefa
Kozieleckiego i umozliwia iloéciowe oszacowanie wielkosci transgresji badanej osoby za
pomoca wymiernie opisanych rezultatow dzialann transgresyjnych, ich czestotliwosci,
uczestnictwa w realizacji celéw transgresyjnych, wzglednie satysfakcji przezywanej
w zwiagzku z zachowaniami transgresyjnymi. Opracowane wskazniki psychometryczne
i wyodrebnione cztery czynniki: nastawienie na dominowanie nad innymi, innowacyjnosé
wykorzystywana w projektowaniu nowych rozwigzan, motywacja do wzbogacania
kompetencji i odwaga w podejmowaniu nowych zadar pozwalaja okresli¢ Skale Transgresji
jako dobre narzedzie do pomiaru transgresyjnosci. Skala Postaw Rodzinnych stuzy do
pomiaru postaw rodzicielskich w aspekcie behawioralnym. Badani na jedenastostopniowej
skali okreslaja nasilenie postawy rodzicielskiej danej osoby w czterech wymiarach: bliskosci,
pomocy, swobody i wymagarn. Uzyskana ilos¢ punktéw decyduje o nasileniu danego

wymiaru postawy2. Zaréwno nadmiar, jak i niedomiar wystepujacy w jakimkolwiek

1 Badania przeprowadzili uczestnicy seminarium magisterskiego kierowanego przez dra Andrzeja
Dakowicza w Zakladzie Psychologii Spotecznej i Rozwoju Czlowieka na Wydziale Pedagogiki
i Psychologii Uniwersytetu w Bialymstoku.

2 Nadmiar: 1pkt - 3pkt, umiar: 4pkt - 8pkt, niedomiar: 9pkt - 11pkt.
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wymiarze postawy rodzicielskiej nie wplywa pozytywnie na przebieg procesu
wychowawczego. Najbardziej pozadany jest umiar, ktéry charakteryzuje: 1) wlasciwa
bliskoé¢, 2) odpowiednia pomoc, 3) rozumna swoboda, 4) stosowne wymagania (Braun-
Gatkowska, 2002, s. 17-18). Skala Postaw Rodzinnych realizuje postulat systemowego
podejscia do rodziny (Margasinski, 2015, s. 7).

W badaniach przyjeto systemowe podejscie, ktére daje mozliwo$¢ poréwnania
sposobu odbierania okreslonej postawy rodzicielskiej przez réznych cztonkéw rodziny, np.
na temat postawy matki wobec dziecka otrzymujemy informacje od matki, ojca i dziecka
(por. Dakowicz, 2004, s. 12). Poznanie pogladéw wszystkich cztonkéw rodziny na ten temat
stwarza okazje do lepszego zrozumienia rzeczywistoéci wychowawczej w rodzinie w tym
pelniejszego zdiagnozowania postaw rodzicielskich (por. Halicka, Dakowicz, Skreczko, 2013,
s. 13-14). Uzyskane wyniki badar opracowano przy uzyciu programu komputerowego SPSS
240 PL for Windows, za pomoca ktérego obliczono wartos¢ testu chi-kwadrat dla

poréwnywanych grup (Rycielski, Brzezicka, 2013, s. 140).

3. Uzyskane wyniki

Na podstawie wynikéw uzyskanych w Skali Transgresji (Studenski, 2006, s. 132)
podzielono malzonkéw na grupy o wyzszym i nizszym poziomie transgresji’. W kazdej
grupie znajdowalo sie po 60 oséb, w tym w grupie malzonkéw o wyzszym poziomie
transgresji znajdowato sie 30 zon (redni wynik 62,7) i 30 mezéw (Sredni wynik 65,7) oraz w
grupie o nizszym poziomie transgresji réowniez bylo 30 zZon ($redni wynik 44,3) i 30 mezéw

(Sredni wynik 47,1). Dane charakteryzujace badanych malzonkéw prezentuje tabela 1.

Tabela 1. Charakterystyka badanych matzonkéw

Wybrane cechy
Typy padar,lych Stopient Wiek w ma?it:rz’lski Wyksztalcenie | Wyksztalcenie
matzonkow transgresji latach w latach wyzsze srednie
M M M N (%) N (%)
Zony o | Wyzszym 62,7 40,3 16,2 22 (73,3) 8 (26,7)
poziomie (n=30)
transgresji nizszym
ne30) 443 404 16,7 18 (60,0) 12 (40,0)
Mezowie o Zﬁé%z)ym 65,7 41,7 16,6 14 (46,7) 16 (53,3)
poziomie —
transgresji ?;izzogm 47,1 41,1 16,3 13 (43,3) 17 (56,7)

SPoziom transgresji ustalono na podstawie liczbowego wskaznika poziomu transgresji osoby badanej,
gdzie najnizszy wynik wynosi 0 pkt. a najwyzszy 94 pkt. (Studenski, 2006, s. 131-134).
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Badani matzonkowie stanowili jednorodna grupe zaréwno pod wzgledem wieku, jak
i stazu malzenskiego. Srednia wieku badanych wynosita 40 lat dla kobiet i 41 lat dla
mezczyzn, za$ Sredni staz malzeriski miescit sie w granicach od 16 do 17 lat. Badane kobiety,
czeéciej niz mezczyzni, posiadaly wyksztalcenie wyzsze.

Postawy rodzicielskie matek, w obu typach badanych malzenistw, postrzegane byly
bardzo podobnie zaréwno przez matki, jak i przez ojcéw (tabela 2 i 3). Nie zarejestrowano
w tym wzgledzie réznic osiggajacych poziom istotnosci statystycznej. We wszystkich
wymiarach postawy rodzicielskiej najczeéciej byly one okreslane w kategoriach umiaru lub
nadmiaru, a najrzadziej niedomiaru. Z kolei dzieci najczedciej odbieraly swoje matki
w kategoriach umiaru lub nadmiaru w odniesieniu do wymiaru pomocy i wymagan,
a najrzadziej w odniesieniu do niedomiaru (tabela 4). W wymiarze bliskosci dzieci matek
0 wyzszym poziomie transgresji zdecydowanie cze$ciej przypisywaty im nadmiar, niz umiar
w stosunku do dzieci matek o nizszym poziomie transgresji (p<0,03). Natomiast dzieci matek
0 wyzszym poziomie transgresji zdecydowanie czesciej, niz dzieci matek o nizszym

poziomie transgresji, przypisywaly swoim matkom niedomiar w wymiarze kierowania

dzie¢mi (p<0,02).
Tabela 2. Postawy matek wobec dzieci w percepcji matek
Wymiary Matki o wyzszym poziomie Matki o nizszym poziomie
postawy Kategorie transgres;ji transgres;ji
rodzicielskiej
N % N %
Nadmiar 37 61,7 31 51,7
] Umiar 23 38,3 29 48,3
Bliskos¢ - -
Niedomiar 0 0,0 0 0,0
Razem 60 100 60 100
chi?=1,22, df=1, p=n.i.
Nadmiar 20 33,3 18 60,0
Umiar 36 60,0 12 40,0
Pomoc
Niedomiar 4 6,7 0 0,0
Razem 60 100 60 100
chi?=4,84, df=2, p=n.i.
Nadmiar 13 21,7 14 23,3
) ) Umiar 39 65,0 40 66,7
Kierowanie
Niedomiar 8 13,3 6 10,0
Razem 60 100 60 100
chi?=0,33, df=2, p=n.i.
Nadmiar 18 30,0 27 45,0
) Umiar 42 70,0 32 53,3
Wymagania - -
Niedomiar 0 0,0 1 1,7
Razem 60 100 60 100
chi?=4,14, df=2, p=n.i.
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Tabela 3. Postawy matek wobec dzieci w percepcji ojcow

Wymiary Matki o wyzszym poziomie Matki o nizszym poziomie
postawy Kategorie transgres;ji transgres;ji
rodzicielskiej
N % N %
Nadmiar 40 66,7 37 61,7
) Umiar 19 31,7 23 38,3
Bliskosé
Niedomiar 1 1,7 0 0,0
Razem 60 100 60 100
chi?=1,50, df=2, p=n.i.
Nadmiar 34 56,7 26 43,3
Umiar 25 41,7 34 56,7
Pomoc
Niedomiar 1 1,7 0 0,0
Razem 60 100 60 100
chi’=3,44, df=2, p=n.i.
Nadmiar 18 30,0 21 35,0
) ) Umiar 33 55,0 34 56,7
Kierowanie
Niedomiar 9 15,0 5 8,3
Razem 60 100 60 100
chi?=1,39, df=2, p=n.i.
Nadmiar 24 40,0 23 38,3
) Umiar 33 55,0 36 60,0
Wymagania - -
Niedomiar 3 5,0 1 1,7
Razem 60 100 60 100

chi?=1,15, df=2, p=n.i.

Tabela 4a. Postawy matek wobec dzieci w percepcji dzieci

Wymiary Matki o wyzszym poziomie Matki o nizszym poziomie
postawy Kategorie transgres;ji transgres;ji
rodzicielskiej
N % N %
Nadmiar 75 62,5 57 47,5
) Umiar 45 37,5 61 50,8
Bliskos¢
Niedomiar 0 0,0 2 1,7
Razem 120 100 120 100
chi?=6,87, df=2, p<0,03
Nadmiar 55 45,8 53 442
Umiar 55 45,8 63 52,5
Pomoc - -
Niedomiar 10 8,3 4 3,3
Razem 120 100 120 100

chi?=3,15, df=2, p=n.i.
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Tabela 4b. Postawy matek wobec dzieci w percepcji dzieci (cd.)

Wymiary . Matki o wyzszym poziomie Matki o nizszym poziomie
postawy Kategorie transgresji transgres;ji
rodzicielskiej 8res) 8res)
Nadmiar 38 31,7 36 30,0
) . Umiar 61 50,8 76 63,3
Kierowanie
Niedomiar 21 17,5 8 6,7
Razem 120 100 120 100
chi?=7,52, df=2, p<0,02
Nadmiar 46 38,3 51 42,5
] Umiar 63 52,5 63 52,5
Wymagania - -
Niedomiar 11 9,2 6 5,0
Razem 120 100 120 100
chi>=1,73, df=2, p=n.i.

Postawy rodzicielskie ojcow w obu typach badanych matzeristw w percepcji ojcéw,
matek i dzieci okreslane byly bardzo podobnie (tabela 5, 6, 7). We wszystkich wymiarach
postawy rodzicielskiej najczeéciej postrzegane byly w kategoriach umiaru, nastepnie
nadmiaru i najrzadziej niedomiaru. W wymiarze kierowania dzieémi ojcowie o wyzszym
poziomie transgresji rzadziej przypisywali sobie kategorie umiaru, a czesciej kategorie
nadmiaru i niedomiaru, niz ojcowie o nizszym poziomie transgresji (p<0,03). W wymiarze
wymagan wobec wlasnych dzieci nadmiar czeéciej postrzegaja ojcowie o wyzszym poziomie
transgresji, niz ojcowie o nizszym poziomie transgresji (p<0,01). Podobnie postawe
rodzicielska ojcow w wymiarze wymagan postrzegaja dzieci (p<0,01). Zupelnie inaczej
postawe rodzicielska swoich mezéw postrzegaja badane zony. W wymiarze wymagan zony
mezOow O nizszym poziomie transgresji czedciej przypisuja im nadmiar, niz zony mezow
0 wWyzszym poziomie transgresji (p<0,05).

Tabela 5a. Postawy ojcéw wobec dzieci w percepcji ojcéw

Wymiary Ojcowie o wyzszym poziomie | Ojcowie o nizszym poziomie
postawy Kategorie transgres;ji transgres;ji
rodzicielskiej
N % N %
Nadmiar 28 46,7 29 48,3
) Umiar 32 53,3 29 48,3
Bliskos¢ - -
Niedomiar 0 0,0 2 3,3
Razem 60 100 60 100
chi?=2,16, df=2, p=n.i.
Nadmiar 24 40,0 16 26,7
Umiar 35 58,3 40 66,7
Pomoc - -
Niedomiar 1 1,7 4 6,7
Razem 60 100 60 100
chi?=3,73, df=2, p=n.i.
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Tabela 5b. Postawy ojcéw wobec dzieci w percepcji ojcéw (cd.)

Wymiary ) ) . .. . . .. ..
. Ojcowie o wyzszym poziomie | Ojcowie o nizszym poziomie
postawy Kategorie transgres;ji transgresiji
rodzicielskiej 8res) Bres)
Nadmiar 12 20,0 6 10,0
) ) Umiar 37 61,7 50 83,3
Kierowanie
Niedomiar 11 18,3 4 6,7
Razem 60 100 60 100
chi?=7,21, df=2, p<0,03
Nadmiar 26 43,3 11 18,3
) Umiar 34 56,7 47 78,3
Wymagania - -
Niedomiar 0 0,0 2 3,3
Razem 60 100 60 100
chi?=10,17, df=2, p<0,01

Tabela 6. Postawy ojcéw wobec dzieci w percepcji matek

Wymiary Ojcowie o wyzszym poziomie | Ojcowie o nizszym poziomie
postawy Kategorie transgresji transgres;ji
rodzicielskiej
N % N %
Nadmiar 26 43,3 20 33,3
) Umiar 34 56,7 40 66,7
Bliskos¢
Niedomiar 0 0,0 0 0,0
Razem 60 100 60 100
chi?=1,27, df=1, p=n.i.
Nadmiar 13 21,7 16 26,7
Umiar 43 71,7 43 71,7
Pomoc
Niedomiar 4 6,7 1 1,7
Razem 60 100 60 100
chi?=2,11, df=2, p=n.i.
Nadmiar 11 18,3 7 11,7
) . Umiar 42 70,0 43 71,7
Kierowanie
Niedomiar 7 11,7 10 16,7
Razem 60 100 60 100
chi?=1,43, df=2, p=n.i.
Nadmiar 13 21,7 23 38,3
) Umiar 47 78,3 37 61,7
Wymagania - -
Niedomiar 0 0,0 0 0,0
Razem 60 100 60 100
chi?=3,97, df=1, p<0,05
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Tabela 7. Postawy ojcéw wobec dzieci w percepcji dzieci

Wymiary Ojcowie o wyzszym poziomie | Ojcowie o nizszym poziomie
postawy Kategorie transgresji transgres;ji
rodzicielskiej
N % N %
Nadmiar 36 30,0 49 40,8
) Umiar 83 69,2 67 55,8
Bliskos¢
Niedomiar 1 0,8 4 3,3
Razem 120 100 120 100
chi>=5,49, df=2, p=n.i.
Nadmiar 26 21,7 41 34,2
Umiar 92 76,7 76 63,3
Pomoc
Niedomiar 2 1,7 3 2,5
Razem 120 100 120 100
chi>=5,08, df=2, p=n.i.
Nadmiar 30 25,0 25 20,8
) ) Umiar 75 62,5 81 67,5
Kierowanie
Niedomiar 15 12,5 14 11,7
Razem 120 100 120 100
chi?=0,72, df=2, p=n.i.
Nadmiar 56 46,7 37 30,8
) Umiar 63 52,5 77 64,2
Wymagania - -
Niedomiar 1 0,8 6 5,0
Razem 120 100 120 100
chi?=8,85, df=2, p<0,01

4. Podsumowanie i interpretacja uzyskanych wynikéw

Przyjeta w badaniach hipoteza, méwigca o tym, ze postawy rodzicielskie matzonkow
0 wyzszym poziomie transgresji czeSciej charakteryzuja sie umiarem we wszystkich
wymiarach postawy rodzicielskiej (bliskosci, pomocy, kierowaniu i wymaganiach), niz
postawy rodzicielskie matzonkéw o nizszym poziomie transgresji, czesciowo potwierdzita
sie.

Postawy rodzicielskie matek o wyzszym i nizszym poziomie transgresji wobec
wlasnych dzieci, w percepcji zaréwno matek, ojcow i dzieci byly okreslane podobnie.
Uzyskany wynik odnosit sie do wszystkich wymiaroéw (bliskosci, pomocy, kierowania oraz
wymagan), w tym w najwiekszym stopniu do kategorii umiaru i nadmiaru oraz w
niewielkim do niedomiaru. Istotne statystycznie réznice w postrzeganiu postaw
rodzicielskich wystapily w percepcji badanych dzieci. Dzieci matek o nizszym poziomie
transgresji, zdecydowanie czeéciej, niz dzieci matek o wyzZszym poziomie transgresji

przypisywaly swoim matkom umiar w bliskosci. Dzieci matek o wyzszym poziomie
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transgresji przypisywaly swoim matkom czeéciej nadmiar w bliskosci i niedomiar
w kierowaniu, niz dzieci matek o nizszym poziomie transgresji. Doswiadczanie przez dzieci
matek o wyzszym poziomie transgresji nadmiernej bliskosci oraz niedomiaru kierowania
moze wynika¢ ze specyfiki relacji oséb transgresyjnych. Matki o wyzZszym poziomie
transgresji najczesciej sklaniaja sie¢ ku temu, aby klas¢ nacisk na lepsze zrozumienie
wewnetrznego Swiata swoich dzieci pozostawiajac im jednoczesnie duzy zakres swobody
(Dakowicz, 2015b, s. 35). Przy wlasciwym nastawieniu na dziecko, nacechowanym
odpowiednim wyczuciem sytuacji wychowawczych moze to tworzy¢ korzystne warunki dla
indywidualnego rozwoju dziecka, ktére poszerza zakres kontaktéw spotecznych (por. Field,
1996, s. 27). Niestety wiaze sie to tez z pewnym ryzykiem, chociazby poprzez brak empatii,
ktéry moze doprowadzi¢ do réznych form zraniert i blokad utrudniajacych dalszy
prawidlowy rozwdj dziecka (Augustyn, 2014, s. 487).

Postawy rodzicielskie ojcéw o wyzszym i nizszym poziomie transgresji wobec
wlasnych dzieci we wszystkich wymiarach postawy (bliskosci, pomocy, kierowaniu
i wymaganiach) byly okreslane podobnie w percepcji wszystkich badanych oséb. Sytuacja ta
w najwiekszym stopniu dotyczyla kategorii umiaru i nadmiaru, natomiast w niewielkim
stopniu niedomiaru. Istotne statystycznie réznice wystapily w percepcji ojcow w odniesieniu
do wymiaru kierowania. Ojcowie o wyzszym poziomie transgresji przypisywali sobie
czesciej, niz ojcowie o nizszym poziomie transgresji, kategorie nadmiaru lub niedomiaru w
kierowaniu dzieckiem. Pojawila sie w tym przypadku specyficzna ambiwalencja, ktéra
sklonita ojcéw o wyzszym poziomie transgresji do przyjecia albo postawy nadmiernego
kierowania wlasnym dzieckiem, by zwiekszy¢ prawdopodobieristwo osiagniecia przez nie
zaplanowanego celu, albo pozostawienia dziecku duzego marginesu swobody na
samodzielne osiagniecie wybranego przez dziecko celu. Jezeli wybrana postawa wigzala sie
z wcze$niejszym trafnym rozpoznaniem potencjalnych mozliwosci dziecka, mogta sprzyjac
przekraczaniu jego obecnego stanu i osiaganiu przez dziecko coraz wigkszej dojrzatosci
osobowosciowej (Grzywak-Kaczyriska, 1988, s. 29). Podobnie w wymiarze wymagari wobec
dziecka ojcowie o wyzszym poziomie transgresji czeéciej, niz ojcowie o nizszym poziomie
transgresji, przypisywali sobie nadmiar, co pokrywalo sie z percepcja ich dzieci. Natomiast
zony O wyzszym poziomie transgresji czeSciej, niz zony o nizszym poziomie transgresji,
postrzegaly postawy rodzicielskie swoich malzonkéw w wymiarze wymagan w kategorii
umiaru. Przejawiany przez ojcéw o wyzszym poziomie transgresji nadmiar wymagan
prawdopodobnie moégl wynika¢ z checi jak najlepszego przygotowania swoich dzieci do
odpowiedzialnego zycia w przysztoéci, wprowadzajac je na droge samorealizacji (Wolicki,
2012, s. 123). Niestety, mimo dobrej woli, chociazby w wyniku pokoleniowego starcia
(Morgalla, 2014, s. 418), czy nieadekwatnych zachowan rodzicéw (Forward, 1992, s. 28),
moze to prowadzi¢ do dysfunkcji wychowawczych (Wach, 2012, s. 206) negatywnie

odbijajacych sie na ksztattowaniu dojrzatej osobowosci dzieci (Chlewiriski, 1991, s. 15).
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Nalezy pamietaé, ze przejawiane postawy rodzicielskie uzaleznione sa od wielu
zmiennych, ktére tworzac specyficzny uklad, znaczaco wplywaja na ostateczny efekt

oddziatywan wychowawczych.
Zakonczenie

Dysponujgc zdolnoécia do myslenia (stawianie celéw, wycigganie wnioskéw), do
miloéci (podazanie ku, tworzenie wiezi), do wolnosci (dokonywanie wyboréw,
podejmowanie decyzji) czlowiek ma mozliwos¢ realnego przekraczania siebie (Szewczyk,
2014, s. 155). Owa potencjalna mozliwoé¢ przekraczania siebie (Kozielecki, 1983, s. 505) w
zakresie postaw rodzicielskich stanowi droge do bycia coraz lepszym rodzicem,
wplywajacym korzystnie na rozwéj swojego dziecka (Grygielski, 2001, s. 191). Prowadzone
badania w nurcie psychotransgresjonizmu dostarczaja danych, ktére posrednio rzucaja nowe
Swiatlo na postawy rodzicielskie podejmowane przez rodzicéw ze wzgledu na ich ptec.
Kobiety znacznie czesciej charakteryzuja sie transgresja etyczna i rodzinng, natomiast
mezczyZni transgresja zawodowa i materialng (Slaski, 2012, s. 313). Zauwazona specyfika
transgresji w przypadku kobiet (zon, matek) i mezczyzn (mezéw, ojcéw) sktania ku temu,

aby w przyszlosci realizowaé badania, biorace pod uwage te prawidlowosé.
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Religijne metody radzenia sobie ze stresem a og6lna
ocena zdrowia psychicznego u katolikow
praktykujacych i niepraktykujacych

Religious coping and general mental health in practising and
nonpractising catholics

Abstrakt: Celem prezentowanych badan jest sprawdzenie, jaki jest zwigzek miedzy preferowanymi
metodami radzenia sobie, w tym w szczeg6lnosci religijnego radzenia sobie ze stresem, a ogoélna
oceng wlasnego zdrowia psychicznego, w zaleznosci od zaangazowania w praktyki religijne.
W badaniu wzieto udziat 135 os6b, deklarujacych przynaleznosci do Kosciota Katolickiego (112 kobiet
i 23. mezczyzn), w tym 60 os6b praktykujacych oraz 75 oséb niepraktykujacych. Zastosowano
narzedzia Brief R Cope, Mini Cope oraz GHQ-30. Badane grupy nie r6znia sie¢ miedzy sobg w zakresie
oceny wlasnego zdrowia psychicznego oraz negatywnego religijnego radzenia sobie ze stresem,
jednak jedynie w grupie oséb niepraktykujacych zaobserwowano istotng korelacje miedzy tymi
wymiarami.

Stowa kluczowe: radzenie sobie ze stresem, religijne radzenie sobie ze stresem, zdrowie psychiczne

Abstract: The aim of this paper is to determine the relationship between cope, in particular religious
coping and the general mental health assessment of one's own mental health, depending on
involvement in religious practices. The study involved 135 members of the Catholic Church
(112 women and 23 men), including 60 practicing believer and 75 non-practicing. The Brief R Cope,
Mini Cope and GHQ-30 were used. The groups did not differ in the assessment of their own mental
health and negative religious coping with stress, but only in the group of non-practitioners
a significant correlation between these dimensions was observed.

Key words: coping, mental health, religious coping

1. Wprowadzenie do badan wlasnych

Zwiazki miedzy stresem, w tym stresem psychologicznym a zdrowiem byly
obiektem zainteresowan badaczy od co najmniej 40 lat (Heszen, 2013; Heszen, Sek, 2007;
Terelak, 2008). Zaleznosci miedzy postrzeganym lub odczuwanym stresem a zdrowiem
psychicznym wydaja sie obecnie oczywiste, co wiecej, zostaly potwierdzone empirycznie
w licznych badaniach (Jwmwishree, Dhanalakshmi, Shoma, 2019; Herr i in., 2018; Kermott,
Johnson, Sood, Jenkins, Sood, 2019; Torres-Harding, Torres, Yeo, 2019). Skutecznos¢
zastosowania okreSlonych metod radzenia sobie ze stresem oraz dopasowanie lub

niedostosowanie ich do rodzaju doswiadczanego stresu beda wiazaly sie z okreSlona ocena
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zarOwno sytuacji stresowej, jak i swojego zdrowia psychicznego (Heszen-Niejodek, 2004;
Heszen-Niejodek, Ratajczak, 2000). Dotyczy to réwniez takich metod radzenia sobie, jak
odwotanie sie do religii (Juczynski, Oginfiska-Bulik, 2012) oraz religijne radzenie sobie ze
stresem (Bartczuk Jarosz, 2006; Jarosz, 2011; Pargament, 1990; Pargament Raiya, 2007). Celem
podjetych w tej pracy badan jest sprawdzenie, jaki jest zwigzek miedzy preferowanymi
metodami radzenia sobie, w tym w szczegolnoéci religijnego radzenia sobie ze stresem,
a 0goblna oceng wlasnego zdrowia psychicznego, w zaleznosci od stopnia zaangazowania w
praktyki religijne.

Stres psychologiczny oraz radzenie sobie ze stresem w niniejszej pracy jest
rozumiany zgodnie z transakcyjna teorig stresu autorstwa Richarda Lazarusa i Susan
Folkman (1984). Podejécie to traktuje stres jako specyficzna relacje (transakcje) miedzy
czlowiekiem a otoczeniem, ocenianym jako zagrazajace osobie, jej zasobom lub
dobrostanowi. W relacji stresowej warunkami koniecznymi sa: wystapienie bodZca
wynikajacego z dziatania otoczenia oraz specyficzne cechy jednostki. Do cech jednostki
zaliczamy nie tylko charakterystyczne dla niej cechy charakteru ale réwniez jej subiektywna
ocene bodZcéw plynacych z otoczenia, doswiadczenia, sposoby radzenia sobie z trudnymi
sytuacjami w przesziosci (Heszen, 2013; Lazarus, 1999; Lazarus, Folkman, 1984; Terelak,
2008). W konsekwencji interakcji zachodzacej miedzy wspomnianymi czynnikami jednostka
moze rozpoznac sytuacje jako przekraczajaca jej zasoby i zagrazajaca dobrostanowi. Lazarus
i Folkman (1984) wyrdzniaja dwa rodzaje oceny poznawczej, na podstawie ktorej jednostka
bedzie dokonywaé transakcji z otoczeniem. Pierwsza, pierwotna dotyczy rozpoznania
sytuacji jako zagrazajacej lub pozytywnej dla jednostki, druga - wtdrna, dotyczy
subiektywnej mozliwosci przeciwdzialania, minimalizowania negatywnych skutkéw
w sytuacji trudnej lub podjecia wyzwania stojacego przed jednostka. Zdaniem
wspomnianych badaczy radzimy sobie ze stresem za pomoca dwéch styléw. Pierwszy z nich
zaklada koncentracje na zadaniu, drugi natomiast - koncentracje na obnizeniu napiecia
emocjonalnego. Kazda z wymienionych technik ma charakter dynamiczny, przez co
rozumiemy, ze wykorzystanie danego sposobu bedzie wptywato bezposrednio na poziom
odczuwanego zagrozenia oraz na mniej lub bardziej skuteczne minimalizowanie go (Carver,
Scheier, Weintraub, 1989; Heszen, 2013; Lazarus, 1999).

Wséréd metod radzenia sobie ze stresem Kenneth Ira Pargament (1990) wyodrebnit
religijne radzenie sobie. Jego podejscie do radzenia sobie ze stresem charakteryzuje sie jako
proces, za pomoca ktérego osoba podejmuje starania w celu zrozumienia i zajecia sie
waznymi wymaganiami stojagcymi przed nig (Pargament, 1990; Pargament, Raiya, 2007).
Oznacza to, ze jednostka w toku sytuacji trudnej, stresowej probuje nadaé¢ napotkanej
sytuacji znaczenie, sens. W tym celu jednostka dokonuje oceny poznawczej sytuacji,
nastepnie ocenia poziom swoich zasobéw, ktére sg specyficzne dla jednostki i w efekcie

przybieraja postac rodzaju stylu radzenia sobie ze stresem. Pargament (1990) zwraca uwage,
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ze radzenie sobie ze stresem, ze wzgledu na swoje rezultaty moze by¢ efektywne badz
nieefektywne, z czego oba sa na ogét stata dyspozycja. Jezeli jednostka odnajduje nowy sens
sytuacji stresowej, woéwczas mamy do czynienia z efektywnym radzeniem sobie ze stresem.
Negatywne radzenie sobie ze stresem (nazywane réwniez nie adaptacyjnym) sprowadza sie
do ujemnych skutkéw dla stanu psychicznego, duchowego, spotecznego i fizycznego. Te
calos¢, Pargament (1990), nazywa systemem orientacyjnym, do ktérego wprowadza religie
(ktéra uwaza za czeé¢ wspomnianego systemu), ktéra jest pojmowana przez jednostke jako
nalezaca do sfery sacrum. W odniesieniu do wspomnianej, osoba w sytuacji trudnej,
poszukuje jej nowego znaczenia (Bartczuk, Jarosz, 2006; Pargament, 1990; Pargament, Raiya,
2007).

Religijne radzenie sobie ze stresem ujete przez Kennetha Ira Pargamenta (1990) jest
pojeciem obszernym i oryginalnym pod wzgledem ujecia sfery sacrum. W modelu tym
uwzglednione sa aspekty sytuacyjne, osobowosciowe i kulturowe, co w konsekwencji wiaze
sie z wielorakim ujeciem religijnoéci w réznych sytuacjach zyciowych. Za podstawowa
funkcje religii Pargament (1990) uznaje znalezienie i utrwalenie sensu zycia, w sytuacji braku
efektywnosci tej metody, jednostka modyfikuje cele zyciowe i sposoby ich osiggania.
Podkresdlenia wymaga fakt, ze pojecie sacrum, do ktérego odnosi si¢ osoba znajdujaca sie
w trudnej sytuacji zyciowej jest kwestia niezwykle indywidualng - Pargament (1990) za
religijne radzenie sobie ze stresem uwaza zaréwno obiektywnie rozumiane zwracanie sie do
sity wyzszej jak i te, ktére jednostka uwaza za religijne. Stwierdza réwniez, ze religijnosé
moze wlacza¢ sie do procesu radzenia sobie z sytuacja trudng na kilku poziomach
(Pargament, 1990): Moze by¢ angazowana do procesu nadawania religijnego znaczenia
samej sytuacji trudnej. Tworca religijnego radzenia sobie przeciwstawia sie, ze religijnosé
pelni tu jedynie funkcje obronng. Takie stanowisko uwaza za stereotypowe, nie

uwzgledniajace danych obserwacyjnych i naukowych (Pargament, 1997).

Analiza literatury przedmiotu pozwala bez watpliwosci stwierdzi¢, ze dodwiadczanie
stresu jest w sposéb bezposredni zwigzany ze zdrowiem, zaré6wno w kontekécie sfery
fizycznej jak i psychicznej (Heszen, 2013; Terelak, 2008, 2017; Thayer, Ahs, Fredrikson,
Sollers, Wager, 2012). Anna Maria Cybulska i wsp. (2017) przeprowadzily w grupie 836
pielegniarek i pielegniarzy badanie dotyczace relacji miedzy zdrowiem psychicznym
a r6znymi metodami radzenia sobie ze stresem w sytuacji trudnej, polegajacej na opiece nad
czlowiekiem umierajagcym. W wyniku badan autorzy stwierdzili, ze osoby badane, u ktérych
stwierdzono zaburzenia w  wymiarze funkcjonowania psychicznego (pomiar
kwestionariuszem GHQ-30) czeéciej stosowali niekonstruktywne metody radzenia sobie ze
stresem, nieadekwatne do sytuacji obcowania ze $miercig. Ewa Sygit-Kowalkowska i wsp.
(2015) w badaniu funkcjonariuszy stuzby wieziennej zaobserwowali niski poziom

dobrostanu psychofizycznego zwigzanego z wykonywaniem swojego zawodu. Jest to istotne
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w kontekécie ryzyka rozwoju choréb - zwlaszcza, ze badani uzyskali wysokie wyniki
w zakresie dolegliwosci zdrowotnych. W badaniu uzyskano istotne korelacje miedzy
samopoczuciem psychofizycznym oraz strategia aktywne radzenie sobie ze stresem
(korelacja dodatnia), a takze z bezradnoscia, unikaniem, zwrotem ku religii i poczuciem
humoru (korelacje ujemne). Autorzy zauwazyli, ze dzialanie nastawione na rozwigzywanie
trudnych sytuacji wigzalo sie z lepszym stanem zdrowia funkcjonariuszy stuzb wieziennych
(Sygit-Kowalkowska i in., 2015).

W badaniu z udzialem o0s6b starszych Barbara WozZniak (2012) stwierdzita, ze
zaangazowanie religijne w badanej grupie pozostaje w istotnej statystycznie korelacji ze
zdrowiem psychicznym. Za wyjatkiem negatywnego religijnego copingu zwiazek ten byt
pozytywny. Kluczowa wydaje sie sensotwoércza funkcja religii, wyrazajaca sie w wierzeniach
dotyczacych celowosci $wiata, interpretacji negatywnych zdarzen, etc., co korzystnie
wplywa na zdrowie psychiczne zaréwno u kobiet jak i u mezczyzn oraz znaczaco obniza
samoocene nasilenia objaw6éw depresji (tamze).

Na podstawie szerokiego przegladu badan nad zwigzkami religijnosci oraz
religijnego radzenia sobie ze stresem Aleksandra Borkowska (2017) zauwaza, ze
w wiekszosci prac obserwuje sie istnienie pozytywnej korelacji miedzy religijnoscia
jednostki, a jej subiektywnym dobrostanem oraz zdrowiem. Nalezy jednak réwniez bra¢ pod
uwage inne czynniki ktére maja wplyw na jednostke, takie jak poziom zamoznosci
spoleczenistwa, jego wyksztalcenie oraz proporcje obu pici w badanej populacji.

Podsumowujac powyzsze rozwazania nalezy zauwazy¢, ze w literaturze przedmiotu,
zar6wno modele teoretyczne jak i badania empiryczne wskazuja na istotne zwiazki miedzy
do$wiadczaniem stresu a zdrowiem oraz religijnym radzeniem sobie ze stresem i zdrowiem
psychicznym. Przedmiotem niniejszej pracy jest zweryfikowanie, jaka jest relacja miedzy
zdrowiem psychicznym a religijnym radzeniem sobie ze stresem, w zaleznosci od

zaangazowania osob badanych w praktyki religijne.
2. Badania wlasne
2.1. Grupa badawcza

W badaniu wzielo udzial 135 oséb, deklarujacych przynaleznosci do Kosciota
Katolickiego (112 kobiet i 23. mezczyzn). Srednia wieku oséb badanych to 24,32 lata
(SD=7,261). 60 0s6b okreélito sie jako osoby biorace czynny udziat w praktykach religijnych,
natomiast 75 oséb zadeklarowalo, Zze sa osobami nie praktykujacymi (osoby nie biorace

udziatu w publicznych praktykach religijnych).
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2.2. Zastosowane narzedzia

Mini Cope: Kwestionariusz Mini-Cope to narzedzie stuzace do pomiaru 14 strategii
radzenia sobie ze stresem, ktore 1acza sie w 7 czynnikéw, ktére okreslaja dyspozycyjne
radzenie sobie: aktywne radzenie sobie, bezradnos¢, poszukiwanie wsparcia, zachowania
unikowe, akceptacja, poczucie humoru, zwrot ku religii. Kwestionariusz sklada sie 28
stwierdzen. Wtasnosci psychometryczne narzedzia sa zadowalajace. Rzetelnoé¢ potéwkowa
A6-Guttmana=0,87 (Juczynski, Oginiska-Bulik, 2012).

Brief RCope: Narzedzie Brief RCope, w polskiej adaptacji Marka Jarosza (2011), stuzy
do pomiaru pozytywnych i negatywnych metod radzenia sobie z trudnymi stresami
zyciowymi. Sklada sie z 14 twierdzeni, na ktére badani odpowiadaja na 5-stopniowej skali
typu Likerta. Pozytywne, religijne radzenie sobie ze stresem odnosi si¢ do pozytywnej relacji
z sila transcendentng, potaczenia duchowego z innymi oraz zyczliwego stosunku do $wiata,
natomiast negatywne radzenie sobie ze stresem odzwierciedlaja napiecie duchowe
i odczuwane trudnosci w relacji ze sobg, innymi oraz z sila transcendentna (Zrédlo).
Rzetelnoé¢ polskiej wersji zostala oszacowana na podstawie wskaznika zgodnosci
wewnetrznej a-Cronbacha oraz wspélczynnika A6-Guttmana: pozytywne radzenie sobie
a=0,86; \6=0,89, negatywne radzenie sobie a=0,74; A6=0,79. Trafnos¢ kryterialna skali
potwierdzono poprzez uzyskanie wysokich korelacji (od 0,50 do 0,87) z wymiarami

centralnoéci religijnosci (Jarosz, 2011).

GHQ - 30: Kwestionariusz General Menatl Health Questionnaire GHQ-30, stuzy do
subiektywnej oceny ogélnego zdrowia psychicznego o0s6b dorostych oraz do wylonienia
0s6b, ktérych stan zdrowia psychicznego ulegal pogorszeniu w kontekscie trudnosci
zyciowych i przezywanych kryzyséw, oséb chorych lub z predyspozycjami do zachorowan
na choroby psychiczne. Kwestionariusz sklada sie z 30 pytan, ktére 1acza sie w skale: lek
i depresja, relacje interpersonalne, ogélne funkcjonowanie oraz wynik ogdlny. Rzetelnosé

kwestionariusza, mierzona za pomoca wspoélczynnika alfa Crombacha, okazuje sie
zadowalajaca (>0,90). (Frydecka, Matyszczak, Chachaj, Kiejna, 2010).

2.3. Uzyskane wyniki
W tabeli 1 zamieszczono informacje dotyczace $rednich i odchylen standardowych

wynikow uzyskanych w poszczegélnych skalach zastosowanych narzedzi, a takze

informacje na temat uzyskanych rozktadéw wynikow.
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Tabela 1. Statystyki opisowe oraz rozktad wynikéw zmiennych w badanej probie (N=136)

Shapiro-Wilk

Narzedzie | Skala M SD | Skosnos¢ | Kurtoza
Statystyka | df | Istotnosc¢

Lek i Depresja 235 | 0,71 0,17 0,92 0,97 136 | 0,004
Relacje 211 | 0,54 0,73 1,14 0947 | 136 | 0,000%
Interpersonalne

GHQ-30
Ogolne .1 232 | 052 0,2 0,15 0988 | 136 | 0,268
Funkcjonowanie
Wynik Ogélny 228 | 055 0,42 -0,55 0972 | 136 | 0,006**
Pozytywne
Religijne 21,10 | 809 | -0,25 0,97 0953 | 136 | 0,000

Brief R | Radzenia Sobie

Cope Negatywne
Religijne 14,14 | 5,97 0,79 0,02 0923 | 136 | 0,000
Radzenia Sobie
Aktywne 1,77 | 053 | -044 0,38 0972 | 136 | 0,006**
Radzenie Sobie
Bezradnoé¢ 1,12 | 056 0,72 0,81 0958 | 136 | 0,000
Poszukiwanie 183 | 074 | 058 0,16 0942 | 136 | 0,0000%*
Wsparcia

Mini-Cope | Zachowania 140 | 0,05 0,25 0,16 0977 | 136 | 0,019*
Unikowe
Akceptacja 1,89 | 061 | -051 1,04 0905 | 136 | 0,000
Poczucie 1,05 | 0,64 0,27 0,08 0,933 136 | 0,000%*
Humoru
Zwrot Ku Religii | 1,18 | 1,08 0,34 1,27 0,86 136 | 0,000

** p<0,01; *p<0,05

Ze wzgledu na nieréwnolicznnoéé¢ poréwnywanych grup w dalszych analizach
zastosowane zostang statystyki nieparametryczne. Jako test réznic miedzygrupowych
zastosowano test U Manna-Whitney. Poréwnanie wynikéw uzyskanych przez obie badane

grupy zamieszczono w tabeli 2.
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Tabela 2. Poréwnanie wynikéw uzyskanych w poszczegélnych skalach przez osoby praktykujace oraz

niepraktykujace

Katolicy . Katolicy — niepraktykujacy|Porownanie
Skala pra_ktyku]qcy (N=75) grup

(N=60)

M SD M SD U P
Lek i Depresja 2,33 0,68 2,39 0,73 2167,0 10,713
Relacje interpersonalne 2,07 0,55 2,15 0,53 2015,0 (0,290
Ogolne funkcjonowanie 2,36 0,51 2,30 0,54 2165,5 [0,707
GHQ-30 wynik ogélny 2,27 0,54 2,29 0,56 2184,0 10,772
E ;’zf:gsvev;e religijne radzenie sobie| )5 g0 |5 09 11735 7,51 8255 |0,000**
Negatywne religine radzenie soblelyy 53 l5g1 1413 6,15 2196,0 0,810
Aktywne radzenie sobie 1,83 0,5 1,71 0,55 1975,5 (0,221
Bezradnosé 1,05 0,46 1,19 0,62 2003,5 10,271
Poszukiwanie wsparcia 1,99 0,71 1,71 0,75 1749,5 (0,025*
Zachowania unikowe 1,40 0,45 1,40 0,53 2219,0 0,890
Akceptacja 1,91 0,57 1,87 0,64 2227,5 10,916
Poczucia humoru 1,04 0,70 1,05 0,60 2179,5 10,747
Zwrot ku religii 1,88 0,94 0,64 0,85 803,5 {0,000

** £<0,01 *p<0,05

Obydwie badane grupy nie r6znia si¢ istotnie miedzy soba w zakresie oceny zdrowia
psychicznego. W odniesieniu do religijnego radzenia sobie ze stresem uzyskano istotna
réznice jedynie na wymiarze pozytywnego radzenia sobie (U=825,5; p<0,001). Praktykujacy
katolicy uzyskali istotnie wyzsze wyniki. Podobna zaleznoé¢ dotyczy czynnika Zwrot ku
religii (U=803,5; p<0,001) w narzedziu Mini-Cope. Praktykujacy katolicy uzyskali ponadto
istotnie wyzsze wyniki w czynniku Poszukiwanie wsparcia (U=1749,5; p=0,025).

W kolejnej tabeli zamieszczono informacje dotyczace zwigzku miedzy metodami
radzenia sobie ze stresem, a ocena zdrowia psychicznego w podziale na grupy osoéb

praktykujacych oraz niepraktykujacych.
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Tabela 3. Zwigzki miedzy réznymi metodami radzenia sobie ze stresem a ogdlng oceng zdrowia
psychicznego w grupie oséb praktykujacych (N=60) oraz oséb niepraktykujacych (N=75). Korelacja
r-Pearsona

Ocena zdrowia psychicznego

Radzenie sobie ze relacje ogodlne

stresem lek i depresja interpersonalne funkcjonowanie wynik ogolny

pr npr pr npr pr npr pr npr

Pozytywne religijne

. . 0,029 | -0,092 -0,246 -0,098 -0,151 0,027 -0,104 -0,068
radzenie sobie

Negatywne religijne

. . 0,145 | 0,402** 0,139 0,281* 0,052 0,370%* 0,160 0,427**
radzenie sobie

Aktywne radzenie T 1-0,313% | -0,394* | -0,208** | -0,442%* | -0,467** | -0,439%* | -0,405**

sobie 0,356**
Bezradnosé 0,477**| 0,654** | 0,304* | 0,464** | 0,454** | 0,445** | 0,503** | 0,637**
Poszukiwanie

. -0,269*| -0,260* | -0,515** | -0,304** | -0,294* | -0,171 | -0,345** | -0,296**
wsparcia

Zachowania unikowe [0,552**| 0,295* | 0,390** 0,127 0,431** 0,031 0,519** | 0,195

Akceptacja -0,096 | -0,266* | -0,271* | -0,268* | -0,182 | -0,374** | -0,189 | -0,318**
Poczucie humoru -0,055 | -0,189 -0,195 | -0,326** | -0,097 | -0,269* | -0,134 | -0,269*
Zwrot ku religii 0,015 | -0,135 -0,229 -0,036 -0,085 -0,097 -0,075 | -0,114

** Korelacja istotna na poziomie 0,01; * Korelacja istotna na poziomie 0,05
oznaczenie grup: pr - osoby praktykujace; npr - osoby nie praktykujace

Uzyskane wyniki wskazuja na istotne korelacje miedzy poszczegélnymi wymiarami
oceny zdrowia psychicznego, a metodami radzenia sobie ze stresem w obu badanych
grupach. Jednak bedace gtéwnym przedmiotem zainteresowania niniejszej pracy religijne
metody radzenia sobie ze stresem nie koreluja istotnie z subiektywna ocena zdrowia
psychicznego - zaréwno w skala kwestionariusza Brief R Cope, jak i Mini Cope. Jedynym
wyjatkiem s3 korelacje uzyskane w grupie oséb niepraktykujacych: skala negatywnego
religijnego radzenia sobie ze stresem koreluje istotnie dodatnio ze wszystkimi skalami
kwestionariusza GHQ-30. Oznacza to, ze badane osoby niepraktykujace, ktére stosuja
rzeczong metode radzenia sobie ze stresem, doswiadczaja w wiekszym stopniu symptomoéw

leku i depresji (r=0,402; p<0,01), gorzej oceniaja swoje ogoélne funkcjonowanie (r=0,370;
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p<0,01) oraz w zakresie relacji interpersonalnych (r=0,281; p<0,05), a takze gorzej oceniaja

swoj ogolny stan zdrowia psychicznego (r=0,427; p<0,01).

3. Dyskusja wynikéw

W przedstawionych wynikach uzyskano interesujace zaleznosci. Potwierdzity sie
zwiazki réznych metod radzenia sobie ze stresem oraz oceny wlasnego zdrowia
psychicznego u oséb badanych, co jest obserwowane u wielu badaczy (Bartczuk, Jarosz,
2006; Borkowska, 2017; Pargament, Smith, Koenig, Perez, 1998; Thayer i in., 2012; Torres-
Harding i in., 2019). Natomiast w odniesieniu do religijnego radzenia sobie ze stresem
u badanych 0s6b praktykujacych nie zaobserwowano zwiazkéw ze zdrowiem psychicznym,
podczas gdy u os6b niepraktykujacych negatywne religijne radzenie sobie ze stresem (np.
kwestionowanie Bozej milosci, podwazanie Bozej mocy, poczucie opuszczenia przez Boga
i Kosciot) wiaza sie z gorsza ocena stanu swojego zdrowia psychicznego we wszystkich
skalach kwestionariusza GHQ-30. Jest to tym bardziej interesujgca zaleznosci z uwagi na
fakt, ze obie grupy nie r6znia si¢ miedzy soba w poziomie negatywnego religijnego radzenia
sobie ze stresem oraz subiektywnej oceny zdrowia psychicznego. Zatem oczekiwaé
nalezatoby podobnego schematu korelacji w obu grupach.

W kontekécie narzedzia pomiaru religijnego radzenia sobie ze stresem warto
przytoczy¢ stanowisko Jarosza (2011), ktéry uwaza, ze skala Brief R Cope ma zastosowanie
raczej na religijnej czesci populacji. Podkresla, ze skala przyjmie niskie wyniki, gdy zostanie
wykonana przez osoby o obojetnym stosunku lub jego braku wobec sfery sacrum. Niemniej
jednak model Pargamenta (1990, 1997), o czym zostalo wspomniane wcze$niej, nie odnosi sie
do sztywno rozumianego sacrum, co jednoczeénie pozwala na uznanie, ze osoby wierzace,
jak i niewierzace w specyficznych sytuacjach zyciowych moga korzystaé z zaréwno
negatywnych jak i pozytywnych rodzajéw radzenia sobie ze stresem.

Analiza przedstawiona w niniejszej pracy pokazuje, ze temat wymaga dalszej
eksploracji. Jednym z kierunkéw dalszych badan jest zastosowanie kwestionariusza RCope
w pelnej wersji. W obecnym studium osoby badane wskazywaly religijne metody radzenia
sobie ze stresem w odniesieniu ogdlnie do sytuacji trudnych. Warto zatem w dalszych
badaniach uwzgledni¢ kontekst wybranych trudnych sytuacji zyciowych, takich samych dla
wszystkich 0s6b badanych.

Podsumowujac, w przeprowadzonych badaniach ujawnil sie zwiazek miedzy
religijnym radzeniem sobie ze stresem, a subiektywna ocena wlasnego zdrowia

psychicznego. Istota tego zwigzku wymaga jednak dalszych badan.
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Poczucie koherencji - rozum i wiara w walce
z przemoca w zwiazku intymnym

A sense of coherence - reason and faith in combating
violence in an intimate relationship

Abstrakt: Cel: Przemoc w zwiazku intymnym najczeSciej przedstawiana jest jako spirala strat
do$wiadczana przez ofiary. Taka negatywna perspektywa wydaje sie utrudniac¢ przerwanie btednego
kota cigglych upokorzen i krzywd. Celem opisywanych badan bylo poréwnanie poczucia koherencji
(SOC, rozumianego pozytywnie, jako zaséb z pogranicza rozumu i wiary) wéréd kobiet z
do$wiadczeniem przemocy ze strony partnera (fizyczna, psychiczna, seksualna) i bez takiego
doswiadczenia. Metoda: W badaniu wzielo udziat 100 kobiet (50 z dosdwiadczeniem przemocy oraz 50
bez takiego do$wiadczenia) pomiedzy 20 a 63 rokiem zycia (M=29 kobiety z przemoca; M=38 kobiety
bez przemocy). Do badania ,Face to Face” wykorzystano kwestionariusz ankiety badajacy zaplecze
socjodemograficzne oraz Kwestionariusz Poczucia Koherencji (SOC-29), A. Antovowsky. Wyniki:
Kobiety, ktére doswiadczyly w swoim zyciu aktu przemocy ze strony partnera deklaruja nizszy
poziom poczucia koherencji oraz jego trzech skladowych (zaradnosci, zrozumiatosci i sensownosci)
niz kobiety bez takich doswiadczen. Zjawiskami wspotwystepujacymi z przemoca ze strony partnera
byly akty przemocy i naduzywanie alkoholu w rodzinach pochodzenia ofiar.

Stowa klucze: przemoc domowa, przemoc w zwigzku intymnym, SOC

Abstract: Purpose: Intimate partner violence (IPV) is most often presented as a spiral of losses
experienced by victims. This hampers victims from becoming emotionally independent and physically
separate from their abusers. The aim of this research was to compare the sense of coherence (SOC,
understood as a positive resource on the borderline of reason and faith), among women with and
without experience of IPV (physical, psychological, sexual). Method: The study involved 100 women
(50 with and 50 without the experience of IPV) between 20 and 63 years of age (M=29 non-abused;
M=38 abused). Two questionnaires were used in face-to-face interviews: a sociodemographic
background survey and the Sense of Coherence Questionnaire (SOC-29) devised by A. Antonovsky.
Results: The results show that women who have experienced a violent act in their lives declare to have
a lower level of SOC and its three components (manageability, comprehensibility and
meaningfulness) than women without such experiences. Violence occurred with alcohol abuse in the
families of the victims' origin.

Key words: domestic violence, intimate partner violence, SOC

Wprowadzenie

Podejmujac problem dotyczacy zjawiska przemocy w zwigzku intymnym warto

zastanowic sie, czy nie jest ona ewolucyjnie ,wpisana w zycie cztowieka”. Okazuje sie, ze
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przemoc ze strony partnera stanowi wigekszos¢ doswiadczert kobiet, ktore kiedykolwiek
mialy stycznoé¢ ze zjawiskiem przemocy (United Nations, 2015). Wsrod 24 000 kobiet z 10
krajow, ktére kiedykolwiek byly w zwigzku intymnym: 13-61% doswiadczyto przemocy
fizycznej ze strony partnera; 4-49% doswiadczylo ciezkiej fizycznej przemocy; 6-59%
doswiadczylo przemocy seksualnej; 20-75% doswiadczylo przynajmniej jednego
emocjonalnego naduzycia (Garcia-Moreno, Jansen, Ellsberg, Heise, Watts, 2005). Globalnie,
az 38% zabojstw kobiet dokonywanych jest przez partnera w zwiazku intymnym (World
Health Organization, 2013).

1. Teoretyczne podstawy badan

1.1.  Potencjal zamiast straty - luka w badaniach

W literaturze przedmiotu poswieconej tematyce przemocy w zwigzku intymnym
bardzo mocno zaznaczaja si¢ badania konsekwencji tego patologicznego zjawiska. Nie ulega
watpliwosci, ze doswiadczanie przemocy ze strony partnera prowadzi do znaczacego
pogorszenia zdrowia fizycznego oraz psychicznego ofiar, a takze ich dzieci, ktére obserwuja
ten proceder (Loxton, Dolja-Gore, Anderson, Townsend, 2017; Machisa, Christofides, Jewkes,
2017). Czestymi deficytami oraz zaburzeniami obserwowanymi wsérdd ofiar sa: objawy
PTSD, syndrom wyuczonej bezradnosci, syndrom bitej kobiety, syndrom sztokholmski czy
efekt putapki (Herman, 1999; Lipsky, Field, Caetano, Larkin, 2005; Pospiszyl, 1999; Seligman,
Maier, 1976; Strube 1988; Walker, 1979).

Tymczasem poziom zasobéw ofiary moze istotnie wplywaé na zdolnosc¢
poszukiwania pomocy przez ofiare oraz gotowos$¢ do przerwania przemocowej relacji
(Rajska-Kulik, 2005).

Skuteczna pomoc ofiarom powinna obejmowac przede wszystkim prace nad
potencjatem ofiar tak, by przeciwdziala¢é wyuczonej, przez lata zlego taktowania,
bezradnosci (Walker, 1979). Takie pozytywne podejscie do zjawiska przemocy ze strony
partnera pozwala rozwinaé w ofierze wieksza samodzielnos¢ i niezaleznosé nie tylko od
sprawcy, ale takze instytucji pomocowych. W tej pracy za szczegélny rodzaj zasobu
osobistego czlowieka uznano poczucie koherencji. Jest to konstrukt stanowiacy potaczenie
rozumu, sprawczosci oraz wiary w sensowno$¢ doswiadczen czlowieka. Umozliwia
jednostce poradzenie sobie z sytuacja trudna i malo podatna na zmiany. Bez watpienia
w takiej sytuacji znajdujg sie ofiary przemocy zwiazku intymnym. Niestety wiekszos¢
badann poswieconych patologicznemu zjawisku przemocy koncentruje si¢ na utracie
i niedoborze zasobéw. Dlatego wlasnie warto pielegnowaé¢ pozytywne spojrzenie na

dostepne mozliwosci, zasoby i potencjat, ktére pozwalaja przetamac spirale strat.
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1.2.  Teoria Salutogenezy

Aaron Antonovsky (1979, 2005) zamiast doszukiwaé sie przyczyn réznych choréb,
skoncentrowat si¢ na czynnikach warunkujgcych zdrowie jednostki. Teoria salutogenezy
obrazuje kompleksowe ujecie zdrowia w aspekcie bio-psycho-spolecznym. Jej centralnym
elementem jest poczucie koherencji czyli: globalna orientacja cztowieka wyrazajaca stopieny,
w jakim czlowiek ten ma dojmujace, trwale, choé¢ dynamiczne poczucie pewnosci, ze
1) bodZce naplywajace w ciagu zycia ze srodowiska zewnetrznego i wewnetrznego maja
charakter ustrukturalizowany, przewidywalny i wyttumaczalny [zrozumialos¢]; 2) dostepne
sa zasoby, ktore pozwolg mu sprosta¢ wymaganiom stawianym przez te bodZce [zaradnos¢];
3) wymagania te sg dla niego wyzwaniem wartym wysitku i zaangazowania [sensowno$¢]
(Antonovsky, 2005, s. 34).

Poczucie koherencji to konstrukt bedacy manifestacja rozumu zawierajacego sie
w zrozumialo$ci, motywacji oraz duchowosci zawierajacej sie w sensownosci oraz
mozliwosci radzenia sobie - posiadania wplywu na sytuacje trudng, czyli zaradnosci.
Badania pokazuja, ze bedac ksztalttowanym przez bliskie relacje miedzyludzkie oraz wiare,
poczucie sensownoéci ma znaczenie dla jakosci zycia czlowieka (Strang, Strang, 2001).
Ponadto wiara istotnie Iaczy sie z poziomem poczucia koherencji - osoby bardziej religijne
wyréznialy sie wyzszym poziomem tego konstruktu (Schonder, Jiirgens, 2013).

Przeglad literatury poswieconej poczuciu koherencji pokazal, Ze na jego poziom
wplyw maja zaréwno indywidualne czynniki psychopatologiczne, ale réwniez jakos¢ relacji
emocjonalnych w rodzinie (Olsson, Hansson, Lundblad, Cederblad, 2006). Zgodnie
z zalozeniami Antonovskyego SOC ksztaltuje sie w dziecifistwie i wczesnej dorostosci, by
wreszcie ustabilizowac sie w wieku okoto 30 lat. Uogélnione zasoby odpornosciowe takie jak
pieniadze, wsparcie spoleczne, poczucie tozsamosci czy tez wsparcie kulturowe wzmacniaja
poczucie koherencji. Osoby o wysokim poziomie SOC lepiej radza sobie ze stresorami niz
osoby o slabym poczuciu koherencji (Antonovsky, 2005). Niestety istnieje niewiele
aktualnych badani dotyczacych zaleznosci pomiedzy SOC a doswiadczeniami przemocy
w zwiazku intymnym (Hensing, Alexanderson, 2000; Krantz, Ostergren 2000; Scheffer
Lindgren, Renck, 2008; Sitarczyk, 2013). Nalezy podkresli¢, ze poczucie koherencji nie jest
strategia zaradcza, a raczej rodzajem zasobu, ktéry umozliwia ludziom wybér okreslonej
strategii radzenia sobie, najbardziej ich zdaniem adekwatnej do danego stresora
(Antonovsky, 2005).

1.3. Teoria Zachowania Zasobow

Poczucie koherencji ujmowane jako zaséb czlowieka dobrze wpisuje sie w koncepcje
zachowania zasobow (Conservation of Resources Theory, COR) S. E. Hobfolla (1989). Wedtug
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Hobfolla i Lilly (1993) istnieje kilka sytuacji, ktére w kontekscie gospodarowania zasobami,
moga przyczynia¢ sie do generowania stresu u jednostki funkcjonujacej w Srodowisku
rodzinnym oraz spolecznym. Sa to: zagrozenie utrata zasobow; faktyczna utrata zasobow;
brak zysku dla jednostki lub tez grupy spolecznej, przy wczedniejszym zainwestowaniu
zasobow (strata). Jednostka, nawet kiedy aktualnie nie odczuwa stresu, dazy do zachowania
oraz gromadzenia swoich zasobéw, by méc je w przysztosci inwestowac i rozbudowywacé
(Hobfoll, 1989). Taka sytuacja wiaze si¢ z dwoma prawidlowosciami: 1) osoby, ktérym
brakuje zasobéw sa bardziej sklonne przyjmowac postawe konfrontacyjng i strzec tego co
maja; 2) ludzie posiadajacy odpowiednia pule zasobéw sa bardziej zdolni do osiggania
zyskéw, a zysk poczatkowy, pociaga za soba dalsze zyski (Hobfoll, 2006). Charakterystyka
kobiet - ofiar przemocy w zwigzku intymnym przez pryzmat teorii zachowania zasobéw
S.E. Hobfolla oraz teorii salutogenezy A. Antonovskyego pozwala lepiej zrozumiec¢
zachowanie ofiar. Szczegélnie jesli uwzgledni sie czesto obiektywnie nieracjonalne
zachowanie wobec oprawcy (np. pozostawanie ze sprawcg przemocy lub bronienie go), ale
takze proces wychodzenia ze wspoéluzaleznienia od przemocy (konsekwencje braku lub

niedoboru zasobéw).

2. Badania wlasne

2.1. Cel badan

Celem badan jest poréwnanie poziomu poczucia koherencji w grupie polskich
kobiet-ofiar przemocy ze strony partnera oraz kobiet bez takiego doswiadczenia. Biorac pod
uwage teorie salutogenezy Antonovskiego i teorie zachowania zasobéw Hobfolla (1989),
mozna zalozy¢, ze kobiety z dodwiadczeniem przemocy (tj. narazone na silny i przewlekly
stres) beda dysponowaly nizszym poziomem zasobéw (tj. SOC i jego trzech skiadnikéw).
W konsekwencji moze to prowadzi¢ do mniej ryzykownego inwestowania $rodkéw
wlasnych i ich multiplikowania, a takze mniej skutecznego radzenia sobie z trudnymi

sytuacjami zyciowymi.

2.2, Badane osoby

W badaniu wzielo udziat 100 kobiet mieszkajacych w dwéch wojewoddztwach Polski
(matopolskim oraz zachodniopomorskim). Polowa z badanych (n=50) zadeklarowata
przynajmniej jedno doswiadczenie przemocy ze strony partnera, w ktérym$ momencie
swojego zycia. Wszystkie kobiety, w wieku 20-63 lata, funkcjonowaly w zwigzkach
heteroseksulanych. Wiekszosé¢ kobiet, niezaleznie od do$wiadczeri zwigzanych z przemoca,

mieszkata w duzych i srednich miastach polskich (powyzej 50 tysiecy mieszkancow).

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 344




FIDES ET RATIO W ZYCIU

W badaniu wziety udzial kobiety, ktére wyrazily che¢ udzialu w badaniu
naukowym. Zostaly poinformowane o anonimowym charakterze badania oraz
o wykorzystaniu wynikéw do poszerzania wiedzy na temat relacji miedzy partnerami
w  zwiazkach heteroseksulanych. Procedura obejmowata badanie ,Face-to-Face”

dokonywane w formie papierowe;.

2.3. Narzedzia badawcze

Jednym z dwéch narzedzi wykorzystywanych w badaniu byt kwestionariusz ankiety,
ktéry umozliwil zapoznanie sie z socjodemograficznym zapleczem badanych kobiet. Sktadat
sie¢ z nastepujacych dzialéw: aktualny status spoteczny (wyksztalcenie, status zawodowy,
sytuacja materialna, stan cywilny); rodzina pochodzenia (pelna/niepetna, naduzywanie
alkoholu w rodzinie pochodzenia, obecno$¢ przemocy w rodzinie pochodzenia); stan
zdrowia (obecnoé¢ powaznych choréb somatycznych); doswiadczenie przemocy partnerskiej
(kto byl sprawca, jak czesto przemoc sie pojawiala, jaki rodzaj przemocy stosowatl partner,
czy agresja wigzala sie z naduzywaniem alkoholu lub narkotykéw).

Kwestionariusz Poczucia Koherencji (SOC-29). Poczucie koherencji zostalo zbadane
przy uzyciu pelnej wersji kwestionariusza SOC-29 (Antonovsky, 2005). Narzedzie sklada sie
z 29 pytan, nawiazujacych do trzech skladowych poczucia koherencji: poczucie
zrozumialoéci (11 pytanl); poczucie zaradnoséci (10); poczucie sensownoéci (8). Kazde pytanie
zawiera punktowgq skale szacunkowga (od 1 do 7) z opisanymi kraficami. Im wyzszy wynik
liczbowy, zostanie uzyskany przez badanego, tym wieksze jest natezenie badanej zmienne;j.
Poczucie sensowno$ci wyznacza trwalos¢ pozostatych dwoéch skladnikéw. Trafnosé i
rzetelno$¢ narzedzia zostala potwierdzona w wielu dotychczas przeprowadzonych
badaniach (Antnovsky, 1993).

3. Wyniki badan

Zaprezentowane analizy wykonano przy pomocy pakietu STATISTICA 13.3 PL.
W przeprowadzonych analizach wykorzystano $redni wynik SOC oraz jego trzech
komponentéw. Réznice pomiedzy Srednimi poszczegdlnych grup badanych sprawdzono za

pomoca testu t-Studenta. Wykorzystano wyniki ze skali SOC-29 w analizie korelacyjnej.

3.1. Poréwnanie wynikéw badan kobiet doswiadczajacych przemocy i bez tego

typu doswiadczenr

Kobiety bez doswiadczen zwigzanych z przemoca ze strony partnera ocenialy swoja

sytuacje materialna jako dobra (42%) lub raczej dobra (44%). Z kolei wiekszos¢ kobiet
y 1€ q ] q ] q e
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bedacych ofiarami przemocy w zwiazku ocenialo swoja sytuacje materialng jako raczej dobra
(42%) lub raczej z1q (34%). Kobiety bez doswiadczenia przemocy w zwiazku zadeklarowaty
w wiekszosci posiadanie wyksztalcenia Sredniego (46%) lub wyzszego (50%). Z kolei
wiekszos¢ kobiet z grupy drugiej zadeklarowata posiadanie wyksztalcenia zawodowego
(28%) lub sredniego (38%). Doswiadczenie bezrobocia zadeklarowalo w grupie bez
przemocy 26% kobiet a w grupie z przemoca 38% badanych kobiet. Jednak zdecydowanie
wiecej kobiet z doswiadczeniem przemocy (38%)w zwigzku intymnym przyznalo, ze
w jakim$ okresie zycia byly bezdomne (w poréwnaniu do 2% kobiet, ktére nie
doswiadczyly przemocy).  Ws$réd badanych  kobiet z grupy bez doswiadczent
przemocowych 42% - to byly kobiety zamezne, a 52% okreélita sw¢j status jako niezamezne.
W grupie kobiet doswiadczajacych przemocy 34% kobiet byta zamezna, 34% - rozwiedziona.
94%kobiet z tej grupy doswiadczajacej przemocy posiada dzieci, z grupy bez przemocy -
38%. 30% kobiet z grupy przemocowej przyznato, ze cierpi na powazna chorobe somatyczna
(problemy z zoladkiem, kregostupem, tarczyca, astma, kamica nerkowa, padaczka,

problemy z sercem i nadci$nienie).

Tabela 1. Rodzaj i czestos¢ doswiadczanej przemocy

Czestos¢ (% waznych)
Rodzaj doswiadczanej
przemocy (n=50)

nigdy | rzadko | czesto
fizyczna 14 40 46
psychiczna 10 8 82
seksualna 58 16 26
ekonomiczna 34 14 52

W grupie kobiet nie doswiadczajacych przemocy problemy natury somatycznej
zglosito 8%. Naduzywanie alkoholu przez ktéregokolwiek czlonka rodziny pochodzenia
(matka, ojciec, rodzenstwo) zadeklarowalo 56% kobiet z doswiadczeniem przemocy ze
strony partnera oraz 18% kobiet bez takich do$wiadczer. Ponadto o 42% kobiet z grupy
pierwszej przyznalo, ze w ich rodzinie pochodzenia wystepowala przemoc domowa,
w grupie kobiet nie doswiadczajacych przemocy ze strony partnera byto to tylko 2%.

W grupie kobiet posiadajacych doswiadczenie przemocy ze strony partnera 70%
kobiet przyznato, ze sprawca byt maz, 22% - Ze konkubent, a 8% wskazalo na chtopaka.

Ponadto 24% kobiet przyznalo, Ze nadal pozostaje w zwigzku ze sprawca, 56% rozstalo sie
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ze sprawcy, 6% pozostaje w separacji, a 14% rozwiodlo sie. Ponad 60% badanych przyznato,
ze doswiadczalo przemocy: przynajmniej raz w miesigcu, ale rzadziej niz raz w tygodniu
(30% kobiet) oraz przynajmniej raz w tygodniu, ale nie codziennie (34% kobiet). Do
codziennego doswiadczania przemocy ze strony partnera przyznato sie 14% kobiet.

Ponad polowa badanych kobiet przyznala, ze przemoc ze strony partnera
wspotwystepowala ze spozywaniem przez niego alkoholu (84%). Zdecydowanie mniej
badanych, bo 10% przyznalo, ze aktom przemocy towarzyszyto uzywanie narkotykoéw przez

partnera.

3.2.  Poziom poczucia koherencji

Tabela 2 prezentuje wyniki poréwnania poziomu poczucia koherencji oraz jego
trzech skladowych (poczucia zrozumiatosci, zaradnosci oraz sensownosci) w grupie kobiet z

doswiadczeniem oraz bez doswiadczenia przemocy w zwigzku intymnym.

Tabela 2. Réznice w poziomie SOC oraz jego trzech komponentéw w grupie kobiet z
doswiadczeniem i bez do§wiadczenia przemocy

Brak doswiadczenia Doswiadczenie przemocy

przemocy (n=50) (n=50)

Mean SD Mean SD t sing. level
SOC 135,4 22,8 115,4 19,4 4,7 | <0,001
zrozumialosé 45 8,9 37,9 7,6 4,3 | <0,001
zaradnosé 48,1 8,9 41,2 7,6 4,2 | <0,001
sensownosé 42,3 7,9 36,3 7,9 3,8 | <0,001
Mozliwe do uzyskania wyniki SOC zawieraja sie¢ w przedziale 29 (min.) to 203 (max.).

Kobiety z pierwszej grupy prezentuja nizszy poziom zaréwno poczucia koherencji
jaki i poczucia zrozumialoéci, zaradnosci oraz sensownosci. W grupie kobiet, ktére nie
doswiadczyly przemocy ze strony partnera poczucie koherengji istotnie koreluje trzema
komponentami: poczuciem zrozumiatoéci (r=0,89), poczuciem zaradnosci (r=0,93),
poczuciem sensownosci (r=0,84). Zrozumialos¢ koreluje z zaradnoscia (r=0,75) oraz
sensownoscia (r=0,55). Najnizej poczucie zaradnosci koreluje z poczuciem sensownosci
(r=0,70). Wszystkie wyniki s istotne na poziomie p<0,01.

Zauwazono istotne statystycznie korelacje pomiedzy poczuciem koherencji i jego

trzema sktadowymi a wiekiem - w grupie kobiet z doswiadczeniem przemocy (tabela 3).
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Tabela 3. Korelacje pomiedzy SOC i jego trzema komponentami a wiekiem

Dane SOC zrozumiatos¢ | zaradnos¢ | sensownosé
Wiek Mean | SD | r p r p T p r P
Wszystkie kobiety 33 110,8|0,07|0,464| 004 | 0663 | 0,1 | 0,329 | 0,05 | 0,602
Dos$wiadczenie przemocy 38 10,1 | 0,40 | 0,004 | 0,27 | 0,054 | 0,38 | 0,006 | 0,34 | 0,015
Brak doswiadczenia 29 |98 |022]0126| 0,22 | 0,124 | 0,24 | 0,097 | 0,11 | 0,429
przemocy

Z tabeli nr 3 wynika, ze im starsza kobieta tym wyzszy poziom poczucia koherencji,

poczucia zaradnosci i sensownosci.

4. Dyskusja

Przeprowadzone analizy potwierdzity, ze kobiety ktére kiedykolwiek w swoim zyciu
doswiadczyly przemocy ze strony partnera posiadaja nizszy poziom poczucia koherencji niz
kobiety bez takich doswiadczern. Wyniki te pozostaja zgodne =z dotychczas
przeprowadzonymi badaniami w Polsce (Koniarek, Dudek, Makowska, 1993; Sitarczyk,
2013). Badania przeprowadzone w Szwecji réwniez potwierdzaja, ze doswiadczenie
przemocy réznicuje poziom SOC wsréd ofiar przemocy (Hensing, Alexanderson, 2000).
Poziom poczucia koherencji ksztaltuje sie juz w dziecifistwie (Antonovsky, 2005). Jednakze
jak zwracaja uwage Hensing oraz Alexanderson (2000) pewne radykalne wydarzenia
zyciowe moga wplywaé na poziom SOC. Traumatyzujace wydarzenia okresu dziecifistwa
takie jak naduzycia seksualne moga by¢ powigzane z nizszym wynikiem w skali SOC
(Renck, Rahm, 2005). Warto podkreéli¢, ze w prezentowanym badaniu w grupie ofiar
przemocy w zwiazku, doswiadczenie przemocy w rodzinie pochodzenia zadeklarowato 42%
kobiet, natomiast dos§wiadczenie naduzywania alkoholu przez cztonka rodziny pochodzenia
56% kobiet. Wyniki te, wskazujace na zwiazek pomiedzy doswiadczaniem przemocy w
dziecinstwie a do$wiadczaniem przemocy ze strony partnera, pozostaja zgodne z innymi
badaniami przeprowadzonymi w tym obszarze (Afifi i in.,, 2009; Armour, Sleath, 2014;
Madruga, Viana, Abdalla, Caetano, Laranjeira, 2017; Rahmatian, 2009). W grupie kobiet bez
dos$wiadczenia przemocy w zwigzku intymnym problem z alkoholem w rodzinie
pochodzenia zadeklarowalo 18% kobiet, natomiast obecno$¢ przemocy 2% badanych.
Trudno jednak zweryfikowa¢, czy na obnizony poziom SOC w grupie kobiet ofiar przemocy

ze strony partnera mialy wplyw wydarzenia z dziecifistwa czy tez jego poziom ulegt
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zmianie na skutek traumatyzujacych wydarzen w dorostym zyciu. Ofiary, ktore
doswiadczyly przemocy w dzieciistwie oraz ze strony partnera w dorostym zyciu sa
bardziej narazone na zaburzenia psychiczne niz kobiety, ktére takowych doswiadczen nie
mialy. Jest to zwigzane ze zjawiskiem akumulowania stresu na skutek kolejnych
traumatycznych doswiadczent (Avant, Swopes, Davis, Elhai, 2011; Rutter, 2012). Dodatkowo
kobiety, ktére posiadaja traumatyzujace doSwiadczenia z dziecifistwa przejawiaja stale
tendencje depresyjne nawet jesli zwigzek z przemocowym partnerem juz sie zakoriczyl (La
Flair i in., 2012). Warto zwréci¢ uwage, ze wyniki analiz opisanych w tym artykule
wykazaly, ze kobiety z doswiadczeniem przemocy cechuje nizszy poziom poczucia
koherengji, ale takze jego sktadowych: poczucia zaradnosci, sensownosci oraz zrozumiatosci.
Z kolei inne polskie wyniki badan Sitarczyk (2013) wykazaly istotne statystycznie réznice
tylko w zakresie poczucia zrozumialosci oraz zaradnosci, ale nie poczucia sensownosci
majacego kluczowe znaczenie dla poziomu pozostatych dwoéch sktadnikéw. Obnizone
poczucie zaradnodci w grupie ofiar przemocy ze strony partnera moze wskazywac¢ na
bezradnos¢ w przerwaniu btednego kota przemocy i kontynuowaniu funkcjonowania w roli
ofiary. Réznice w zakresie poczucia sensownosci wskazuja, zZe kobiety, ktére doswiadczyly
przemocy w zwigzku intymnym maja mniejsza sklonnoé¢ do postrzegania trudnych/
stresujacych wydarzen w zyciu jako wyzwan, ktére wymagaja, ale tez warte sa
zainwestowania w nie zasobow energii, zaangazowania i przywigzania. Poczucie
sensownosci jest silnie nacechowane komponentem motywacyjnym. Osoby cechujace sie
niskim poczuciem sensownosci maja wieksza sklonnosé¢ do postrzegania trudnosci
zyciowych jako ciezaru, ktérego raczej chciatyby uniknaé (Olsson i in., 2006). Okazuje sie, ze
kobiety, ktére doswiadczyly przemocy cechuje myslenie “wszystko albo nic” oraz raczej
jednowymiarowe postrzeganie rzeczywistosci, zwigzane z przyjmowaniem jednej
dominujacej perspektywy (Soldevilla, i in. 2014). Cechy te tworza obraz niewielkiej
elastycznosci myslenia ofiar przemocy co moze by¢ powigzane z niskim poziomem SOC
oraz tkwieniem w spirali strat. Brak checi inwestowania $rodkéw w radzenie sobie z
trudnosciami zyciowymi odzwierciedla teorie COR Hobfolla i jego spirale strat. Zgodnie z ta
teorig ludzie o mniejszych zasobach sa bardziej ostrozni i chronia to, co maja (Hobfoll, 2006).
Podobnie kobiety z doswiadczeniem przemocy, w poréwnaniu z grupa kontrolna, bardziej
intensywnie bronig swoich wlasnych zasobéw lub reaguja na swoja strate (Ferreira, Buttell,
Elmhurst, 2018).

Badania opisane w artykule nie wykazaly réznic w zakresie SOC w zaleznosci od
doswiadczenia powaznej choroby somatycznej. Przeglad badari dokonany przez Flensborg-
Madsen, Ventegodt oraz Merrick (2005) réwniez nie potwierdzitly zwigzku pomiedzy SOC
a zdrowiem fizycznym. Istnieja jednak zwigzki pomiedzy do$wiadczaniem przemocy w
zwigzku a somatyzacjami, czyli fizycznymi manifestacjami stresu psychicznego (Coker i in.,

2000; Hines, Douglas, 2011). Badania longitudinalne i poprzeczne wykazaly, ze przemoc
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stanowi istotny czynnik zwiazany z jakoscia zdrowia psychicznego oraz seksualnego ofiar
(Romito, Molzan Turan, De Marchi, 2005; Schei i in. 2006). To wlasnie psychiczny aspekt
przemocy (przemoc psychiczna) nieodzownie zwigzany z przemocy fizyczna w wielu
badaniach okazuje si¢ by¢ szczegdlnie destrukcyjnym czynnikiem wplywajacym na jakoscé
zycia ofiar. Jedng z najczeSciej wymienianych w literaturze konsekwencji przemocy dla
zdrowia psychicznego ofiar jest depresja (Afifi i in., 2009; Armour, Sleath, 2014; Cavanaugh
i in., 2012; Escriba-Aguir i in.,, 2010). Badania przeprowadzone w grupie kobiet-ofiar
w wieku od 53 do 70 lat wykazaly, Ze to wiasnie przemoc psychiczna najsilniej wigzata sie z
takimi aspektami zdrowia jak dlugoterminowa depresja, niepokdj, czy prawdo-
podobieristwem powaznej choroby alkoholowej (Edwards i in., 2009; Lazenbatt, Devaney,
Gildea, 2010).

5. Konkluzje

Kontynuujac opisane badania w przysztosci nalezaloby zwiekszyé¢ jednorodnoscé
porownywanych grup pod wzgledem socjodemograficznym, stanowigcym zaplecze
zasobow jednostki. Wyzwaniem moze okaza¢ sie réwniez zweryfikowanie czy
doswiadczenie przemocy podobnie réznicuje, pod wzgledem poziomu SOC oraz jego
komponentéw, osoby zyjace w zwiazkach homoseksualnych. Ofiary przemocy w zwigzku
intymnym, trwajac w przemocowej relacji, sa uwiklane w szereg mechanizméw psycho-
logicznych uzalezniajacych je od sprawcy. Z biegiem czasu przerwanie doswiadczanej
spirali strat staje si¢ coraz trudniejsze, bo kazda kolejna strata generuje nastepne, a poziom
zasobow osobistych jednostki nie przestaje sie kurczy¢. Dlatego wtasnie poczucie koherencji
wydaje sie kluczowa zmienna pozwalajaca przerwac bledne kolo przemocy. Jako zaséb
z pogranicza rozumu i wiary umozliwia pozyskiwanie kolejnych zasobéw poprzez wyboér
odpowiednich strategii radzenia sobie z sytuacjami trudnymi. Bedac dowodem na
wspotprace rozumu i aspektéw duchowosci czlowieka stanowi byé moze kluczowy
potencjat, ktéry powinien by¢ rozwijany we wspomaganiu ofiar przemocy w zwigzku

intymnym.
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Meeting the spiritual needs of hospital patients

Zaspokajanie potrzeb duchowych pacjentow

The witnesses of the Cross and Resurrection of Christ have
handed on to the Church

and to mankind a specific Gospel of suffering. The Redeemer
himself wrote this Gospel,

above all by his own suffering accepted in love, so that man
“should not perish but have eternal life”

Apostolic Letter Salvifici Doloris of the Supreme Pontiff
John Paul II (VI, 25).

Abstract: The holistic paradigm of human perception induces a special way of understanding the
disease and the therapeutic process. The suffering resultant from experiencing the disease is
observable in both the somatic and the spiritual areas, because both these aspects of existence
permeate each other. It is essential for clinical practice to identify and address the needs of religious
patients, as numerous scientific studies show a close association between the spiritual wellbeing and
the health condition. It is currently assumed that faith in God can be an effective catalyst for the
treatment process. The issue of meeting the spiritual needs of patients is an underestimated problem
in modern medicine, because it is often forgotten that health means the mental, physical, social and
economic welfare of the subject as well as spiritual wellbeing. The last factor is a prerequisite for the
individual’s health to the same extent as the other ones. This should always be remembered both in
clinical practice and in the education of medical students.

Key words: disease, therapeutic process, spiritual wellbeing, spiritual needs

Abstrakt: Holistyczny paradygmat postrzegania czlowieka indukuje szczegélny sposéb rozumienia
choroby i procesu leczenia. Cierpienie wynikajace z do$wiadczania choroby dostrzegalne jest
zar6wno w obszarze somatycznym, jak i duchowym, bowiem oba aspekty istnienia przenikaja sie
wzajemnie. Dla praktyki klinicznej niezwykle istotne jest rozpoznawanie i zaspokajanie potrzeb
religijnych pacjentow, jako ze liczne badania naukowe wskazuja na S$cisly zwigzek miedzy
dobrostanem duchowym a stanem zdrowia. Wspdlczesnie przyjmuje si¢, iz wiara w Boga stanowi¢
moze skuteczny katalizator procesu leczenia. Kwestia zaspokajania duchowych potrzeb pacjentéw jest
jednak niedocenianym problemem we wspoélczesnej medycynie, poniewaz czesto zapomina sie, ze
zdrowie oznacza nie tylko psychiczne, fizyczne, spoteczne i ekonomiczne dobro pacjenta, ale takze
jego duchowe samopoczucie, ktére jest warunkiem zdrowia jednostki w takim samym stopniu, jak
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inne. Nalezy o tym zawsze pamieta¢ zaréwno w praktyce klinicznej, jak i podczas ksztalcenia
studentéw medycyny.
Stowa kluczowe: choroba, proces terapeutyczny, duchowosé, potrzeby duchowe

Introduction

A person experiencing severe stress, often exceeding the adaptability of the specific
individual, seeks relief in prayer (Sipowicz, Najbert, Pietras, 2017). The need to turn to the
realm of the sacred occurs both in believers and in non-believers. Even a folk proverb:
“When in fear, turn to God” confirms that this specific regularity has been observed for
centuries. From the dawn of history, people have sought the support of Providence,
especially when the situation in which they found themselves exceeded their abilities. The

diseases, which affect everyone - both the poor and the rich, are a particular type of stressor.

1. The concept of health and disease in the aspect of human spirituality

Analyzing the concepts of understanding health and disease over the centuries, it can
be noted that the commonly applicable general paradigm of treatment has its origin in the
contemporaneous beliefs concerning communication between the body and soul. Before “the
Wiseman’s glass and eye” managed to convince humanity that in accordance with the
Cartesian dualism the body should be perceived as a machine whose failures can be repaired
according to certain algorithms, the man was understood as a psychosomatic unity. For
Hippocrates, the disease was synonymous with the imbalance of the “humors” present in the
human body, and therefore the treatment process was limited to restoring the proper
harmony of those “humors”. In turn, in the Middle Ages, the disease was seen as a result of
violation of the divine laws, and the therapy focused predominantly on abandoning the
disastrous habits and renunciation of what was sinful (Bishop, 2000).

The current approach postulates the departure from the dominant in the 20th century
biomedical perception of the disease as a purely somatic dysfunction, requiring the use of
specialized methods of “repair” of the organism (Heszen, Sek, 2007). Although the concepts
in ancient times and in the Middle Ages seem archaic now, the underlying holistic
perception of a human being proves to be surprisingly up-to date - the microcosm of human
existence cannot be reduced to vegetative processes only. Hence, in the preamble to the
Constitution of the World Health Organization, a reductionist definition of health as the
absence of disease was abandoned, defining it, according to the biopsychosocial model, as

a condition of full physical, mental and social welfare.
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This type of optics opens up a completely new horizon of perception of the disease
and related conditions, as well as of the treatment process. The human body and soul cease
to be understood as parallel phenomena without any tangent points. As John Paul II
mentions in the apostolic exhortation “Familiaris Consortio” of 22.11.1981, the man is a spirit
embodied, and therefore a soul, which is expressed through flesh. Both dimensions of
existence remain with each other in a mutual relationship, and this reflection proves to gain
a growing scientific significance today, setting a very interesting and complex field of
exploration for, emong others, psychology of health and medicine.

Abandoning the idea of a man struggling with the disease as a mechanism requiring
repair, we discover the spectrum of spiritual phenomena closely coupled with the somatic
functioning. The belief in God, as a dimension of human spirituality, can be both a predictor
of health and a determinant of therapy. Increasing emphasis is currently laid on the concept
that the treatment process should also include meeting the spiritual needs of the patients
(D’Souza, 2007).

2. Spirituality and health - mutual conditionality

The search for correlations between health and spirituality is a relatively new
phenomenon, but fully justified on the ground of empirical research (Miller, Thoresen, 2003).
A particular manifestation of the growing trend is the emergence of postulates concerning
the extension of the definition proposed by the WHO to include the recognition of
spirituality as one of the aspects of health (Heszen, Sek, 2007; Oman, Thoresen, 2005).

Faith in God, as a sign of human spirituality, is particularly ephemeral in the area of
scientific research. Remarkable cognitive delicacy is required in the search for the
mechanisms of influence of this multidimensional construct on the health condition and the
course of treatment of somatic and psychiatric disorders. It is necessary to find a specific
“bridge” that connects the soul with the body, through which both these areas of human
existence are inducing each other. The knowledge accumulated so far has been
conceptualized by Doug Oman and Carl E. Thoresen (2005) in a model showing the influence

of faith in God on the somatic wellbeing of man, as follows:

faith in God =  intermediary =  physiological indicators =  somatic
mechanisms health

Somatic wellbeing is described in the presented concept by reducing the mortality rate
among the population of religious individuals by up to 25-30% (Powell, Shahabi, Thoresen,

2003). Studies indicate that religiosity may reduce the risk of stroke, cardiovascular diseases,
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infectious diseases and malignant tumors (Koenig, 2001), as well as delays the emergence
and progression of physical disability in elderly people (Idler, Kasl, 1997). It is also
emphasized that religious commitment constitutes a more effective health predictor than
a catalyst for treatment (Powell, Shahabi, Thoresen, 2003). The question of the correlation of
faith and the intensity of pain experienced by the patients remains unresolved. The
explorations carried out in this area show both the impact of prayer that is relieving in
character (Turner, Clancy, 1986; Florell, 1973) as well as increasing pain sensations (Koenig,
2001).

The physiological indicators, determining directly somatic wellbeing, include mainly
blood pressure, immune and neuroendocrine functions. Research shows that religious
commitment can contribute to reducing hypertension (Oman, Thoresen, 2005), raising the
immunoglobulin A level (McClelland, 1988) and the lymphocyte count (Woods, Antoni,
Ironson, Kling, 1999), as well as decreasing the cortisol levels (Katz, Weiner, Gallagher, 1970).

The intermediary mechanisms should be perceived as a kind of bridge connecting the
soul and the body. The groups of these factors are differentiated in nature, permeating one
another and reinforcing one another’s impact. They include, among others:

— inducing positive mental states (i.e. hope, joy), contributing to the reduction of the

“allostatic load” (McEwen, 2005);

— developing the individual style of coping with the stress resulting from experiencing
the disease;

— generating health-related behaviors resulting from respect for the carnal and
regulating motivation to use medical services;

— social support of a religious community.

Other concepts describing a subtle thread combining religious experiences with
health can also be found in the literature in the field of psychology of religion. Today,
however, due to the lack of research in this field, their status is recognized as that of potential
mechanisms. It is also not excluded that some of them should be understood as empirically
unrecognizable ephemerids (so-called superempirical mechanisms or “psi”' mechanisms)
(Oman, Thoresen, 2005).

It seems particularly interesting to implement Bowlby’s theory of attachment in this
area. According to Lee A. Kirkpatrick (1999), a profound relationship between man and God
fulfils all the criteria defining the relationship between the child and the parent, based on
analogous psychological mechanisms. Thus, God, as a figure of secure attachment style,
becomes a “safe haven” for a believer, which is directly associated with a higher
psychological wellbeing.

Looking more broadly at the model presented by Oman and Thoresen (2005), it

should be noted that the immediate area affected by the intermediary mechanisms is human
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mental health, the condition of which induces physiological indicators, and thus somatic
wellbeing. Although this concept does not explicitly take mental wellbeing into account,
however, according to Lisa Miller and Brien S. Kelley, (2005) it organizes the most important
channels through which the effect of religious commitment on the mental state of the
individual is exerted. Therefore, the authors of this paper propose to enrich the model of

Oman and Thoresen (2005) as follows:

faith in = intermediary =  mental = physiologic-al =  somatic
God mechanisms health indicators health

3. Religious strategies for coping with disease on the ground of intermediary

mechanisms

Suffering can be considered a phenomenon in which medicine meets religion on the
common ground. However, the orientation of both areas is different. While treatment is
aimed at elimination of suffering, faith in God makes it bearable. Chiara Lubich rightly
concludes that suffering is for a man experiencing illness a sound of bells summoning him to
prayer?.

Adopting a religious perception optics allows us to construct a coherent and logical
vision of the world (Krok, 2014), thus providing a line of interpretation of the disease and the
associated suffering. The self-therapeutic effect on the individual is considered to be one of
the basic functions of religion (Chlewiriski, 1982). Faith in God satisfies the constituent need
to find the meaning of life and the values of transcendent situations, gives a sense of security
in the face of uncertainty and transience, and brings hope (Wandrasz, 1998), enabling to
preserve the mental equilibrium.

Kenneth I. Pargament, Harold, G. Koenig and Lisa M. Perez (2000) developed a
detailed typology of a religious strategy to cope with stressors, which undoubtedly include
the experience of the disease. Among the methods described by them, we can find active,
passive and interactive pathways in the cognitive, behavioral, interpersonal and spiritual
fields (Pargament, Ano, Wachholtz, 2005), which can be systematized as follows:

1) Search for meaning and significance - interpreting the experiences of the disease as
potentially beneficial in a spiritual aspect; perception of the disease as a punishment
by God for the committed sins, or as the impact of demonic forces; belief that God is

in power to influence the disease.

T https:/ /pl.wikiquote.org/wiki/Chiara_Lubich, access: 09.10.19
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2) Search for control - partnership/cooperation with God; passively awaiting God’s
intervention; actively letting God to take control; prayer for intercession - waiting
for a miracle; gaining a sense of control through own initiative.

3) Seeking relief in closeness with God — support through experiencing God’s love and care;
diverting attention by engaging in religious activities; spiritual purification through
religious commitment; connection with the transcendent forces; expressing doubt in
relation to God under the direct influence of a stressor (expressing spiritual doubt);
striving to conform in own behaviour according to the principles of faith.

4) Seeking closeness with other people and with God - support from clergy and members of
the community; providing support to other persons; expressing dissatisfaction with
the relationship with God and with other people under the direct influence of
a stressor (expression of interpersonal and religious bitterness).

5) Seeking personal transformation/life transformation - finding a new direction of life
through faith in God; religious conversion; forgiveness as an escape from anger, fear
and feelings of injury.

It should be noted that religious strategies for coping with suffering can take both
positive and negative forms, which depend on the individual dimension of the relationship
with God. Research suggests that the “secure” style of this spiritual interaction is correlated
with better somatic health, while the “insecure” type of bond implies a less efficient
adaptation in the transcendent situations, resulting in worse somatic health condition

(Pargament, Smith, Koenig, Perez, 1998).

4. Ministry of the hospital patients

In opposition to the cool distance of the reductionist vision of medicine, the necessity
of systemic enrichment of the treatment process by providing the patients with spiritual
support is emphasized more and more frequently. The man exists as a psychosomatic unity,
and the dichotomy of the body and soul in the health system care bears the hallmarks of
depersonalization, leading to multiplication of suffering experienced by the patients, and not
to its reduction.

The studies conducted by Harold G. Koenig (2004; according to: Bejda, Lewko,
Lankau, 2016) among hospital patients demonstrated that for 90% of sick people faith in God
is the main strategy for coping with disease-related experiences, for 40% religion brings hope
in the fight against disease, while for 60% is an important factor in making the decisions
concerning the therapeutic process.. Experiencing the disease-related suffering is directly
associated with the presence of special spiritual needs which cannot be underestimated in

the treatment process. Nowadays, there is a desire to oppose the ideological and structural
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marginalization of the role of hospital chaplains (Norwood, 2006). Not only full
incorporation of the priest into the therapeutic team, but also sensitization of the medical
personnel to the spiritual needs of patients has been postulated (Klimasiniski, Ziemkiewicz,
Neuman-Klimasiriska, 2017).

The concordat between the Holy See and the Republic of Poland of 28 July 1993, in
art. 17, para. 1 provides pastoral care for “(..) persons in penitentiary, educational,
resocialization, health and social care facilities, as well as other such establishments.” Also
art. 53 para. 2 of the Polish Constitution guarantees the right to benefit from religious
assistance at the place where the person is located, while the Act of 6th November 2008
Patients' Right and the Commissioner for Patients' Rights contains a section entitled “Right
to pastoral care”, in which the legal regulations have been specified. The hospital chaplain is
a diocesan or a monastic priest appointed by the diocese bishop appropriate for the location
of a healthcare facility. In Polish conditions, there is one chaplain employed full-time per 500
patients (Jachimczak, 2003).

The role of the chaplain is to provide the patients with spiritual and pastoral care
(Pontifical Council for Health Care Ministry), 1995). Studies carried out in Polish hospitals
and hospices show the following forms of pastoral care: the Holy Mass, the Rosary prayer,
meditating on scriptures, reading religious books, service of the cross, sacraments, individual
prayer and conversations with the priest (Mickiewicz, Krajewska-Kulak, Kedziora-
Kornatowska, Rostan, 2011, Mickiewicz, Krajewska-Kulak, Kedziora-Kornatowska,
Muszytiska-Rostan, 2011). It is also the duty of the chaplain to provide spiritual support to
the non-believers who express such a need (Bejda, Lewko, Kulak-Bejda, 2017).

The essence of the hospital chaplain’s ministry is therefore evangelization of the
disease (supporting the patients in discovering the redeeming sense of suffering experienced
in communion with Christ), the celebration of the sacraments as the signs of the invigorating
and regenerating grace of God and the benefit of the therapeutic strength of charity through

service and Communion (Pontifical Council for Health Care Ministry, 1995).

Conclusion

The need to meet the spiritual needs of patients is an undervalued problem in
modern medicine. It is often forgotten that health means mental, physical, social and
economic welfare of the subject as well as spiritual wellbeing. The last factor is a prerequisite
for the individual’s health to the same extent as the other ones. This should always be

remembered both in clinical practice and in teaching medical professions.
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Fides et ratio: O ukrytych teoriach dotyczacych

zaburzeh odzywiania sie

Abstract: Eating disorders are of great interest not only to researchers and clinicians, but also to the
general public. The question arises as to the accuracy of the beliefs of lay people or their implicit
theories concerning these disorders, especially that they seem to obtain most of their information on
the subject from the mass media. This paper contains a review of studies on lay theories of eating
disorders from the past 30 years. It would be difficult to draw one overarching conclusion from that
extensive body of research, given that individual authors addressed different questions and used
disparate methodologies and tools. However, it may be safely stated that while in many areas the
respondents” knowledge is quite high and in line with the diagnostic manuals and clinical data, it is
often insufficient. Indeed, it has been reported that some implicit theories appear to be inconsistent
with the truth or even stigmatize the patients, blaming them for their illness. Such reports merit
careful analysis with a view to developing measures that would raise public awareness of eating
disorders, with a potentially prominent role to be played by psycho-education.

Key words: eating disorders, implicit theories, psycho-education

Abstrakt: Temat zaburzenn odzywiania wywoluje ogromne zainteresowanie nie tylko wsréd
naukowcéw i klinicystéw, ale takze wsréd osob, ktére nie posiadaja specjalistycznej wiedzy w tym
zakresie. Warto dokona¢ oceny przekonari oséb z populacji ogolnej (nie specjalistow) na temat choréb
zwigzanych z odzywianiem sie. Celowe jest opisanie adekwatnosci tych przekonan do stanu wiedzy
naukowej i tym samym préba odpowiedzi jako funkcjonuja tzw. ukryte teorie, ktérych gtéwnym
Zrédlem zdaja sie by¢ media. Niniejszy artykul zawiera przeglad badan dotyczacych ukrytych teorii
na temat zaburzen odzywiania, przeprowadzonych na przestrzeni ostatnich 30 lat. Mozna wysuna¢
wniosek, ze chociaz w wielu obszarach wiedza badanych na temat zaburzen odzywiania jest dos¢
duza i zazwyczaj zgodna z informacjami zamieszczonymi w podrecznikach diagnostycznych oraz
z danymi klinicznymi, to jednak czasami jest ona niewystarczajgca. Niektére wyniki mogg napawac
niepokojem, gdyz wskazujg na nieadekwatno$¢ obiegowych opinii na temat zaburzern odzywiania,
a nawet na stygmatyzowanie chorych, w tym obcigzanie ich odpowiedzialnoécia za chorobe, na ktéra
cierpia. Warto poddac takie wyniki szczeg6lowej analizie celem zaproponowania takich oddzialywan,
ktére zwieksza swiadomosé spoteczna w kontekscie choréb zwigzanych z odzywianiem sie.

Stowa kluczowe: zaburzenia odzywiania, ukryte teorie, psycho-edukacja

Introduction

Eating disorders form a group of psychological conditions characterized by behaviors
greatly diverging from typical eating patterns. The latest edition of the Diagnostic and
Statistical Manual of Mental Disorders (DSM-V, 2013) defines feeding and eating disorders

as persistent disturbances of eating or eating-related behavior that result in the altered
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consumption or absorption of food and that significantly impair physical health or
psychosocial functioning. Although this category consists of a wide range of nosological
entities, the literature tends to be predominantly focused on anorexia nervosa, bulimia
nervosa, and, to a slightly lesser extent, binge eating.

Eating disorders are of great interest not only to researchers and clinicians, but also to
non-specialists who seek answers to a variety of difficult issues concerning them. The main
source of information about eating disorders for the general public seems to be the mass
media (Furnham, Hume-Wright, 1992). Thus, the question arises as to the accuracy of beliefs
on those disorders held by so-called “common people” (Grzegorek, 2011), some of whom
may know very little, or nothing at all, about the subject. In the literature, the views of non-
specialists are known as “implicit theories” and are analyzed (along with attributions) as
part of lay psychology, which is used by people to describe and explain human behaviors in
everyday life. While attributions concern the description and explanation of individual
behaviors, implicit theories may be defined as lay people’s systems of beliefs about certain
phenomena. The latter notion was introduced to psychology in 1954 by Bruner and Tagiuri
(1954) with reference to relatively coherent sets of lay beliefs concerning the covariance
among traits and behaviors (Grzegorek, 2011). In addition to personality, researchers have
also looked into the implicit theories of creativity (Sternberg, 1985), political opinions (Cuc,
Hirst, 2001), child development (Furnham, Weir, 1996), intelligence (Sternberg, Conway,
Ketron, Bernstein, 1981), extraversion (Semin, Rosch, Chassein, 1981), neuroticism (Furnham,
1981), alcoholism (Furnham, Lowick, 1984), delinquency (Furnham, Henderson, 1983),
depression (Furnham, Kuyken 1991) and schizophrenia (Furnham, Rees, 1988).

This paper presents a review of studies on implicit theories of eating disorders

published over the past 30 years.

A review of international studies on implicit theories of eating disorders

Huon, Brown and Morris (1988) conducted two studies exploring lay beliefs about
anorexia nervosa (AN) and bulimia nervosa (BN) among healthy individuals, as well as their
opinions concerning the diagnostic criteria for those conditions. One study encompassed 188
females (58 schoolgirls, 69 university students, and 61 women visiting the university with
a mean age of 16.3, 22, and 22.7 years, respectively), and the other one involved a group of
150 females (mean age of 30.8 years) and males (mean age of 29.1 years). The first
questionnaire, “Knowledge, Attitudes and Practices” (KAP), based on Berelson’s 1966 model
(Huon, Brown and Morris, 1988), contained open-ended questions about the respondent’s
understanding of the terms “anorexia nervosa” and “bulimia nervosa,” and their knowledge
about the symptoms and causes of those disorders. Other items included in the

questionnaire concerned attitudes to being overweight and to vomiting and purging as
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methods of weight control, how often the respondents dieted to control their weight, and
how important slimness was to them. The second study used a 36-item questionnaire
concerning the diagnostic criteria and symptoms of AN and BN. The results showed that
although the respondents knew more about AN as compared to BN, few of them recognized
behaviors characteristic of the former illness (e.g., body image disturbances) listed in the
DSM-III (1980) as uncommon and abnormal. Interestingly, the participants more accurately
evaluated behaviors indicative of BN, such as self-induced vomiting (DSM-III, 1980). It was
concluded that a strong desire to be slim may be perceived as normal unless it is
accompanied by excessive preoccupation with weight and body shape resulting in refusal to
eat. This points to difficulties with understanding AN and the full extent of its consequences.
On the other hand, BN is more readily diagnosed due to abnormal (excessive) consumption
of food, even though that disorder is generally less familiar to the average person.

Furnham and Hume-Wright (1992) examined 117 females and 51 males aged 16-65
using an original questionnaire “beliefs about anorexia” consisting of three 35-item parts
(description of anorexics, causes of AN, and cures for AN). The items were formulated based
on in-depth interviews with the sufferers.

The study showed that the respondents” beliefs about AN descriptions, causes and
cures were elaborate, consensual, and moderately consistent with the clinical theories. The
consensuality of opinions indicates that the identified implicit theories may have been
mediated by cultural transmission. The accuracy of people’s beliefs was evaluated using
factor analysis. As regards the characteristics of anorexics, the respondents correctly
recognized an overemphasis on self-image and obsessive control of eating and weight; they
were also aware of the social pressure to be thin and attractive, which is especially
widespread in Western culture. In terms of the causes of AN, analysis revealed factors such
as family, the stress of change, conflict in contradictory social roles, goals, and demands,
rebellion, and security. In particular, the family factor was similar to the family systems
theory explanation (Climo, 1982), contradiction closely resembled the feminist view of AN
(Orbach, 1984), rebellion seemed to be rooted both in the family systems theory and (to a
lesser extent) in the feminist approach, while security was associated with the
psychophysiological approach. As far as cures were concerned, the respondents were aware
of a wide range of treatment options for AN and favored interventions oriented at
promoting self-worth given that contemporary societies seem to “attack” the self-esteem of
young women. In addition, the participants emphasized the importance of enhancing the
anorexic’s ability to cope with everyday situations and problems. In turn, in contrast to
clinicians” opinions, hospitalization was not widely endorsed as effective. The current
approach to the hospitalization of anorexics is characterized by authoritarianism (the doctor
takes control of the patient by, e.g., prescribing forced eating or refusing privileges when the

patient stops eating) and a physiological approach (e.g., nutritional rehabilitation). A major
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finding from the study was that the respondents attached great importance to conflict
reconciliation (interestingly, it is also considered a crucial element of modern therapeutic
approaches to AN treatment). A significant demographic correlate of the respondents beliefs
about AN was the sex of the participants, with females holding stronger opinions about
descriptions of AN and cures for it. This can be explained by the fact that due to the greater
prevalence of that disorder among women, they are more aware of it and tend to empathize
with the sufferers. However, given that men’s and women’s views about the causes of AN
did not differ significantly, one should seek alternative explanations. Perhaps the
aforementioned differences in beliefs arise from socialization and social expectations
pertaining to ideal appearance, as it is obvious that healthy women will consider the illness
from their perspective, which is underpinned by a fear of obesity. The third explanation is
related to the increasing media coverage of dieting, and also AN. Surprisingly, in the study
under discussion individuals with a history of AN did not exhibit greater knowledge about
the causes and cures of AN as compared to healthy persons.

According to Benveniste, Lecouteur and Hepworth (1999), previous research into
implicit theories of anorexia nervosa had examined the accuracy of the lay knowledge of the
sufferers’ family members and friends as persons who could encourage treatment. In
contrast to those approaches, the above study involved semi-structured interviews with five
women and five men aged 15-25 years with medium or higher socioeconomic status, as that
group is most vulnerable to AN. The authors used discourse analysis to identify and
establish the linguistic structure of the transcribed interviews as well as the specific functions
of the language used. It was found that the respondents predominantly treated AN as an
individual dysfunction and psychopathology. In terms of etiology, they considered the
disorder to be the result of the individual’s reactions to external pressures, especially from
the mass media promoting slimness and other ideals of achievement for women. On the
other hand, according to the participants it is the individual who has to make choices about
his or her life. As far as therapy is concerned, while little can be done about the media,
individuals can change, and in particular they can modify their self-esteem and body image,
which again shows that in the respondents’ opinion individuals with AN bear final
responsibility for their illness. Moreover, AN was associated with femininity and men with
this disorder were deemed more feminized than healthy males. The authors concluded that
in helping people with AN one should go beyond the dysfunction within individuals and
address the broader aspects of the sufferers’ lives, as well as to move beyond an
understanding of femininity as an unproblematic “given.” Anorexics should not be
perceived in isolation from society since the way in which a phenomenon (eating disorder) is
conceptualized has implications for how it is addressed (treated). The authors observed that
an approach to an eating disorder that focuses on the individual’s responsibility may

decrease the likelihood of intensive, and thus effective, therapy for anorexics.
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Holliday, Wall, Treasure and Weinman (2005) compared perceptions of illness in
individuals with AN (n=80) and healthy men (n=36) and women (n=44), who completed the
Illness Perception Questionnaire-Revised (IPQ-R). The IPQ-R consists of three sections. The
first one lists 14 symptoms and asks the patients if they have experienced them since the
onset of their illness and if they think that those symptoms are related to AN. The second
section (38 items rated on a 5-point Likert scale) evaluates beliefs regarding linear and
cyclical timelines of the disorder (chronicity and getting better/worse), personal and
treatment control, consequences, coherence (a clear picture or understanding of the illness),
and emotional representations (e.g., “when I think about my illness I get depressed”). The
third section elicits causal beliefs by presenting 18 biological, environmental, and
psychological causes for evaluation to what extent they apply to AN. The last item is an
open-ended question asking about the key perceived causes of AN.

The study showed that patients with AN identified a large number of symptoms and
perceived their illness as chronic and having serious adverse consequences. On the other
hand, the low coherence scores indicate that they struggled to make sense of their disorder.
The patients were pessimistic about the likelihood of recovery, as they believed that AN is
difficult to control or impossible to cure.

In turn, healthy individuals were more optimistic about the illness, perceiving it as
a controllable and curable disorder associated with dieting, which does not necessarily have
to be chronic. It should be noted that in the lay group women did not significantly differ
from men in terms of their understanding of the term “anorexia nervosa”, defining it as an
eating disorder characterized by excessive dieting and a disturbed body image. While
members of the clinical group had a stronger emotional representation of AN as compared to
the healthy participants, the latter believed they had a more comprehensive understanding
of the disorder. The authors concluded that the identified differences between individuals
with and without AN may contribute to the stigmatization of the former.

Observing that knowledge about eating disorders affects one’s ability to recognize
sufferers and encourage them to seek professional treatment, Hunt and Rothman (2007)
evaluated mental models (stored knowledge) concerning AN and BN in 106 psychology
students (57 females and 49 males). They administered a questionnaire containing 7 open-
ended questions (e.g., “How would you describe AN/BN to a fellow student who had never
heard of the problem?”) and three yes-no questions: “Do biological or genetic factors
contribute to the development of AN/BN?”, “Do social factors contribute to the
development of AN/BN?”, and “Is AN/BN curable?” Participants who gave an affirmative
answer to the first two questions were asked to specify the contributing factors.

In addition, the respondents were asked to list short- and long-term consequences of
AN and BN and to describe the kind of people that are particularly vulnerable to develop

them. Subsequently, the respondents rated the likelihood (on a 9-point scale from 1 - not at
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all likely to 9 - extremely likely) that a person with AN or BN would engage in certain
behaviors (e.g., excessive exercise) or have certain characteristics (e.g., dissatisfaction with
one’s body). Next, the participants completed two matrices estimating the percentage of
individuals in different social groups that were likely to develop AN or BN. The columns of
the matrices corresponded to gender (women, men), while their rows specified racial
background (African-American, Asian-American, Hispanic, Native American, White),
resulting in a total of 10 gender/race categories. Finally, the participants answered several
socio-demographic questions, including whether they had any personal experiences related
to eating disorders.

The responses were organized according to the following questions concerning
mental models of eating disorders: “What are people with eating disorders like?” (identity),
“Who develops eating disorders?” (group associations), “What happens to people with
eating disorders?” (consequences, duration, cure), and “What causes eating disorders?”
(cause). Furthermore, the authors checked to what degree lay people’s beliefs about eating
disorders corresponded to their descriptions in the DSM-IV-TR (2000) in order to identify
differences between lay theories and clinical diagnoses.

It was found that for most participants the defining features of AN and BN were
restricted food intake and repeated bingeing, respectively. Furthermore, the respondents
tended to think that these eating disorders were primarily caused by psychological and
social factors, and to a lesser extent by biological ones. The majority of respondents listed
some physical consequences of AN and BM, and approx. 1/3 of them mentioned
psychological and social consequences. Moreover, most respondents believed that the
disorders were curable through counseling and psychotherapy, with the female group
expressing greater confidence that BN lasted shorter than AN. Thus, lay knowledge about
the studied conditions was found to be generally consistent with clinical data (especially in
terms of symptoms and consequences). However, greater emphasis was placed on physical
and behavioral aspects, with the respondents’ descriptions being somewhat divergent from
the DSM-IV-TR diagnostic criteria (2000).

While the discussed paper by Hunt and Rothman supported some previous research,
it challenged some other findings. In line with previous studies, it was found that lay people
have general rather than specific information (main behavioral patterns vs. physiological
consequences). On the other hand, the paper did not endorse the view that women have
greater knowledge about eating disorders than men (Lee, 1997) or that lay people know
more about AN than BN (Murray, Touyz, Beumont, 1990). Similarly to other studies, the
participants considered counseling to be the initial step in the management of eating
disorders (Mond, Hay, Rodgers, Owen, Beumont, 2004). However, the role of social support
and nutrition was recognized to a lesser extent, while hospitalization was mentioned more

often than in previous research. In addition, the paper revealed some new aspects of lay

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 370




FIDES ET RATIO W ZYCIU

models of eating disorders. First, the respondents believed AN to be more serious than BN,
having a longer course, being less curable, and resulting in a greater fatality rate. Second, the
participants believed that psychological and social factors (e.g., the mass media and peer
pressure) played a more prominent role in the development of eating disorders than
biological factors (although women placed relatively more emphasis on psychological and
social factors, while men on biological ones). Third, the respondents grossly overestimated
the incidence of the two eating disorders (3-41%, depending on the demographic group) as
compared to clinical data (0.5-4%) (Hsu, 1989; Wakeling, 1996). Moreover, it was found that
the distinct image of an individual with AN or BN held by the participants was that of an
adolescent or adult white woman. This finding is largely consistent with clinical data, which
indicate that the vast majority of patients with those disorders are indeed white women. On
the other hand, the participants did not seem to be aware of the relatively high incidence of
dysfunctional eating among ethnic minorities and males, as reported from epidemiological
studies.

When discussing implicit theories of anorexia nervosa, one cannot fail to note
negative stereotypes about individuals with AN, and even some degree of stigmatization. To
the best knowledge of the present author, such stereotypes were first observed in a 1984
study by Chiodo, Stanley and Harvey (1984). Also recent years have seen a number of
reports on the subject (Bannatyne, Stapleton, 2017; Geerling, Saunders, 2015; Zwickert,
Rieger, 2013).

To date, few studies in Poland have dealt with implicit theories of eating disorders,
but their results have proven to be very interesting. Klimberg, Kacperska and Marcinkowski
(2011) examined a group of 50 female freshmen students of cosmetology and 50 female third-
year students of public health management at the University of Bydgoszcz using an original
21-item questionnaire concerning the characteristics of AN and the risk of developing that
disorder. The results showed the students” knowledge to be insufficient. While they did not
consider excessive slimness to be particularly flattering, they did believe that physical
attractiveness helps people get on in life. Surprisingly, the participants did not think that the
dominant standards of attractiveness are shaped by the mass media. It should be noted that
most respondents had a history of dieting despite being generally happy with their
appearance, which may be attributed to attempts at improving their low self-esteem.

Lepecka-Klusek and Szyszkowska (2014) set out to evaluate knowledge about eating
disorders among women seeking advice from nutritionists, and establish how individuals
with AN are perceived by others. Using an original questionnaire, the authors examined 500
women at the Institute of Dietary Therapy and Personal Training “Slim+Fit” in Lublin. The
respondents claimed that they obtained most information about eating disorders from the
mass media. As many as 50% of them believed eating disorders to be a form of weight loss,

and 40.4% said that they knew where the affected individuals could get help. On the other
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hand, it is worrying that as many as 47.8% of the respondents believed the sufferers had only
themselves to blame. Generally speaking, the examined women exhibited only superficial
knowledge about eating disorders.

Finally, Czepczor, Koscicka and Brytek-Matera (2016) administered the 51-item
Eating Disorders Awareness Test (EDAT) and the 41-item Eating Disorder Examination
Questionnaire (EDE-Q) to 34 female and 32 male students of the University of Silesia aged
19-21 years. It was concluded that although theoretically social awareness of eating
disorders should increase in proportion to the rise in their incidence, the actual knowledge of
the general public is less than satisfactory. That is particularly worrying in the case of AN,
which is a very serious disease with a high mortality rate. It was found that 52.9% of women
and 18.75% of men expressed interest in eating disorders, with 72.2% and 50%, respectively,
declaring that they obtained knowledge on the subject by reading books and scientific
papers. Despite these promising indications, few of the respondents (11%) perceived weight
loss as a risk factor for developing AN, and even fewer (9%) realized that persons with AN
have a disturbed body image. It should be noted that significant differences between the
genders were found in terms of AN perceptions: as compared to males, female students
exhibited higher awareness of eating disorders and a greater interest in them; they were also

more concerned about their weight and body shape.

Conclusions

While it is reassuring that many of the implicit theories of eating disorders are
consistent with the formal diagnostic criteria and clinical data, serious deficits have been
identified in several important areas. These deficits may be largely attributed to insufficiently
precise information conveyed by the media, potentially leading to underestimation of the
gravity of the illness. Thus, of great importance is to disseminate accurate science-based
information in a way that is intelligible to the general public. In this context, psycho-
education may contribute to a better understanding of the kind of help needed by persons

with AN and reduce the risk of stigmatization.
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Nadzieja podstawowa a postrzegany wplyw
alkoholizmu rodzico6w na funkcjonowanie
psychospoleczne 0s6b dorostych.

Mediacyjna rola osobowego wzrostu

Basic hope and perceived impact of parental alcoholism
on psychosocial functioning of adults.

The mediating role of personal growth

Abstrakt: W wielu badaniach udokumentowano negatywne skutki wychowywania sie¢ w rodzinie
z problemem alkoholowym. Konsekwencje te moga by¢ jednak minimalizowane przez czynniki
chronigce, w tym te zwigzane z zasobami osobowosciowymi oraz przekonaniami. Taka protekcyjna
funkcje potencjalnie moze pelni¢é réwniez nadzieja podstawowa bedaca fundamentalnym
przekonaniem o sensownosci i przychylnosci $wiata. W hipotezach badawczych przewidywano, ze:
1) nadzieja podstawowa bedzie ujemnie korelowa¢ z postrzeganym negatywnym wplywem
alkoholizmu rodzicow; 2) zwigzek ten bedzie mediowany przez wzrost osobowy rozumiany
w kategoriach konstruktywnych zmian osobowosciowych w obszarach: obrazu siebie, relacji
interpersonalnych, doceniania zycia oraz duchowoéci. Badani (N=96) w wieku od 20 do 40 lat
wypelniali zestaw kwestionariuszy sktadajacy sie z Kwestionariusza Nadziei Podstawowej (BHI-R),
Kwestionariusza Potraumatycznego Rozwoju (PTGI) oraz Skali Wpltywu Alkoholizmu Rodzicow
(SWAR). Uzyskane wyniki potwierdzily obie hipotezy. Badani charakteryzujagcy si¢ wysokim
poziomem nadziei podstawowej deklaruja wyzszy poziom osobowego wzrostu, co w konsekwencji
redukuje postrzeganie siebie jako ofiary alkoholizmu rodzicéw. Dodatkowa analiza mediacyjnego
efektu osobowego wzrostu wykazata w jego obrebie kluczowq role zmian w obrazie siebie.

Stowa kluczowe: Doroste Dzieci Alkoholikéw (DDA), nadzieja podstawowa, wzrost osobowy,
analiza mediacji.

Abstract: Many research studies have documented the detrimental effects of being raised in an
alcoholic family. However negative outcomes of parental drinking can be minimized by several
protective factors including specific personality resources and beliefs. Such protective function can be
potentially fulfilled by basic hope - a fundamental belief in order and positivity of the world. It was
hypothesized that 1) basic hope will be inversely correlated with perceived negative impact of
parental alcoholism and 2) this relationship will be mediated by personal growth understood as
constructive personality changes in self-perception, interpersonal relationship, appreciation for life
and spirituality. A set of psychometric questionnaires was completed by adults who were raised by
alcoholic parent(s) (N=96), in the ages between 20 and 40 (M = 26,5, SD = 3,43): Basic Hope Inventory
(BHI - R), Posttraumatic Growth Inventory (PTGI) and Impact of Parental Alcoholism Scale (IPAS).
Both hypotheses were confirmed. The results indicate that high basic hope individuals tend to report
higher level of personal growth, which in turn, minimizes the perception that they are victims of
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parental alcoholism. Additional analysis revealed the superior role of changes in self - perception in
the mediation effect of personal growth.
Key words: Adult Children of Alcoholics (ACOA), basic hope, personal growth, mediation analysis.

1. Wprowadzenie do badani wlasnych

Dos¢ powszechnie przyjmuje sie teze, ze alkoholizm jako problem nie dotyka jedynie
samej osoby uzaleznionej, ale réwniez jej otoczenie (Park, Schepp, 2014). W wielu
opracowaniach problem ten rozpatruje sie w kategoriach wspotuzaleznienia badz
funkcjonowania rodziny dysfunkcjonalnej. Rodziny z przynajmniej jedng osoba natogowo
pijaca charakteryzuja sie dezorganizacja i brakiem klarownosci rél rodzinnych,
zwiekszonym poziomem konfliktowosci oraz izolacji spolecznej (Ellis, Zucker, Fitzgerald,
1997). W obszarze negatywnego wplywu alkoholizmu szczegélne miejsce zajmuja dzieci
(badz podopieczni) o0s6b wuzaleznionych. Dotychczasowe badania wskazuja dosé
jednoznacznie, ze wychowywaniu si¢ w rodzinie z problemem alkoholowym moze
towarzyszy¢ szeroka gama trudnosci zwigzanych z funkcjonowaniem psychospotecznym
w dziecinistwie i adolescencji (Molina, Donovan, Belendiuk, 2010). W przypadku okresu
dorostosci wyniki badart w tym obszarze sa jednak niejednoznaczne. Z czesci danych
wynika, ze u dorostych oséb, ktére wychowywaty sie z pijacym rodzicem (badz rodzicami)
istnieje zwiekszone ryzyko wystepowania niektérych probleméw eksternalizacyjnych
(zwlaszcza zwigzanych ze wzmozong agresja, Obot, Anthony, 2004), naduzywaniem
substancji psychoaktywnych (Harter, 2000) oraz internalizacyjnych (obnizona w poréwnaniu
do grup kontrolnych samoocena (Hall, Webster, 2007), podwyzszony niepokéj i wstyd
spoleczny (Rafferty, Hartley, 2006), czestsze sygnalizowanie symptoméw depresyjnych
(Lease, 2002). Wyniki innych badan sugeruja jednak, ze zdecydowanie lepszym predyktorem
probleméw lekowych i depresyjnych sa adekwatne zaburzenia psychiczne rodzicéw niz ich
historia uzaleznienia (Preuss, Schuckit, Smith, Barnow, Danko, 2002). Ponadto wykluczono
istnienie jednoznacznie patologicznego rysu osobowosci dorostych dzieci alkoholikéw (Sher,
1997) i nie potwierdzily sie doniesienia niektérych Kklinicystow zaré6wno na temat
wewnetrznej zbieznoéci charakterystyk funkcjonowania dorostych dzieci alkoholikéw, jak
i ich specyfiki w poréwnaniu do oséb pochodzacych z innych srodowisk dysfunkcjonalnych
(Harter, 2000). Co wiecej istnieja przekonujace dane, ktére sugeruja, ze wskazane wczesdniej
réznice w obrebie funkcjonowania psychospolecznego pomiedzy osobami wychowanymi
przez rodzicéw uzaleznionych od alkoholu a grupami kontrolnymi, o ile zauwazalne sa w
okresie dziecinistwa i adolescencji, zacierajg si¢ od schytku drugiej dekady zycia (Jennison,
Johnson, 2001). Dotychczas zebrane dane empiryczne w tym obszarze sugeruja zatem, ze
doroste osoby, ktére wychowywane byly przez rodzica(éw) natogowo pijacych owszem

stanowia grupe ryzyka, ale heterogeniczna, o zréznicowanych mozliwosciach radzenia
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sobie. Z tego powodu obecnie jednym z wiodacych kierunkéw eksploracji problematyki
funkcjonowania dzieci alkoholikéw sa badania wskazujace na czynniki wzmacniajace ich
odpornos¢ i zwiekszajagce prawdopodobiefistwo adaptacji w  Zyciu dorostym
(Grzegorzewska, Cierpiatkowska, 2015). Wséréd czynnikéw chronigcych jednostke
w zmaganiach z konsekwencjami alkoholizmu rodzicéw wyréznia sie te o charakterze
indywidualnym, ale réwniez rodzicielskie, rodzinne i spoteczne (Park, Schepp, 2014). Ze
wzgledu na specyfike prezentowanych badan uwaga zostanie skupiona wytacznie na
czynnikach indywidualnych. Wéréd nich szczegélng role odgrywaja wlasciwosci zwiazane
ze sposobem wartoéciowania siebie oraz Swiata i zZycia w ogodle. Najczedciej w tym
kontekscie weryfikowano znaczenie sposobu warto$ciowania siebie. Badania pokazujg, ze
pozytywna samoocena dzieci alkoholikéw, cho¢ generalnie nizsza niz w grupie kontrolnej,
wzmacnia procesy radzenia sobie i buforuje negatywne efekty zwigzane z natogiem rodzica
(6w) (Kim i in., 2011). Poza warto$ciowaniem swojego Ja waznym czynnikiem chronigcym
jest optymistyczne nastawienie zyciowe rozumiane w kategoriach wlasciwosci
temperamentalnych (Moe, Johnson, Wade, 2007). Podobny wydzwiek maja badania
analizujace role strategii radzenia sobie. Okazuje sie¢, ze pozytywna reinterpretacja jest
negatywnym predyktorem wystepowania symptoméw depresyjnych oséb dorostych
wychowanych w rodzinie z problemem alkoholowym (Klostermann i in., 2011). Coraz
czedciej uwzglednia sie role bardziej zgeneralizowanych zasobéw osobowosciowych, ktére
oparte sa na pozytywnym wartoSciowaniu siebie oraz otaczajacego S$wiata. Dobrym
przykladem sa badania nad preznoscia (resilience) oraz twardoscia psychologiczng
(hardiness). Prezno$¢ rozumiana jest jako wzglednie stalag wlasciwos¢ jednostki ktéra pozwala
na efektywne wykorzystanie indywidualnych zasobéw w procesie adaptacji do sytuacji
trudnych. Jako jej skltadowe wyréznia sie kompetencje osobiste oraz akceptujaca postawe
wobec siebie oraz $wiata (Wagnild, 2009). Grzegorzewska (2013) w badaniach, ktérymi
objeto dzieci oraz adolescentéw z rodzin z problemem alkoholowym wykazata, ze preznosé
jest istotnym pozytywnym predyktorem satysfakcji zyciowej oraz negatywnym
predyktorem probleméw eksternalizacyjnych. W badaniach dorostych preznos¢ okazala sie
negatywnym predyktorem symptoméw depresyjnych (Lee, Williams, 2013). Z kolei z badan
Kashubeck wynika, ze zmienna osobowosciowa o zblizonym charakterze - twardosé
psychologiczna (hardiness), ktéra opiera sie na poczuciu kontroli, zaangazowaniu oraz
stawianiu czola wyzwaniom koresponduje z nizszym poziomem symptomoéw stresu
psychologicznego 0s6b dorostych wychowanych przez pijacych rodzicow (Kashubeck,
1994). Innym potencjalnym predyktorem adaptacyjnego radzenia sobie z konsekwencjami
wychowania w rodzinie z problemem alkoholowym, ktérego dotychczas wedlug wiedzy
autora nie analizowano w tym kontekscie jest nadzieja podstawowa. Zmienna ta podobnie
jak preznos¢ czy twardoé¢ rowniez rozpatrywana jest w kategoriach trwatej dyspozycji, ale

jej specyfika polega na tym, ze w jej strukturze, treSci zwigzane z wartoSciowaniem $wiata
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majq wieksze znaczenie niz ocena wlasnej osoby. Dwa kluczowe przekonania konstytuujace
nadzieje podstawowa dotycza: 1) sensownosci Swiata oraz 2) przychylnosci Swiata
wzgledem jednostki (Trzebinski, Zigba, 2004). Genezy nadziei podstawowej upatruje sie we
wczesnym dziecinstwie i jakosci relacji z rodzicami badZz opiekunami. Porzadek
i przewidywalnos¢ (lub ich brak) jako cechy srodowiska rodzinnego we wczesnym
dzieciristwie stanowia czynniki krytyczne w jej rozwoju. Zgodnie z zalozeniami koncepcji
przewiduje sie, ze im wieksza stabilnoé¢ oraz postrzegana przychylnos¢ inwestycji
rodzicielskich tym wyzszy poziom nadziei podstawowej dziecka. Tak rozumiana nadzieja
ma wlasciwosci adaptacyjne szczegdélnie w warunkach zachwiania porzadku w wysoce
waznych obszarach zyciowych jednostki (Trzebifiski, Zigba, 2013). W dotychczasowych
badaniach wykazano min., Ze nadzieja podstawowa jest lepszym predyktorem radzenia
sobie z konsekwencjami przezy¢ traumatycznych niz zmienne oparte na poznawczej ocenie
wlasnych zasoboéw (Zieba, Czarnecka-van Luiiken, Wawrzyniak, 2010). Znaczenie nadziei
podstawowej dla adaptacji dzieci alkoholikéw wydaje sie szczegodlnie istotna ze wzgledu na
wysokie prawdopodobienistwo doswiadczenia przez nich powaznego naruszenia wzorcow

porzadku i przewidywalnosci w ramach wczesnych przezy¢ rodzinnych.

2. Badania wlasne

2.1. Cel i specyfika badan wlasnych

Celem prezentowanych badafi bylo okredlenie zwigzku pomiedzy nadzieja
podstawowq a retrospektywna ocena doswiadczern zwiazanych z wychowywaniem sie
w rodzinie z pijacym rodzicem (lub rodzicami). Wzieto pod uwage dwa odrebne procesy
ewaluacji - jeden zwiazany z dostrzeganiem konstruktywnych zmian osobowosciowych
w efekcie radzenia sobie z tym do$wiadczeniem a drugi - rozumiany jako postrzeganie
negatywnego wplywu alkoholizmu rodzicéw na funkcjonowanie wtasne w zyciu dorostym.
W zaleznosci od ich kierunku i natezenia oba moga by¢ potencjalnie interpretowane jako
subiektywne wskazniki adaptacji badZ jej braku. Obie ewaluacje réznig sie tym, ze
w pierwszej z nich nacisk polozony jest na zmiany osobowosciowe o charakterze
konstruktywnym, w ktérych pierwszoplanowa postacia i aktywnym uczestnikiem jest
jednostka, a w przypadku drugiej z nich wyakcentowany jest alkoholizm rodzicéw ze swoim
potencjalnie determinujacym i szkodliwym wplywem na jakos$¢ zycia jednostki. Pierwsza
z nich nawiazuje do koncepcji wzrostu osobowego w efekcie radzenia sobie ze stresem (oraz
pokrewnych konstruktéw teoretycznych sugerujacych, ze w konsekwencji radzenia sobie
z trudnymi sytuacjami zyciowymi ludzie czesto doswiadczaja pozytywnych zmian
osobowosciowych w obszarach takich jak samoocena i koncepcja siebie, relacje spoteczne,

filozofia zyciowa czy duchowos¢ (Tedeschi, Calhoun, 2004). Poniewaz w niektérych
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badaniach percepcja tego typu zmian nie koreluje z obiektywnymi wskaZnikami
psychospotecznego wzrostu (Ransom, Sheldon, Jacobsen, 2008), ich relacjonowanie bywa
interpretowane jako przejaw poznawczego mechanizmu selektywnej ewaluacji polegajacego
na znajdowaniu korzysci trudnych sytuacji zyciowych (Tennen, Afleck, 2002). Druga ocena
dotyczy percepcji szkodliwego wplywu alkoholizmu rodzicow na wlasne zycie i prze-
konania o byciu ofiarg tego do$wiadczenia, przez co nawigzuje do tezy gloszonej przez
niektérych klinicystéw, ze wychowywanie si¢ w rodzinie alkoholowej w duzej mierze
determinuje doroste funkcjonowanie jednostki naznaczajac je negatywnym pietnem. Teza ta
wprawdzie nie zyskata empirycznego potwierdzenia (co sygnalizowano wcze$niej) ale stata
sie czeScig niezwykle popularnej w naszym kraju psychologii potocznej DDA (Witkowki,
2013), co z kolei zgodnie z heurystyka dostepnosci moze ulatwia¢ generalizacje doswiadczen
zwigzanych z alkoholizmem rodzicéw jako jednoznacznie negatywnych oraz postrzeganie
siebie w kategoriach ofiary. Wyodrebniajac te dwa rodzaje ewaluacji oparto sie na dobrze
juz udokumentowanym zalozeniu ze negatywne i pozytywne oceny podobnie jak emocje
ktérych sa czeScia sa zjawiskami relatywnie niezaleznymi i niekoniecznie stanowig
przeciwstawne krarice tego samego wymiaru (Larsen, McGraw, 2011). Badania (gtownie
przeprowadzone na gruncie psychologii pozytywnej) sugeruja rowniez, ze oceny te moga
wzajemnie na siebie wpltywaé. Przykladowo sila tzw. negatywnej inklinacji zwigzanej
z ewolucyjnym pierwszenistwem reakcji negatywnych nad pozytywnymi moze by¢
skutecznie minimalizowana poprzez aktywacje konstruktywnych ewaluacji np. zwigzanych
z nadawaniem znaczenia trudnym sytuacjom (Seligman, Rashid, Parks, 2006). Wykazano
rowniez, ze znajdowanie jasnych stron niekorzystnych zdarzerr zyciowych, jako jeden
z mechanizméw selektywnej ewaluacji, redukuje negatywna ocene zwigzang z postrzeganie
siebie w kategoriach ofiary (Taylor, Wood, Lichtman, 1983). Jak pokazuja badania
Trzebiniskiego i Zigeby (2013) swoistym facylitatorem pozytywnych reinterpretacji trudnych
doswiadczen moze by¢ z kolei nadzieja podstawowa. Wobec powyzszych danych
przewidywano, ze nadzieja podstawowa jako fundamentalne przekonanie o sensownosci
i przychylnosci $wiata bedzie korelowa¢ ujemnie z negatywna oceng wpltywu alkoholizmu
rodzicow na funkcjonowanie wlasne badanych (hipoteza 1), a zwiazek ten bedzie
mediowany przez postrzegany wzrost osobowy w toku radzenia sobie z alkoholizmem

rodzica(6w) (hipoteza 2).
2.2. Badana grupa i procedura badania

W  toku Dbadann przesiewowych prowadzonych na terenie wojewddztwa
podkarpackiego wyloniono grupe 96 oséb dorostych (54,2% kobiet i 45,8% mezczyzn) w
wieku 20-40 lat, ktérzy zadeklarowali, Ze sa dzieémi rodzica (6w) z problemem

alkoholowym. Srednia wieku oséb badanych wyniosta M = 26,5 lat, z odchyleniem
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standardowym SD = 3,43. 54 osoby (56,3%) jako osobe uzalezniong wskazaly ojca, 28 os6b
(29,2%) matke a 14 (14,6%) - oboje rodzicow. Badania mialy charakter anonimowy
i realizowano byly indywidualnie lub w kilkuosobowych grupach. Osoby badane byly
poinformowane o celu badan, a warunkiem ich przeprowadzenia bylo uzyskanie zgody

uczestnikow.

2.3. Narzedzia badawcze

Nadzieja podstawowa. Pomiaru nadziei podstawowej dokonano za pomoca
Kwestionariusza Nadziei Podstawowej (BHI-R) autorstwa Trzebiriskiego i Zieby (2004).
Narzedzie zbudowane jest z 20 iteméw, w tym 16 diagnostycznych i 4 buforowych. Suma
punktéw uzyskanych z 16 pozycji diagnostycznych stanowi wskaznik ogélnego poziomu
nadziei podstawowej. Osoba badana wypelniajac kwestionariusz odnosi sie do iteméw za
pomoca pieciostopniowej skali (1 - zdecydowanie si¢ nie zgadzam, 2 - raczej si¢ nie
zgadzam, 3 - ani sie zgadzam ani sie nie zgadzam, 4 - raczej sie zgadzam, 5 - zdecydowanie
sie¢ zgadzam). Zakres mozliwych do uzyskania wynikéw wynosi od 16 do 80 punktéw. Im
wyzszy wynik, tym wiekszy poziom nadziei podstawowej. Wskaznik rzetelnosci narzedzia
mierzony za pomoca wspoétczynnika alfa Cronbacha wynosi 0,86.

Osobowy wzrost. Do pomiaru postrzeganych konstruktywnych zmian
osobowosciowych w efekcie wychowywania si¢ w rodzinie z problemem alkoholowym
zastosowano Inwentarz Potraumatycznego Rozwoju (PTGI) autorstwa Tedeschiego
i Calhouna, w polskiej adaptacji Ogiriskiej-Bulik i Juczyniskiego (2010). Polska wersja
kwestionariusza posiada czteroczynnikowa strukture, na ktéra skladaja sie: 1) zmiany w
percepgji siebie; 2) zmiany w relacjach z innymi, 3) Wieksze docenianie zZycia, 4) Zmiany
duchowe. Narzedzie umozliwia réwniez obliczenie wyniku ogélnego, ktéry jest suma
czterech wymienionych czynnikéw. Na potrzeby badania zmodyfikowano instrukcje na
nastepujaca: ,Przy kazdym zdaniu prosze o zaznaczenie w jakim stopniu w Pana/Pani zyciu
zaszla zmiana pod wplywem wychowywania si¢ w rodzinie z problemem alkoholowym,
opisana w danym twierdzeniu”. Zadaniem badanego jest ustosunkowanie sie do tresci
iteméw przy uzyciu 6-stopniowej skali (0 - nie doswiadczylem tej zmiany;
1 - doswiadczylem tej zmiany w bardzo stabym stopniu; 2 - doswiadczylem tej zmiany
w umiarkowanym stopniu; 3 - doswiadczylem tej zmiany w $rednim stopniu;
4 - doswiadczylem tej zmiany w duzym stopniu; 5 - doswiadczylem tej zmiany w bardzo
duzym stopniu). Im wyzszy ogélny wynik PTGI, tym wyzszy poziom osobowego wzrostu.
Wskaznik rzetelnosci alfa Cronbacha dla narzedzia wynosi 0,93. Nalezy zauwazy¢, ze
wychowywanie sie¢ w rodzinie alkoholowej nie stanowi traumy per se lub pojedynczego
wydarzenia krytycznego, ale ze wzgledu towarzyszacy mu silny stres wpisuje sie

w teoretyczne ramy zjawiska trudnego, ktore w efekcie zainicjowania proceséw radzenia
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sobie moze prowadzi¢ do wystapienia pozytywnych zmian psychologicznych. Analogicznie
zjawisko wzrostu zwigzanego ze stresem wspoélczednie analizuje si¢ na przykladzie zjawisk
rozciggnietych w czasie badZ chronicznych (por. Kim, Kim, 2014; Zhao, Zhou, Liu, Kang,
2016), z trudnym do ustalenia momentem inicjujacym.

Wplyw Alkoholizmu Rodzica(éw). Do pomiaru zmiennej zaleznej zastosowano Skale
Wplywu Alkoholizmu Rodzica(éw) (SWAR) (Balicka, 2016). Narzedzie sluzy do oceny
postrzeganego negatywnego wplywu doswiadczen zwiazanych z wychowywaniem sie
w rodzinie z problemem alkoholowym na funkcjonowanie w zyciu dorostym. Skala zostala
skonstruowana w oparciu o dostepne w literaturze opisy negatywnych konsekwencji
alkoholizmu rodzicéw na funkcjonowanie jednostki w dorostym zyciu (w tym budzace
sporo kontrowersji opisy syndromu DDA). Eksploracyjna analiza czynnikowa z wyko-
rzystaniem Testu Réwnolegosci Horn'a i testu MAP Velicera (O’Connor, 2000) wykazata
jednoczynnikowq strukture narzedzia. Osoba badana odpowiadajac na zawarte pytania
ocenia w jakim stopniu kazde stwierdzenie pasuje do jej doswiadczeri, za pomoca
pieciostopniowej skali, gdzie 1 oznacza - zdecydowanie si¢ nie zgadzam, a 5 -
zdecydowanie si¢ zgadzam. Wskaznik rzetelnosci alfa Cronbacha wynosi 0,95. Im wyzszy
wynik tym bardziej fatalistyczna ocena wplywu alkoholizmu rodzicow na wlasne
funkcjonowanie psychospoteczne oraz tym bardziej jednoznaczne postrzeganie siebie jako
ofiary tego problemu. Ponadto zebrano podstawowe dane socjodemograficzne (wiek, ptec,
wyksztalcenie) oraz informacje identyfikujace osobe uzalezniona od alkoholu (matka, ojciec,

oboje rodzice).
2.4. Uzyskane wyniki

Statystyki opisowe oraz korelacje pomiedzy zmiennymi obliczono za pomoca pakietu
IBM SPSS Statistics 21 (zob. tabela 1). Rozklad wszystkich analizowanych zmiennych ma
charakter normalny. Sredni wynik uzyskany przez badanych w zakresie nadziei
podstawowej ksztaltuje sie¢ na poziomie 5 stena, co sugeruje wyniki przecietne,
a w przypadku postrzeganych konstruktywnych zmian osobowosciowych (wynik ogélny
PTGI) na poziomie 4 stena (por. Ogifiska-Bulik, Juczynski, 2010), co informuje o wynikach
niskich. Kierujgc sie normami PTGI mozna réwniez stwierdzi¢, ze 55,2% badanych deklaruje
niski poziom wzrostu osobowego, 34,4% - przecietny i 10,4% - wysoki.

W przypadku skali SWAR brak norm stenowych, natomiast analiza jakosciowa
udzielanych odpowiedzi na poszczegdlne itemy dosé¢ jednoznacznie wskazuje na wyniki
niskie. Az 17,1% uzyskato najnizszy mozliwy wynik, a 45% wyniki wskazujgce na brak
zgody ze wszystkimi stwierdzeniami dotyczacymi negatywnego wplywu alkoholizmu

rodzicow na funkcjonowanie badanych (analogicznie tylko 6,7% badanych zgadza sie z

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(40)2019 ISSN 2082-7067 Strona 381




FIDES ET RATIO W ZYCIU

treScia wszystkich item6éw, a 1 osoba uzyskata maksymalna liczbe punktéw - szczegétowa

analiza jakosciowa dostepna u autora artykutu).

Tabela 1. Statystyki opisowe i wspodtezynniki korelacji » Pearsona pomi¢dzy zmiennymi

M SD 1 2 3 B 5 6 7

1. Nadzieja 56,15 | 1058 |-
podstawowa
(BHI-R)

2. Zmianyw | 2177 | 11,08 | 045" -

percepcji
siebie (PTGI)

3. Zmianyw | 1548 | 792 0.40%%* 0.61%%% -
relacjachz
innymi
(PTGI)

4. Wieksze 732 4.17 0,367+ 0,54 %% 0,59%%* -
docenianie
zycia (PTGI)

5. Zmiany 3.80 3.16 0,13 0.15 0,33%* 0.06 -
duchowe
(PTGI)

6. Ogdlny 4829 | 20.79 | 0A48%** | 0 72%F* | 0.87%%* | 0.72%** | 036%* | -
wzrost (PTGI) *

7. Negatywny | 25.43 1147 [ -040%kk | _043%kk | _(35%kk | _(29%* -0.11 -0 44%%% | _
wplyw
(SWAR)

* p<0,05; ** p<0,01; *** p<0,001

Obliczone wartosci wskaznika korelacji r Pearsona informuja, Ze nadzieja podstawowa
wykazuje umiarkowany dodatni zwigzek z relacjonowanymi przez badanych pozytywnymi
zmianami w percepcji siebie (r = 0,45, p < 0,001), relacjach interpersonalnych (r = 0,40,
p < 0,001) oraz docenianiu zycia (r = 0,36, p < 0,001). Nieistotny okazal si¢ natomiast zwigzek
nadziei podstawowej ze zmianami duchowymi. Zgodnie z trescig hipotezy 1 nadzieja
podstawowa koreluje ujemnie (réwniez umiarkowanie - r = - 0,48, p < 0,001) z negatywnym
postrzeganiem wplywu alkoholizmu rodzicéw na swoje zycie. Stabe i umiarkowane
negatywne korelacje tej ostatniej zmiennej z miarami wzrostu osobowego (z wynikiem
ogblnym r = -0,44, p < 0,001, ze zmianami w percepcji siebie - r = -0,43, p < 0,001; relacjach
interpersonalnych r = - 0,35, p< 0,001 oraz w zakresie doceniania zycia r = -0,29, p < 0,01, brak
zwigzku ze zmianami duchowymi) potwierdzaja przyjete zalozenie o wzglednej
niezaleznosci dwéch wyodrebnionych rodzajéw ewaluacji. Wykonana w nastepnym etapie

analiza porownawcza pomiedzy kobietami i mezczyznami wykazala tylko jedng réznice na
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poziomie trendu statystycznego - kobiety nieco bardziej negatywnie ocenialy wplyw
alkoholizmu rodzicéw na swoje zycie (p = 0,09). W celu weryfikacji hipotezy 2, przewidujacej
mediujacg role postrzeganego wzrostu osobowego w zwiazku pomiedzy nadzieja
podstawowa a ocena negatywnego wplywu alkoholizmu rodzicéw, przeprowadzono
analize mediacji w podejéciu regresyjnym korzystajac z makra PROCESS (Hayes, 2013). Ze
wzgledu na ryzyko skorelowania zmiennych wykonano test wspoétliniowosci, ktérego
wyniki (wartoéc¢ inflacji wariancji (VIF) ponizej 10; tolerancje wspoétliniowosci (TOL) powyzej
0,02) informowaly o spelnieniu wymaganych zatozerr dla analizy regresji (O'Brien, 2007).
W badaniu kontrolowano wplyw zmiennych wieku, plci oraz liczby uzaleznionych
rodzicéw (kodowane na zasadzie: 0= jeden rodzic, 1= oboje rodzice), ktére wprowadzano do
modelu jako kowarianty. Uzyskane efekty bezposrednie informuja, Ze nadzieja podstawowa
wzmacnia postrzegany wzrost osobowy (Sciezka a - § = 0,46, SE = 0,09, 95% CI 0,28, 0,64),
ktéory z kolei redukuje negatywna ocene wplywu alkoholizmu rodzicow na wtasne
funkcjonowanie (Sciezka b - f§ = -0,35, SE = 0,10, 95% CI -0,55, -0,15). Ujemna zaleznosc¢
nadziei podstawowej z negatywna ocena alkoholizmu rodzicow (Sciezka ¢’ - # = -0,41, SE =
0,10, 95% CI -0,60, -0,22) po uwzglednieniu roli mediatora mimo, iz nadal istotna, zostaje
zminimalizowana ($ciezka c - (f§ =-0,25, SE = 0,10, 95% CI -0,45, -0,05).

Wzrost Ple¢
osobowy
0,46%** -0,35%*
-0,50%*
Nadzieja Negatywny wplyw
alkoholizmu
podstawowa CAESTAL Az cow
*p<0,05; ** p<0,01; *** p<0,001

Rys.1. Model mediacji prostej oddzialywania nadziei podstawowej na ocene negatywnego wplywu
alkoholizmu rodzicéw z udziatem mediacyjnej roli postrzeganego wzrostu osobowego:

a - wspolczynnik wplywu zmiennej niezaleznej na mediator, b - wspétczynnik wptywu mediatora na
zmienna zalezng, ¢ - wspoélczynnik catoéciowego wplywu zmiennej niezaleznej na zmienng zalezng
(bez kontroli mediacji), ¢’ - wspétczynnik bezposredniego wplywu zmiennej niezaleznej na zmienna
zalezng (przy uwzglednieniu mediacji)
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Wartosé¢ efektu posredniego (8 = -0,16, SE = 0,07, 95% CI -0,32, -0,06) informuje
o wystapieniu mediacji, ktéra w tym wypadku, ze wzgledu na istotnos¢ Sciezki
bezposredniego zwigzku pomiedzy zmienng zalezng a niezalezng, ma charakter czeSciowy.
Ponadto wykazano wplyw jednej ze zmiennych kowariancyjnych -pici (§ = -0,50, SE = 0,18,
95% CI -0,86, -0,15) na zmienng zalezna, co oznacza, ze kobiety oceniaja alkoholizm rodzicéw
jako bardziej negatywnie oddzialujacy na ich zycie niz mezczyZni. Opisywany model
mediacji prostej (zob. rysunek 1) wyjasnia 30% wariancji negatywnej oceny wplywu
alkoholizmu rodzicéw. Ze wzgledu na fakt, ze wzrost osobowy to zjawisko zlozone
o heterogenicznym obrazie (mierzacy je Inwentarz Potraumatycznego Rozwoju ma strukture
4 czynnikowa) postanowiono wykona¢ dodatkowa analize mediacyjna w ktérej jako
rownoczesne mediatory wprowadzono poszczegélne rodzaje zmian skiadajace sie na wzrost
osobowy. W ten sposéb planowano uzyskaé¢ bardziej precyzyjny obraz mechanizmu
mediacyjnego. Przeprowadzona analiza modelu réwnoleglych mediacji wielokrotnych (zob.
rysunek 2), w ktérym podobnie jak w poprzedniej analizie kontrolowano zmienne
kowariancyjne wykazala, ze nadzieja podstawowa prowadzi do subiektywnie odbieranych
konstruktywnych zmian w percepcji siebie (f§ = 0,47, SE = 0,09, 95% CI 0,28, 0,65), w relacjach
z innymi (f = 0,38, SE = 0,10, 95% CI 0,19, 0,58) oraz w zakresie wigkszego doceniania Zycia
(8=0,34,SE = 0,10, 95% CI 0,15, 0,54).

7 Pteé
Zmiana w

percepcji siebie

Zmiana w relacjach

z innymi

Negatywny wplyw

alkoholizmu

Nadzieja -0,24*(-0.41%*%)
podstawowa

rodzicéw
_-Va
Y,

D -
0.34%%x R
% Wieksze docenianie L gt /,"

\\\ - ’I’

zycia

Zmiany duchowe

* p<0,05; % p< 0,01; ¥** p<0,001

Rys. 2. Model réwnoleglych mediacji wielokrotnych oddzialywania nadziei podstawowej na ocene
negatywnego wplywu alkoholizmu rodzicéw z udzialem mediacyjnej roli poszczegélnych czynnikéw
wzrostu osobowego. Liniami przerywanymi oznaczono éciezki nieistotne statystycznie.
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Jak sugerowaly to juz wczeéniej omawiane zaleznosci korelacyjne $ciezka prowadzaca
od nadziei do zmian duchowych okazata sie nieistotna. Sposréd analizowanych mediatoréw
tylko zmiany w percepcji siebie prowadza do redukcji negatywnej oceny wplywu
alkoholizmu rodzicéw (f§ = -0,25, SE = 0,12, 95% CI -0,50, -0,007). W zwigzku z tym jedyny
istotny efekt mediacyjny zaleznoéci pomiedzy nadzieja podstawowa a ocena wplywu
alkoholizmu rodzicéw na wlasne funkcjonowanie dotyczy wtasnie tego czynnika wzrostu
osobowego (f§ = -0,12, SE = 0,07, 95% CI -0,28, -0,01). Podobnie jak w poprzedniej analizie
wykazano wplyw plci jako zmiennej kowariancyjnej na zmienng zalezna (ff = -0,50, SE = 0,18,
95% CI -0,87, -0,13). Opisywany model réwnoleglych mediacji wyjasnia 31% wariancji w

zakresie oceny negatywnego wplywu alkoholizmu rodzicéw.

3. Dyskusja i wnioski

Celem prezentowanych badafi bylo okredlenie zwigzku pomiedzy nadzieja
podstawowa a dokonywang przez osoby doroste ocena negatywnego wplywu alkoholizmu
rodzicéw na funkcjonowanie wlasne. Jak postulowano w hipotezach badawczych osoby
charakteryzujace sie¢ wyzszym poziomem przekonania o sensownoéci i przychylnosci §wiata
zdecydowanie fatwiej identyfikuja u siebie konstruktywne zmiany osobowo$ciowe przez co,
w mniejszym stopniu postrzegaja siebie jako ofiary alkoholizmu rodzicéw. Prawdopodobnie
wynika to z wlasciwosci regulacyjnych nadziei podstawowej ktére pozwalaja interpretowac
sytuacje niesprzyjajace jako czed¢ wiekszego porzadku, w ktérym trudnosci maja swoje
ukryte znaczenie oraz mozliwa jest zmiana wlasnej sytuacji Zyciowej poprzez dzialania
objete kontrola poznawcza i pragmatyczng (Trzebinski, Zieba, 2003). Jesli w deklarowanym
przez badanych wzroécie osobowym upatrywac faktycznych zmian (a nie wylacznie
przejawu zjawiska selektywnej ewaluacji), mozna przypuszczad, ze nadzieja podstawowa
umozliwia nie tylko poznawcza odpowiedZ na niekorzystne okolicznosci, ale réwniez
skuteczna realizacje dzialann skierowanych na stworzenie nowego porzadku w zde-
zorganizowanym S$wiecie. Zgodnie z zalozeniami teorii nadziei podstawowej mozliwe jest to
dzieki zwiekszonemu potencjalowi motywacyjnemu wynikajacego z korzystania
z przestanek na temat konstrukcji §wiata a nie tylko z prze$wiadczen na temat wtasnej osoby
(Trzebiniski, Zieba, 2003). Potwierdzono tym samym dotychczasowe ustalenia zgodnie
z ktérymi nadzieja podstawowa facylituje proces adaptacji do trudnych okolicznosci
zyciowych. Uzyskane wyniki sugeruja réwniez, Ze efekt poznawczego minimalizowania
wplywu alkoholizmu rodzicow na wlasne funkcjonowanie, mozna uzyska¢ za
posrednictwem odkrywania w procesie radzenia sobie konstruktywnych zmian sktadajacych
sie na osobisty wzrost. Jest to istotne z punkty widzenia aplikacyjnej wartosci

prezentowanych wynikéw, gdyz jak pokazuja dotychczasowe badania, znajdowanie
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konstruktywnych znaczen sytuacji albo korzysci wynikajacych z radzenia sobie
z problemami i traumami podlega procesowi uczenia si¢ i moze by¢ skutecznie
aktywizowane i optymalizowane za pomoca krotkoterminowych interwencji
psychologicznych (Tennen, Afleck, 2002). Ponadto z analizowanego modelu réwnolegtych
mediacji wielokrotnych (zob. rysunek 2) wynika, ze sposréd wskaznikéw postrzeganego
wzrostu osobowego gléwnym zZrédlem adaptacyjnej zmiany postrzegania negatywnego
wychowywania si¢ w rodzinie alkoholowej jest obraz siebie. Potwierdza to dotychczasowe
doniesienia sugerujace, ze pozytywne przekonania na temat wlasnej osoby petnia szczegdlna
role w procesie buforowania stresu (Rector, Roger, 1997) oraz stanowig kluczowy czynnik
odpornosci dzieci alkoholikéw (Park, Schepp, 2014). Ze wzgledu na zastosowanie
w badaniach metodologii korelacyjno-regresyjnej, sugerowany kierunek relacji przyczynowo
- skutkowej pomiedzy wzrostem osobowym a negatywna ocena wplywu alkoholizmu
rodzicéw wymaga jednak replikacji. Pomimo, iz wykazano istotnos¢ efektu mediacyjnego z
udzialem postrzeganego wzrostu osobowego nalezy zauwazy¢, ze wyniki w zakresie tej
zmiennej wskazuja na zdecydowanie nizszy poziom osobowego wzrostu wséréd badanych
dzieci alkoholikéow w poréwnaniu do oséb dotknietych innymi trudno$ciami zyciowymi
(Oginiska-Bulik, Juczynski, 2010). Moze to wynikaé z tego, ze wiekszoé¢ dotychczasowych
badan, ktére byly prowadzone za pomoca kwestionariusza PTGI (i w oparciu, o ktére
okreslono normy stenowe) dotyczylo adaptacji do naglych niespodziewanych wydarzen
traumatycznych, a nie do$wiadczert majacych charakter dlugotrwalego procesu. Istnieje
mozliwosé¢, ze w przypadku trudnosci, ktére nie maja jasno okreSlonego momentu
inicjujacego problemem moze by¢ jednoznaczne zidentyfikowanie nie tylko samych zmian
w poszczegblnych obszarach funkcjonowania, ale przede wszystkim ich Zrédla. Warto
jednak zauwazy¢, ze wyniki uzyskane przez badanych w zakresie wzrostu osobowego nie
moga by¢ uznane za wskaznik braku adaptacji, gdyz towarzyszy im niski poziom
negatywnej oceny wplywu alkoholizmu rodzicow na wilasne funkcjonowanie (na co
wskazuje jakoSciowa analiza odpowiedzi na pytania skali SWAR). Wydaje si¢ zatem, ze
z jednej strony, badani w niskim stopniu identyfikuja w sobie konstruktywne zmiany
osobowosciowe w efekcie radzenia sobie z doswiadczeniem wychowywania sie¢ w rodzinie
alkoholowej, z drugiej za$ nie towarzyszy im poczucie bycia ofiara alkoholizmu rodzicéw
(wbrew temu co sugeruja popularne rozwazania dotyczace syndromu DDA). Potwierdzato
by to tym samym doniesienia informujace, o tym, ze negatywny wplyw alkoholizmu
rodzicow na funkcjonowanie ich dzieci ulega zdecydowanemu ostabieniu w dorostosci
(Park, Schepp, 2014). W prezentowanych badaniach wiasnych wykazano réwniez, ze kobiety
oceniaja doswiadczenie wychowywania sie¢ w rodzinie z problemem alkoholowym jako
bardziej negatywnie oddziatujace na ich funkcjonowanie w dorostym Zyciu niz mezczyZni.
Wynik ten jest zbiezny z innymi doniesieniami z ktérych wynika, Ze doroste kobiety

pochodzace z rodzin alkoholowych w poréwnaniu do mezczyzn relacjonuja wieksza ilosé
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probleméw internalizacyjnych (Tweed, Ryff, 1996) oraz czeéciej identyfikuja sie z tzw.
syndromem DDA (Park, Schepp, 2014).

W kolejnych prébach uchwycenia omawianej problematyki warto uniknaé¢ pewnych
ograniczen zwigzanych z prezentowanymi badaniami. Przede wszystkim nie kontrolowano
w nich zmiennych, ktére stanowityby niespecyficzne wskazniki adaptacji np. ocena dobro-
stanu czy poczucia sensu zycia, ktére jednoczeénie datyby podstawy do wprowadzenia
grupy kontrolnej. Prawdopodobnie pozwoliloby to uniknaé¢ pewnych probleméw
interpretacyjnych. Przykladowo niski poziom postrzeganego wzrostu w konsekwencji
radzenia sobie ze skutkami alkoholizmu rodzicow wcale nie wyklucza optymalnego
funkcjonowania psychospotecznego czy tez wystapienia analogicznych zmian
w konsekwengcji innych waznych doswiadczert zyciowych. Dalszych eksploracji wymaga
rOwniez problematyka wzrostu osobowego dzieci alkoholikéw, w tym réwniez jego
potencjalnego inspirowania oraz poglebiania za pomoca interwencji psychologicznych.
Interesujacym kierunkiem badant moze by¢ takze poszukiwanie wczesnodzieciecych Zrédet
badZz korelatow nadziei podstawowej dzieci alkoholikéw (prawdopodobnie wsrod
czynnikéw rodzinnych, takich jak: jakoé¢ relacji z rodzicem niepijacym lub wsparcie
spoteczne). Przy czym warto zauwazy¢, ze ze wzgledu na specyfike zalozen teoretycznych
odnoénie do genezy nadziei podstawowej niekoniecznie warto taka eksploracje opiera¢ na
retrospektywnych metodach kwestionariuszowych. Wydaje sie, ze ciekawym pomysiem
(cho¢ niekoniecznie tatwym w realizacji) byloby zastosowanie wywiadéw Srodowiskowych,
majacych na celu ustalenie faktycznej jakosci relacji respondentéw z rodzicami w pierwszych
latach zycia. Tego typu wywiady moga réwniez stanowi¢ dodatkowe narzedzie

wspomagajace dokumentowanie faktycznych zmian w funkcjonowaniu dzieci alkoholikow.
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