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Czesé 1.

Dr Irena Grochowska, https://orcid.org/0000-0002-6927-6772
WFCH

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego

w Warszawie

Wiara jako cnota intelektualna

wedlug Swietego Tomasza z Akwinu

Faith as an intellectual involvement according

to Saint Thomas Aquinas

https:/ /doi.org/10.34766/ fetr.v44i4.457

Abstrakt: Wiara jest cnota teologalng, cnota Boska, jest rzeczywistoScia nadprzyrodzona,
niewytworzona przez naturalne wladze czlowieka. Cnoty teologalne pochodza od Boga, sa przez
Niego wytwarzane w duszy i maja Jego samego za przedmiot (Giertych, 2012). Sw. Tomasz twierdzi,
ze ,wiara jest sprawnoscia umysltu, ktéra zapala w nas zycie wieczne, i sprawia, ze intelekt przyzwala
na to, co nie jest oczywiste” (STh II-11, q.4, a.1.). Takie podejécie Tomasza pozwala jego uczniom uzna¢
wiare za cnote intelektualng. W kazdym czasie historii ludzkosci pojawialy sie trudnosci zwigzane
z przyjeciem Objawienia Bozego i uznania Prawdy Pierwszej jako najwyzszej Madrosci, Dobroci
i Mitosci. Przyjecie ,czego$” wymaga uprzedniego poznania. Temat rozumnosci wiary jest wcigz
bardzo aktualny i dialogiczny, wymaga nowego odczytywania Zrédel. Chrzescijanin w poszukiwaniu
prawdy, korzystajac z dorobku swietego Tomasza, ma przestanki do tego, aby rozwazac¢ o wierze jako
akcie rozumu. Ten artykul jest rozwazaniem cnoty wiary jako Boskiej i jednoczeénie jako
intelektualnej. Droga wiary otwiera indywidualng historie czlowieka na autonomiczne dziatanie Boga
W jego zyciu oraz na jego zycie wspdélnotowe w Kosciele, poniewaz wyznanie aktu wiary jest osobiste
i wspélnotowe. Dynamika wiary polega na uslyszeniu stowa Bozego i postuszenstwu temu slowu,
a to wprowadza czlowieka w nowy rozumny i intelektualny sposob zycia, prowadzacy do
$wiadomego rozwijania cnét jako daréw.

Stowa kluczowe: wiara, cnota, cnota teologalna, cnota intelektualna, akt rozumu

Abstract: Faith is a theological virtue, a divine virtue, it is a supernatural reality, not created by the
natural powers of man. Theological virtues come from God, are produced by Him in the soul and
have Him as their object (W. Giertych, 2012). St. Thomas claims that “faith is the efficiency of the mind
which ignites in us eternal life and causes the intellect to allow what is not obvious” (STh II-1I, q.4,
a.1.). Thomas” approach allows his students to recognize faith as an intellectual virtue. Throughout
human history, difficulties have arisen in accepting God's Revelation and recognizing the First Truth
as the highest Wisdom, Goodness and Love. Accepting “something” requires knowing it beforehand.
The subject of the rationality of faith is still very relevant and dialogical, requiring a new reading of
sources. A Christian in search of the truth, using Saint Thomas’ achievements, has reason to consider
faith as an act of the intellect. This article deals with the virtue of faith as both divine and intellectual.
The path of faith opens up the individual history of man to God’s autonomous action in his life and to
his community life in the Church because the profession of faith is both personal and communal. The
dynamics of faith consists of hearing the word of God and obeying it, and this introduces man to a
new rational and intellectual way of life, leading to the conscious development of virtues as gifts.
Keywords: Faith, virtue, theological virtue, intellectual virtue, act of reason
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Wprowadzenie

Tomaszowe rozwazania na temat wiary do dzisiejszego dnia s inspiracja dla wielu
teologéw i filozoféw. Tomistyczna debate na ten temat prowadzili: A. Gardeil (1859-1931)
francuski, dominikariski teolog i P. Rousselot (1859-1915) francuski, jezuicki teolog.
Rousselot w dziele ,Oczy wiary” proponowal nowy wymiar zrozumiatosci wiary. Jednak, co
do faktu, ze akt wiary nie jest mozliwy do racjonalnego udowodnienia istniala powszechna
zgoda. Warto przypomnie¢, ze Tomasz nie traktowat wstepu do wiary (praeambula fidei) jako
czego$ dostarczajagcego uprzednich uzasadnien do aktu wiary. Rozmys$lajac nad relacja
miedzy filozofia i teologia byl przekonany, ze teologia korzysta z filozoficznych,
racjonalnych wnioskéw dotyczacych Boga i stworzen, ale zadne racjonalne podejscie nie
stanowi koniecznego zalozenia indywidualnego aktu wiary (za: Shanley, 2017, s. 69).

Akwinata w SCG! wskazywal na dwa rodzaje prawd o Bogu, ktére zawiera ludzka
wiedza. Pierwsze to s3 prawdy Objawione (o Tréjcy Swietej Wcieleniu
i Zmartwychwstaniu), ktére przekraczaja zdolnoé¢ ludzkiego rozumu przyrodzonego. Inny
rodzaj dociekan tzw. filozoficznych pozwala na dochodzenie do réznych prawd rozumem
przyrodzonym. Nasuwa sie wiec pytanie o wiarygodnos$é prawd Objawionych, ktére jako
przedmiot wiary sa przyjmowane przez wierzacego za prawdziwe pomimo braku
racjonalnych dowodéw. Pojawia sie tez zapytanie, w jaki sposéb wiara moze sta¢ sie
atrakcyjna dla pojedynczego czlowieka?. Cnotami, ktére przysposabiaja do przyjecia
i doskonalenia wiary sa cnoty teologalne (tamze, s. 61).

Wiara jest teologalna cnota intelektu pochodzaca wprost od Boga, ktéry wyposaza
w nigq dusze. W akcie wiary, ktéry jest dyspozycja umystu czlowiek przyjmuje Boga, ufa Mu
czynigc miejsce dla Bozej faski. Formowanie wiary jest ozywianiem jej od wewnatrz przez
nadprzyrodzong mito$¢ przemieniajgcq zycie. O wierze wiadomo dzieki Objawieniu a nie za
sprawa refleksji antropologicznych. Wiara jest cnota nadprzyrodzona, dana z faski, nie jest
wytworem naturalnych wiladz czlowieka, cho¢ jest w nich zakorzeniona i na nie wptywa
(Giertych, 2012, s. 22).

Pytania wokoét ktérych prowadzone sa refleksje autora artykulu dotycza zagadnienia
wiary jako cnoty teologalnej i zarazem intelektualnej (umystowej). W jakim stopniu wiara
moze by¢ autentycznym aktem intelektualnym (aktem rozumu) prowadzacym do prawdy,
pomimo braku racjonalnego dowodu? Jakiego rodzaju racjonalnego uzasadnienia wymaga

wiara? Przyjecie zasad wiary wiazalo sie jednak zupelnie z innymi oczekiwaniami za czaséw

1 Skroty:

DV - De veritate, Kwestie dyskutowane o prawdzie

KKK - Katechizm Kosciota Katolickiego

STh - Suma teologczna

SCG - Summa contra gentiles

2 Kartezjusz probowat dostarczy¢ racjonalnych podstaw uzgadniajgcych wiare, w konsekwencji
spowodowal wiele nieporozumient wéréd tomistéw (G. de Broglie, za: Shanley, 2017, s. 64).

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(44)2020 ISSN 2082-7067 Strona 8




KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO

Tomasza niz w nowozytnosci. Nowozytne dyskusje na temat racjonalnosci wiary (np.
Kartezjusz i jego zwolennicy) daleko wybiegaja poza wyobrazenie samego twoércy rozwazan
o wierze - Tomasza z Akwinu. Prébuje si¢ wykorzysta¢ zasady wiary do argumentacji
swoich racji. Z Tomaszowej koncepcji praeambula fidei’® mozna odczytaé, ze Akwinata nie
traktowal wstepu do wiary jako czego$ dostarczajagcego uprzednich, filozoficznych
uzasadnieri dla aktu wiary (Shanley, 2017, s.68). ,Jednoczeénie sredniowieczne wyjasnienia
genezy wiary u wierzacego nie koncentrowaly sie na potrzebie ustanowienia
niepowatpiewalnych racjonalnych podstaw, lecz raczej na tym, w jaki sposéb taska Boza
skutecznie wspoéldziata z indywidualnymi wysitkami moralnymi nakierowanymi na dobro”
(tamze, s. 65). W artykule nie chodzi o trwajacy spor na temat intelektualnych przedstawieri
wiary, ale raczej o przyjrzenie si¢ Tomaszowej koncepcji, ktéra podejmuje zagadnienia relacji
miedzy filozofia a teologig*. Wedlug Tomasza jedynym uprzednim wymaganiem dla wiary
jest jaki$ intelektualny namyst nad mozliwoécig istnienia Boga. Dochodzenie do wiary nie
odbywa sie przy pomocy argumentéw, bo racjonalne argumenty nie moga dostarczy¢
dowodu na to, co nalezy $Sci§le do wiary). Jednak rozum, wedlug Tomasza, odgrywa
znaczaca role w podtrzymywaniu i wspieraniu wiary, co zostanie pokazane w dalszej czesci
artykutu (DV, q.14, a.9, ad.9).

1. Definicja cnoty - jej istota i podmiot

Refleksja nad wiarg jako cnota teologalng i intelektualng wymaga wpierw przyjrzenia
sie definicji i istocie cnoty. Definicja cnoty u Akwinaty oddaje intencje samego Arystotelesa,
ktéory w Etyce nikomachejskiej przedstawil definicje cnoty i mozna ja w podstawowym
ttlumaczeniu zacytowac: ,Cnota jest dyspozycja odnoszaca sie do wyboru, polegajaca na
postawie posredniej ze wzgledu na nas, okreslanej przez sad rozumu, tak jak, okreélitby ja
cztowiek roztropny” (Swiety Tomasz, 2000, s. 10). Cnota u Tomasza oznacza doskonatoéé
pewnej wiladzy, celem wladzy natomiast jest dzialanie (STh I-1I, q. 54, a. 3, co., s.115-116).
U Tomasza cnota, sprawno$¢ to habitus®. Cnota to dobra sprawnos¢ dotyczaca dziatania,

ktora czyni dobrym tego, kto ja posiada, i czyni dobrym jego dzieto (STh I-1I, q.55, a.3).

3 Praeambula fidei (fac. przestanki wiary) ,w filozofii i teologii to dane rozumowe poprzedzajace
przyjecie wiary chrzescijariskiej, majace na celu wykazanie wiarygodnosci Objawienia”.

4 ,Stad niemozliwe jest, aby twierdzenia filozofii byly przeciwne twierdzeniom wiary, ale te pierwsze
nie doréwnuja doskonatosci drugich. Twierdzenia filozofii zakladaja jednak pewne podobienstwa
w stosunku do twierdzer wiary i stanowia dla nich pewien wstep, tak jak natura jest wstepem do
taski” (STh1, q.2,a.2,ad.1).

5 Habitus to tacinskie stowo oznacza co$, co mamy (habere - miec). We wspoélczesnym jezyku nie ma
dokladnego ttumaczenia tego stowa. Torrell uprzedza, aby nie myli¢ habitus z nawykiem i podkresla,
ze stowo habitus oznacza zdolnos¢ do ciggle nowego przystosowania i przekroczenia, ktéra doskonali
wladze. Cnota czy tez inaczej sprawnos$¢ wyraza pelen rozkwit natury w okreslonym kierunku
(Torrell, 2003, s. 364.).
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Arystoteles w definicji cnoty wymienia cztery jej skladniki. Ta segmentacja
zasadniczo pokrywa sie z tg, ktéra wprowadza Tomasz w Komentarzu do Etyki
nikomachejskiej. Te cztery sktadniki to:

1) Rodzaj,

2) Akt cnoty moralnej,

3) Przedmiot lub rezultat dziatania,

4) Przyczyna dobrej natury cnoty (Sw. Tomasz z Akwinu, 2010, s. 50).

Czlowiek jest stworzeniem stojacym najwyzej nad stworzeniami i zostal obdarzony
intelektem. Intelekt i wola naleza do cnét mysli (intelektualnych), sa duchowymi wladzami
poznawczymi. ,Rozum i wola skierowuja nas w spos6b naturalny do Boga jako do zasady i
celu natury, lecz tylko jako do zasady i celu na miare natury. Natomiast z samej swojej
natury rozum i wola nie skierowuja nas w wystarczajacy sposéb do Boga jako przedmiotu
szczeScia nadnaturalnego®” (STh I-II, q.62, a.l, ad. 3). Cnoty sa sprawnosciami
uzdalniajgcymi wladze czlowieka do czynienia i trwania w dobru. Cnota doskonali do
czynéw, ktére prowadza do wspominanej juz szczesliwosci. Z pomoca cnét teologalnych
czlowiek staje sie cnotliwy dzieki Bogu i w stosunku do Boga. Cnota jest noénikiem pewnej
doskonatosci i dynamiki cztowieka, ktéra polega na tym, ze osoba sklania sie ku dobru, ktére

jest zgodne z rozumem (tamze).
2. Rodzaje cnét i ich hierarchia
To co taczy czlowieka z Bogiem to wiara, nadzieja i mitos¢. Te trzy boskie cnoty sa

nieoddzielne od siebie. Wiara jako pierwsza inicjuje zycie taski, nadzieje? i mitosé. Tomasz

sprowadzil calag tematyke moralng do zagadnienia cnét, a wszystkie cnoty do siedmiu.

6 Szczesdliwosé cztowieka Tomasz przedstawial dwojako: o pierwszej szczesliwodci méwil, ze jest na
miare ludzka, czyli mozliwg do osiggniecia silami wlasnej natury. Druga szczedliwos$¢ przekracza
nature czlowieka i jest mozliwa do osiagniecia dzieki mocy Boga. W przypadku szczesliwosci
nadnaturalnej czlowiek musi by¢ obdarzony przez Boga dodatkowymi sitami, ktérymi sa wiasnie
cnoty teologalne, dlatego, ze ich przedmiotem jest Bég, sa wlewane jedynie przez Boga i sa znane
wylacznie z Bozego Objawienia (Pisma Swietego) - (STh I-11, q.62, a.1, co.).

7 Nadzieja jako cnota teologalna rézni sie od naturalnej cnoty nadziei i uczucia. Uczucie nadziei to
zmystowa, psychiczna dynamika, do$wiadczana takze przez zwierzeta, dostarczajgca checi i sity do
podejmowania trudnych zadan. Towarzyszy zaréwno dobrym jak i ztym sprawnosciom. Uczucie
nadziei i dobra wola tworza naturalng cnote nadziei, zwanej tez wielkodusznoscia, ktéra kieruje do
spraw tego Swiata. Pomiedzy naturalng a teologalng cnotg nadziei zachodzi réznica, wynikajaca z
wyzszego rzedu. Teologalna nadzieja nie miesci sie w uczuciach, ale w woli. W nadziei teologalnej
chodzi o Boga, a nie o aktualny sukces, uczucia czy doznania. Nadzieja teologalna wystepuje po
wierze i prowadzi do milosci. Nie mozna poklada¢ nadziei w Bogu, nie wierzac w Boga. Nie mozna
kochaé Boga nie kierujac sie ku Niemu (Giertych, 2019a, s. 29-34).

Milos¢ jako cnota teologalna (nadprzyrodzona), podobnie jak wiara i nadzieja jest darem Boga,
otrzymanym na chrzcie. Milos¢ uzdalnia do przyjazni z Bogiem i przenoszenia jej na innych ludzi.
Ten, kto kocha Boga odkrywa, ze zostal wciggniety do grona Bozych przyjaciél. Miloé¢ Boza rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam dany - Rz.5,5 (za: tamze).
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Z siedmiu cnét trzy wymienione powyzej to cnoty Boskie (teologalne), a pozostale cztery
kardynalnes. Omawiat on cnoty w szerokim kontekscie dotyczacym stanéw czlowieka
i przedstawit kolejno:

1) Cnoty i dary im odpowiadajace,

2) Wady iich przeciwstawiernistwa,

3) Przykazania nakazujace lub zakazujace (Sokolowski, 2015, s. 99).

Ludzkie dzialania i wybory oparte na cnotach i wadach, dotyczacych dobra i zla
ujmowane w kontekscie chrzedcijafistwa domagaja si¢ wyjasnienia réznicy miedzy cnota
naturalng a cnota teologalna (tamze).

Sokolowski podkreéla, ze wskazanie na cele teologiczne lub filozoficzne wymaga
zrozumienia natury ludzkiego dziatania, jak réwniez natury cnoty lub wady®. Kwestia
wyboréw to kwestia moralnosci czlowieka, ktéra jest zwigzana z refleksja teologiczng na
temat rozumienia boskosci, dlatego natura ludzka zostaje reinterpretowana wraz ze zmiang
rozumienia. Podobnie dzieje sie, kiedy pogariskie rozumienie natury, bogéw i dzialania
zostanie rozswietlone chrzescijafiskim rozumieniem natury jako stworzonej, a Boga jako
stworcy, cztowiek poznaje wtedy inng rzeczywisto$¢ i moze dziataé w nowym kontekscie
(Tamze, s.102). Cnote naturalng zdobywa sie poprzez spetnianie dobrych czynéw, najpierw
z pomoca innych, potem samodzielnie. Same cnotliwe czyny nie prowadza do spotkania
z Bogiem. Dopiero, kiedy czlowiek zaczyna praktykowac¢ wiare, nadzieje i mitos¢, to obcuje
juz z darem pochodzacym od Boga. ,Zaden stworzony i skoriczony byt nie jest w stanie sam
wlaczy¢ sie w zycie, ktére prowadzi Bég” (tamze, s. 131).

Umacnianie cnét teologalnych taczy sie z modlitwa, dzieleniem sie z innymi wiara,
nadzieja i miloscia. Cnoty teologalne sg rozwijane w odmienny spos6b niz cnoty naturalne.
Chrzescijariskie dzialanie to nie tylko to, co zauwazalne zewnetrznie, pozostaje ono
w pewnym aspekcie ukryte, poniewaz jest zwigzane z Bogiem, ktdéry nie jest czeScig tego
Swiata. Istota cnét teologalnych nie tkwi w ludzkim dziataniu, cho¢ moze by¢ zauwazalna
poprzez dokonywane czyny. Cnota nadprzyrodzona nie jest w taki sam spos6b dostepna jak
cnota naturalna. Spoéréd ludzi jedynie Chrystus jest w pelni cnotliwy teologalnie. To, co jest
dzietem Boga nie moze by¢ owocem ludzkiej cnoty. Boza taska nalezy do innego porzadku
niz ludzka doskonalosé. Swiety Tomasz rozréznia cnoty naturalne zdobywane dzieki
praktyce, wywodzace sie z mozliwosci ludzkiej natury i cnoty teologalne (nadprzyrodzone),
ktére musza by¢ wlane przez Boga (STh I-1I, q. 63, a.1-2). Wraz z miloscia zostaly tez wlane

wszystkie cnoty moralne (mestwo, umiarkowanie, sprawiedliwosé, roztropnosé (STh I-11, q.

8 Cnoty kardynalne czyli gléwne wymagajg stosownego ukierunkowania pragniefi. Tego rodzaju
cnotami sg cnoty moralne, a sposréd cnét intelektualnych tylko roztropnosé, ktéra jest tez cnota
moralng. Formalng zasada cnoty roztropnosci, jest dobro rozumu lub porzadek wprowadzany do
pewnych rzeczy przez rozum. Tomasz wymienial cztery cnoty kardynalne: roztropnosé,
sprawiedliwosé, umiarkowanie, mestwo (za: tamze).

° Wada dotyczy zlych sprawnosci, ktére rozwijajac we wlasciwej sobie linii doskonata sprawnos¢,
zawarta w pojeciu habitus (za: tamze).
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65, a. 3). Wlane czyli nadprzyrodzone cnoty moralne uzdalniajg czlowieka do zycia z Bogiem
i nie sa w taki sam sposéb dostepne jak naturalne. Cnoty naturalne uzdatniaja do dziatania
ludzkiego (Sokolowski, 2015, s. 137). Zachodzi zasadnicza réznica, gdy cnoty przyrodzone
dziatajace w plaszczyZnie naturalnej zaczynaja sie poddawac i rozwija¢ w obecnosci cnét
teologalnych, wtedy cnoty przyrodzone przechodza na wyzszy poziom. ,Dokonuje sie
sublimacja, czyli przeobrazenie cnét przyrodzonych, ktére nabieraja innej natury, staja sie
cnotami wlanymi i uzaleznionymi od zycia trzech cnét teologalnych, a przede wszystkim od
cnoty mitosci. (...) Zycie nadprzyrodzone nie jest dublowaniem zycia przyrodzonego. Zycie
przyrodzone zostaje podniesione do poziomu cnét wlanych” (Swiezawski, 1995, s. 184).

Akwinata nie poprzestaje na przedstawieniu dwoéch rodzajéw cnét. Moéwi, ze tylko
cnoty wlane sa doskonate i tylko one zastuguja na miano cnét simpliciter, inne cnoty,
a w szczegélnosci nabyte sa cnotami tylko pod pewnym wzgledem secundum quid
(Sokolowski, 2015, s. 138). Tomasz przytaczal stowa Ewangelii (Rz 14,23) ,Wszystko
bowiem, co si¢ czyni niezgodnie z przekonaniem, jest grzechem”, co dostownie znaczy, co
nie jest z wiary jest grzechem. Augustyn twierdzi, Ze nabyta cnota tylko wydaje sie cnota, tak
naprawde jest falszywa cnota. Wedlug Tomasza dobre sktonnosci, ktére nie stuza celowi
ostatecznemu, wydaja sie w jaki$ sposéb mniej dobre (STh I-II, q.65, a.2, co.). Tomasz
stwierdza, ze tylko Ewangelia moze wskazac¢ na glebszy i ostateczny sens i cel moralnosci,
poniewaz w pelni pokazuje cel ostateczny. Dlatego, wedlug Tomasza, cnoty naturalne,
czysto przyrodzone, bez $wiatla Ewangelii i innych mocy, ktére z Niej plyna nie sa cnotami
w pelni rozwinietymi (Swiezawski, 1995, s.170-171). Akwinata podkreéla jednak, ze ludzie
zyjacy poza S$wiattem Ewangelii moga mie¢ do czynienia z prawdziwymi cnotami, choé
niedoskonatymi (Sth II-1I, q.23, a.7, co.).

Cnoty wymagajace Boskiej pomocy nazywa sie teologalnymi (teologicznymi). Cnoty
teologalne sa boskie, a wiec ponad ludzka miare, bo odnosza sie do tego, co przewyzsza
rozum ludzki. Przedmiotem cnét teologalnych jest sam Bog. Ich cel jest nadprzyrodzony,
dotyczacy szczesliwosci wiecznej przekraczajacej nature czlowieka. Szczesliwosé
nadprzyrodzona jest mozliwa do osiagniecia tylko dzieki mocy Bozej. Szczedliwos¢ ta jest
uczestnictwem w boskosci dzieki Chrystusowi i wymaga czego$ wiecej niz tylko ludzkiej
natury. Wymaga przyjecia boskiego obdarowania taska mocy, niezbedna do kierowania
rozumu i woli w strone dobrych czynéw. Cnoty teologalne uzdatniaja do zwracania si¢ do
Boga w skuteczny sposob, poniewaz sa one wlane przez Niego i znane sa tylko dzieki
Bozemu Objawieniu. Umyst ludzki potrzebuje do tego celu pewnych nadprzyrodzonych
zasad, poznawalnych w Swietle Bozym, ktére zostaly mu udzielone za posrednictwem
prawd wiary. Wola potrzebuje nadziei i mitosci. Cnoty teologalne réznig sie od
intelektualnych i moralnych, sa wyszczegolnione, poniewaz sa Boskim narzedziem
i doskonala wladze intelektualne i moralne w sposéb nadnaturalny (Swiezawski, 1995,
s. 170-171).
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Cnoty teologalne charakteryzuja sie tym, ze przekraczaja mozliwos¢ ludzkiej natury,
udoskonalaja osobe, prowadzac ja do jednosci z Bogiem jako ostatecznym Dobrem. Bog jako
Pierwsza Prawda jest wiec formalnym przedmiotem wiary (cnét teologalnych), co oznacza,
ze jest On bezposrednio zaangazowany w dziatanie ludzkie. B6g stanowi immanentna
zasade, forme i cel. Cnoty teologalne sa ugruntowane w Bogu, ktéry najpierw udzielit sie
ludziom tak, aby ich poznanie i chcenie miato udzial w poznawaniu i pragnieniu samego
Boga. Cnoty te musi wla¢ sam Bég, nie moga one by¢ zrodzone przez cztowieka, bowiem
przekraczaja one jego przyrodzone mozliwosci, dlatego mozna je nazwaé¢ darami (Shanley,
2017, s. 80).

Tajemnica dziatania Ducha Swietego sprowadzona jest u Tomasza do obecnosci Boga
w czlowieku i tematyki cnét. Laska omawiana w kontekécie cnét wzbogaca czlowieka
w mozliwoé¢ zwracania sie do Boga. Tomasz traktowat dary Ducha Swietego jako ,wyzsze
doskonatosci” dzieki, ktérym czlowiek jest przysposobiony do przyjecia Bozego poruszenia
(Zembrzuski, 2017, s. 341).

3. Wiara i jej przedmiot

WypowiedzZ $wietego Pawla w liscie do Hebrajczykow brzmi: (Hbr 11,1) ,Wiara jest
pewnoscia tego, czego sie spodziewamy, przeSwiadczeniem o tym, czego nie widzimy”.
Jedno z okre$lern wiary, ktére podal Tomasz, brzmi: ,Wiara jest aktem rozumu,
przekonanego o prawdzie Bozej z nakazu woli, ruszonej taska przez Boga” (STh II-1I, q.2,
a.9). Sw. Tomasz wiare rozumial jako akt rozumu, ktéry pod wplywem woli i przy
wspotudziale taski uznaje za prawde tresci zawarte w Ewangelii (Sierikowski, 2019, s. 88).
Swiety Tomasz badajac wiare wylicza jej konieczne elementy: przedmiot wiary, akt wiary
i sprawczo$¢ wiary. Wiara jest jedna z cnét teologalnych (pozostale dwie to: nadzieja
i miloé¢). Podobnie jak cnoty intelektualne i moralne, cnoty teologalne sa dyspozycjami
nakierowanymi na dobro dzialajacego. Wiara dotyczy nieztozonej i wiecznie trwalej prawdy
(STh II-1I, q.1, a.1). Motywem wiary czyli przedmiotem formalnym, poznawczym jest Bog,
jako Pierwsza Prawda. Swiety Tomasz omawiajac przedmiot wiary uwzglednil nastepujace
kwestie, ktére przedstawil w formie pytan: czy przedmiotem wiary jest:

1) Pierwsza Prawda?

2) Cos zlozonego lub nieztozonego?

3) Rzecz lub co$ wystawianego?

4) Co$ widzialnego?

5) Cos, co sie wie?

Przedmiot materialny wiary stanowi Bog, ale takze inne prawdy, ktére maja tacznosc¢

z Bogiem. Przedmiot wiary moze by¢ osiggniety tylko przez Pierwsza Prawde, a ta wyklucza
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wszelka nieprawde. Cho¢ wiara jest przeSwiadczeniem o rzeczach niewidzialnych, to myli¢
nie moze, bo Prawda jest dobrem rozumu (STh II-11, q.1, a.4).

Wiara czltowieka jest przylgnieciem do Boga i dobrowolnym uznaniem catej prawdy,
ktéra Bog objawil (KKK 159). Wiara opiera si¢ na prawdomoéwnosci Boskiej jako motywie
przekonywujacym (STh 1II-II,q.1,a.1,co.). Wiara jako nadprzyrodzony dar Bozy jest
rownocze$nie $wiadomym i wolnym aktem ludzkim (KKK 179-180). Dzieki rozumowi
i woli, ktére czynia cztowieka podobnego do Boga mozliwa jest w ogole ludzka wolnosé. Bez
rozumu nie jest mozliwa wiara, sama wola nie moze by¢ wolna. Czlowiek wierzacy
nierozumnie nie jest czlowiekiem wolnym, ale zniewolonym. Rozum i wola biorg udziat
w akcie wiary. Wiara nie jest dana czlowiekowi jako obowigzkowa, konieczna jest zgoda
czlowieka (Zatwardnicki, 2017, s. 356). Z samej swej istoty wiara jest rozumna, domaga sie
wiec poznania za pomocg rozumu. Juz $wiety Anzelm wyrazil przekonanie, ze wiara szuka
rozumienia, a wiec mozna wnioskowaé, ze jest ,filozoficzna” z samej swej natury,
a spotkaniu Boga z rozumem zaczyna sie teologia (Tamze, s. 357). Prawda objawiona
i przyjeta przez wiare nie jest czyms$ nieracjonalnym, nawet jesli przewyzsza rozum (jest
nadracjonalna). ,Wiara jest poznaniem najstabszym, gdy chodzi o jego pewnos¢,
najstabszym w stosunku np. do poznania matematycznego. Najwieksza jest pewnosé
matematyki. Réwnoczesdnie jednak wiara jest w innym aspekcie najpewniejsza, bo z chwilg,
kiedy przyjmuje sie wiare, uznaje sie, ze u jej podstaw stoi autorytet Boski. Wtedy przy calej
kruchosci poznawczej zjawia si¢ moc przekazanej przez wiare prawdy, ktéra okazuje sie (i to
jest ten zdumiewajacy paradoks!), ze jest o wiele glebiej, cho¢ inaczej, podbudowana niz
prawda matematyczna” (Swiezawski, 1995, s. 37).

Swiety Tomasz podkresla, ze wiara jest poznaniem, a nie tylko jedna z cnét
zdobigcych rozum. Wiara jest najpewniejsza ze wszystkich cnét intelektualnych, dostarcza
pewnodci innym cnotom intelektualnym (STh, II-II, q.4, a.3). To Bog jest gwarantem
pewnosci, dlatego racjonalne dowody sa drugorzedne, cho¢ réwniez wazne. Shanley,
wspolczesny amerykarski filozof i teolog, niejednokrotnie wspomina o problemie
pojawiajacym sie u wspélczesnych filozoféw, ktérzy czesto lekcewaza teologiczny
i nadprzyrodzony charakter Tomaszowych rozwazan (Shanley, 2017, s. 78). Wiara
chrzedcijariska zaklada, ze czlowiek rozumie siebie jako stworzonego przez Boga i jako
wezwanego do zycia pojmowanego jako co$, do czego nie wystarcza jego wlasne talenty
i wysitki. Kontekst uznania stworzenia wprowadza wymiar, w ktérym bycie soba (bycie
swoja wlasnoscia) uwaza sie za dar, a przyjecie wiary w odkupienie i laske, jako sfery
najwyzszej wagi, sprawia, ze zachowanie powinno by¢ zalezne od Chrystusa

i w zjednoczeniu z Nim (Sokolowski, 2015, s. 148).
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4. Akt sprawczy wiary

Wiara jest jedna z cnét teologalnych i podobnie jak inne cnoty (intelektualne
i moralne), cnoty teologalne sa dyspozycjami do godziwego dzialania, nakierowanego na
ostateczne dobro dzialajacego (Shanley, 2017, s. 79). Akt wiary jest dzialaniem umysiu
i podjety na mocy istniejacej juz dyspozycji jest zalezny od osobistej decyzji czlowieka.
Akwinata rozpatruje wiare w dwoéch aktach: wewnetrznym (wola) i zewnetrznym
(wyznanie). Aktem wewnetrznym jest my$lenie, rozwazanie (cogitatio), uznanie czego$ za
prawde do rozwazania, a aktem zewnetrznym wyznanie wiary. ,, Akty wiary maja zdolnosé
przebijania si¢ poprzez sfere poje¢ i wyobrazen oraz dochodzenia bezposrednio do Boga.
Akt ‘wierzy¢’, ma mocne przylgniecie do jednej strony i w tym wierzacy styka sie z tym,
ktoéry wie i rozumie; jednak jego poznanie nie jest tak doskonate, by doszto do oczywistosci
widzenia (prawdy) i w tym styka sie z tym, ktéry watpi, podejrzewa i przypuszcza: a tak
cecha wlasciwa wierzacego jest to, by, cho¢ jest przekonany, (dalej) rozumowal. Stad to 6w
akt ,wierzy¢” odréznia sie od wszystkich aktow rozumu, ktére dotycza prawdy i falszu”
(STh II-11, q.2, a.2, co.) Samo ,wierzenie” jest aktem umystu, ktéry zgadza sie z Boza wola.
W akcie wiary rozum ludzki przyjmuje to, co nie jest oczywiste. Gdy umyst przyjmuje wiarg
uslyszane stowo Boze, to jednoczeénie zbliza sie do objawionej tajemnicy. , Przystepujacy do
Boga musi wierzy¢, ze Bog jest, i Ze wynagradza tych, ktérzy Go szukaja (Hbr 11,6).

W pelnym akcie wiary Tomasz wylicza trzy elementy (te trzy elementy to nie trzy
rozne akty, ale r6zne odniesienia do przedmiotu wiary w jednym akcie:

1) Wierze Bogu (credo Deo),

2) Wierze w Boga (credo in Deum),

3) Wierze dla Boga (credo proper Deum), gdzie wierzy¢ jest aktem rozumu.

U Tomasza stowo ,,rozumowac” ma potréjne znaczenie:

1) Aktualne mys$lenie rozumu (consideratio),

2) Mysélenie rozumu - akt rozumu dociekajacy, dotyczy dociekania przed

dojsciem do korica, do prawdy,
3) Przejaw wtadzy osadu myslowego (actus virtutis cogitativae), (STh II-1I, q.2,
a.2).

5. Wiara jako cnota teologalna i intelektualna

Wiara jest pierwsza cnota teologalng czyli Boskg, czy moze wiec by¢ rownoczesnie
cnota ludzka. Jedno z okreélern wiary, ktore podaje Tomasz, brzmi: ,Wiara jest aktem
rozumu, przekonanego o prawdzie Bozej z nakazu woli, poruszonej faska przez Boga” (STh

II-1I, q.2,). Pewne prawdy o Bogu mozna pozna¢ albo na drodze filozoficznej, albo przyjac¢
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przez wiare (np. prawdy o Tréjcy Swietej, ktorej nigdy nie pozna sie filozoficznie). Wiara jest
teologalna cnota intelektu, Tomasz dowodzi, ze jej formalnym przedmiotem jest Bog, jako
Pierwsza Prawda. Wiara wedlug Tomasza jest czysto intelektualna, rozumna, dlatego akt
wiary polega na pracy umystu, ktéry ma dochodzi¢ do jakiej$ pelni poprzez myslenie
(cogitare). Intelektualna cnota wiary wyprzedza inne cnoty, nie hierarchicznie, jej
pierwszenistwo wynika z tego, Ze otwiera wszystkie mozliwosci, jest brama, rozpoczyna
zycie taski w duszy, za nig pojawiajg si¢ nadzieja i mitoé¢. Wiara w sensie filozoficznym nie
nalezy do cnét intelektualnych, ale w sensie nadprzyrodzonym nawet je przewyzsza.
Wiedza filozoficzna o Bogu nie jest konieczna dla wierzacego, natomiast dla teologa juz tak.
Siedliskiem cnoty wiary jest rozum. Rzecz si¢ poznaje, czym ona jest, kiedy osigga swoj cel.
Biblijna definicje wiary zawarta w Hbr 11,1° mozna przedstawic¢ jako rzecz, ktéra poznaje
sig¢, czym ona jest, kiedy osigga swoj cel. Forma wiary jest caritas (milos¢ nadprzyrodzona).
Wyrazenie wiary uruchamia moc Boza. Moment zawierzenia, przyjecia Boga dla Niego
Samego jest aktem $wiadomym, rozumnym. Pomimo rozumnoséci wiary, istnieje, wedlug
Tomasza, pewna niedoskonatoé¢ ludzkiego poznania. Tomasz te niedoskonatos¢ poznania
w wierze poréwnuje do trzech doskonatych rodzajéw wiedzy. Wymienia:
1) Wizje uszczesliwiajaca jako eschatologiczny wymiar, zapoczatkowujacy wiare,
2) Dwa rodzaje wiedzy naturalnej:

a. wiedza o pierwszych zasadach dzieki intellectus (u Arystotelesa nous),

b. Wiedza wynikajaca z poprawnych wnioskowann dzieki scientia

(u Arystotelesa episteme) (Shanley, 2017, s. 83).

Marie-Dominique Chenu (1895-1990) francuski dominikariski teolog twierdzi, ze
Tomasz ,musial dokonaé transpozycji Arystotelesowskich kategorii, aby zrobi¢ miejsce dla
aktu intelektualnego, ktéry moégtby domagaé sie pewnosci nie na podstawie racjonalnych
dowodéw, lecz na podstawie mitosci” (za: Shanley, 2017, s. 83).

Tomasz odréznia wiare od intellectus i od scientia, przeciwstawia sposéb dochodzenia
intelektu do poszukiwanej rzeczy za pomoca racjonalnego dowodu od sposobu dochodzenia
na podstawie wiary (Tamze, s.84). Intelekt przenika do istoty rzeczy w sposéb naturalny,
spontaniczny, bezposredni i niezawodny, dochodzi do wuznania wiedzy wyrazonej
w definicji bez rozwazan lub wyboru. Intelekt wedlug Tomasza to rodzaj widzenia lub
ogladu, jako czego$ na podobieristwo pewnosci widzenia (STh I, q. 67, a.1). Umyst ludzki nie
jest w stanie zglebi¢ istoty Boga, tak jak intellectus, nawet za pomoca taski. Zadna nauka
dotyczaca prawd nalezacych bezposrednio i formalnie do wiary nie istnieje, natomiast

prawdy, ktére maja status praembula fidei'’ mogg by¢ poznawane dzieki nauce. Wazny

10Wiara za$ jest poreka tych dobr, ktérych sie spodziewamy, dowodem tych rzeczywistosci, ktérych
nie widzimy (Hbr 11,1).

"praembula fidei (przestanki wiary), w filozofii i teologii dane rozumowe poprzedzajace przyjecie
wiary (odnosi sie do chrzescijarfistwa), majace na celu wykazanie wiarygodnosci Objawienia (za:
www.encyklopedia.pwn.pl)
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i warty wspomnienia jest poglad Tomasza, ze wiara spetnia wymoég pewnosci, tak jak
spelniaja racjonalne $wiadectwa intellectus (rozum) i scientia (wiedza). Ta pewnos¢ wynika
z przylgniecia wladzy poznawczej do swojego przedmiotu poznawczego. Akwinata
utrzymuje, ze wiara jest jednak bardziej pewna niz intellectus lub scientia, gdyz jej
przedmiotem jest Bég, chociaz subiektywnie jest mniej pewna i bez racjonalnych dowodéw.
Rozwigzaniem na brak racjonalnego dowodu jest zaangazowanie woli, ktéra u Tomasza
dostarcza pewnosci bez dowodu (Shanley, 2017, s. 88). Odréznia on role woli u oséb
dochodzacych do wiary od woli 0séb zyjacych juz zyciem cnét teologalnych. Dochodzenie
do wiary potrzebuje intelektualnej swiadomosci zwigzanej z istnieniem Boga (tamze, s. 85).

Wiara zaktada jaka$ uprzednia wiedze o Bogu, bo wola nie moze dziata¢ na $lepo.
Pierwszy ruch woli w strone Boga jest poczatkiem wiary, gdyz wola naklania wtedy intelekt
do wierzenia. Wiara wymaga uprzedniego aktu pragnienia, ktéry nastepnie usposabia wole
do wplywu na intelekt. Akt woli, ktéry poprzedza wiare jest intencja lub pragnieniem
mitosci.

Cnoty teologalne sa ugruntowane w Bogu, ktéry najpierw udziela sie ludziom, w taki
sposob, aby ludzkie dziatanie i chcenie moglo by¢ prawdziwym poznaniem Boga. Wedlug
Tomasza Bég bez ludzkiej zastugi udziela sam siebie ludziom, dzieki lasce czlowiek staje sie
wspotuczestnikiem Boskiej natury. Akwinata rozwazajac przedmiot wiary rozréznia miedzy
tym, co wiemy, a tym, jak to wiemy. Przeprowadza przez sposéb poznania zachodzacego
u czlowieka, podkresla zlozonos¢ ludzkiego poznania oraz wskazuje na jego
propozycjonalno$é. Nauka wiary realizuje si¢ zawsze przez modalnos¢ (per modum
propositionis). Przedmiot wiary jest dla czlowieka propozycjonalny, ale rozwazany
wewnetrznie jest prosty, gdyz jest nim Bog. Bog jest prosty, ale zostaje rozpoznawany przez
zlozone sady propozycjonalne. Tomasz przedstawia pewna analogie, poréwnujac wiedze
propozycjonalng dzieki ktérej dochodzi sie do konkretu z uznawaniem twierdzent wiary, za
pomoca ktérych mozna dojé¢ do zywego Boga. Formalny motyw uznania wiary objawionej
przez Boga oznacza, ze wiara nie wspiera si¢ na racjonalnych dowodach i ze
,niedoskonalo$¢ poznania nalezy do istoty wiary (STh, I- II, q.67, a.3). Wiara pozostaje
formalnie aktem intelektualnym przyporzadkowanym prawdzie, ale bez dowodu (Shanley,
2017, s. 82).

6. Cnotliwy czlowiek

Wedlug Swietego Tomasza czlowiek w pelni cnotliwy to taki, ktéry uwzglednia
obecnoé¢ Boga i Jego prawd w swoim zyciu. Nie oznacza to, ze czlowiek niewierzacy nie
moze by¢ w jakiej§ mierze cnotliwy. Czlowiek wierzacy rézni sie od niewierzacego
sposobem widzenia tych samych rzeczy. Wierzacy interpretuje rzeczywisto$¢ w Swietle

wiary, jako pochodzaca od Boga i dlatego dla niego racjonalne bedzie to, co widziane przez
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pryzmat wiary, pomimo braku neutralnej sity przekonania. Czlowiek wyposazony w cnote,
w rozumieniu Tomasza, nabywa dodatnich sprawnosci, ktére ulatwiaja rozpoznanie
i realizowanie dobra. Rozw¢j cnét teologalnych (cnét spowodowanych przez Wzor)
rozpoczyna zycie nadprzyrodzone cztowieka cnotliwego. Czlowiek poszukujacy wiary musi
by¢ w stanie przyja¢ mysl o istnieniu Boga, aby dojs¢ do wiary. Jedynym uprzednim
wymaganiem dla wiary jest jaki$§ intelektualny namyst nad mozliwoscig istnienia Boga
(Shanley, 2017, s. 74). Czlowiek staje si¢ uczestnikiem Boskiej natury, nawigzuje wiez
i przyjazn z Bogiem dzieki czemu moze coraz bardziej upodabnia¢ si¢ do Boga (Swiezawski,
1995, s. 184). Poczatek ksztaltowania sie w cztowieku cnét teologalnych, ktére od Boga
pochodza i do Niego prowadza, rozpoczyna sie w chwili chrztu. Czlowiek moze pdzZniej
zignorowac albo $wiadomie rozwija¢ otrzymany dar. ,Czlowiek cnotliwy to ten, u ktérego
zaréwno rozum, jak i sklonnos¢, ktora stala sie sprawnoscia sa skore do czynienia tego, co
stluszne: do odwaznego, a nie pochopnego, ani tchérzliwego dziatania w obliczu
niebezpieczenistwa lub trudnosci, do hojnosci, a nie do chciwosci ani rozrzutnosci, do
kierowania si¢ w postepowaniu sprawiedliwoscia, a nie szukaniem wlasnej korzysci”
(Sokolowski, 2015, s. 105).

Laski cnét teologalnych nie mozna zaszczepi¢ w charakter czlowieka, tak, aby
o wlasnych sitach trwat on w cnocie teologalnej, jak u Arystotelesa. Arystoteles twierdzil, ze
czlowiek cnotliwy potrafi zachowa¢ w calym swoim Zyciu mestwo, umiarkowanie,
sprawiedliwo$¢é. Sokolowski stwierdza, ze takie oczekiwanie byloby wyrazem arogancji.
Sposréd ludzi jedynie Chrystus jest w pelni cnotliwy teologalnie. Czlowiek, ktéry chce
podazaé droga cnét teologalnych nie moze tego osiagna¢ wlasnym wysitkiem, poniewaz
natura ma pewien zasieg, pulap, poza ktéry bez pomocy z zewnatrz nie mozna si¢ wydostac,
dlatego moze to osiggnac¢ dzieki dzialaniu Chrystusa i Bozego Milosierdzia. To, co jest
dzietem Bozym nie moze by¢ owocem ludzkiej cnoty. Boza aska nalezy do innego porzadku
niz ludzka doskonatoé¢ (Tamze, s. 105).

Gdy cztowiek cnotliwy wyznaje prawde o Bogu w wierze, to uzdatnia to jego wole
do mitosci caritas. Tomasz przedstawia caritas jako forme wiary (i nadziei), ktéra doskonali
wiare, a jej celem jest milos¢ Boga. Polaczenie stworzenia i taski wymaga odpowiedzialnosci
i pokory, ktdére nie towarzysza naturalnemu zyciu i naturalnej cnocie. Ten specyficzny rodzaj
pokory zwigzany z laska nie burzy dumy i pewnosci w ludzkich dziataniach, pod
warunkiem, ze czlowiek korzysta z roztropnoscil? i wlasciwego osadu. Ludzie, ktérzy
potrafia polaczy¢ w zyciu naturalng dume z nadprzyrodzona pokora realizuja te dwie cechy
jako jedna (tamze, s. 149). Takiego cztowieka mozna by nazwac chrzescijariskim medrcem,
ktory ,prawdy dostepne dzieki naturalnemu $wiatlu rozumu i te, ktére odstania przed

medrcem Objawienie, wszystkie stanowig konieczng tres¢ jego rozwazan i badan”

12 Roztropnos¢ jest pierwsza z cnoét intelektualnych, zaliczana jest do cnét kardynalnych. Zajmuje sie
dobrem czlowieka, ktére mozemy obmysle¢ (Sw. Tomasz z Akwinu, 2010, s. 105).
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(Przanowski, 2015, s. 29). Czlowiek wierzacy i cnotliwy zarazem pragnie wejs¢ glebiej
w Boze tajemnice, chce zrozumie¢ mozliwie najwiecej treéci z tego, co zostalo Objawione.
~W wierze uformowanej czlowiek pozwala, by Bég go poprowadzil. Cale jego zycie,
intelektualne i wolitywne, a wiec psychiczne i moralne jest podporzadkowane zyciu
duchowemu, ktére zmierza ku Bogu, na Niego sie nastawia i Jemu hojnie odpowiada” Zycie
duchowe czlowieka cnotliwego realizuje sie poprzez cnoty teologalne - wiare, nadzieje
i mitos¢ (Giertych, 2012, s. 12).

Podsumowanie

Przyjecie wiary wymaga rozumu a wewnetrzne rozwazania w wierze sa dalszym,
glebszym etapem dojrzewania w niej. Czlowiek przyjmujacy wiare nie musi ograniczaé
swojego my$lenia tylko do niej. Umyst moze abstrahowaé¢ od wiary podejmujac rozwazania
tylko na mocy swoich wrodzonych zdolnosci. Filozofia i wszystkie inne nauki postugujac sie
wlasnymi metodami rzetelnie poszukuja prawdy. Sa jednak takie zagadnienia lacznie
z pytaniami o przyczyne i cel ostateczny, wobec ktérych filozofia jest niewystarczajgca.
Tylko wiara wskazuje na tajemnice objawione przez Boga, tylko wewnatrz wiary jest miejsce
do rozwazania Bozych tajemnic. Teologia poszukuje inteligibilnoscil® racjonalnosci a nie
racjonalizacji* wiary. Objawione tajemnice wiary przekraczaja mozliwoéci naturalnego
rozumu, wiec przyjmuje sie je z wiarg, ale to nie wyklucza myslenia o niej (Giertych, 2019b,
s. 11).

Tomasz z Akwinu omawiajac cnoty, podkreslat role daréw i podkreélal, ze dary
Ducha Swietego sa ,wyzszymi doskonatoéciami, wedlug ktérych (czlowiek) jest
dysponowany do przyjecia Bozego poruszenia”. Dary w pewien sposéb , przysposabiaja
cztowieka. Tak wiec stosunek daréw Ducha Swietego do cnét teologicznych, ktore jednocza
czlowieka z Nim, jest podobny do stosunku cnét obyczajowych do cnét umystowych,
doskonalacych rozum, a wiec jako ,motor” cnét obyczajowych (Zembrzuski, 2017, s. 341).
Akwinata pisze o darach tuz po wypracowanej przez siebie teorii sprawnosci i cnét

i w zwiazku z tym pozwala sobie na sformulowanie wypowiedzi: ,Nie ma zadnego

13 Inteligibilny - racjonalny, logiczny, poddajacy sie poznaniu (za: https://edefinicje.pl/co-to-jest-
inteligibilny).

Inteligibilnos¢ (lac), ‘pojmowalnos¢’, wlasnos¢, dzieki ktérej cos jest dostepne wytacznie poznaniu
intelektualnemu (za: https:/ /encyklopedia.pwn.pl/haslo/inteligibilnosc;3915046.html)

14 Racjonalno$¢ wiary chrzescijafiskiej zasadniczo rézni sie przede wszystkim od racjonalnosci
wlaéciwej naukom. O ile ta ostatnia jest wylacznie racjonalnoscia teoretyczna i epistemiczna,
racjonalno$¢ wiary jest racjonalnoécia praktyczng. Ostatecznie bowiem wiara chrzescijariska nie stuzy
zaspokojeniu poznawczej ciekawosci czlowieka, lecz jest sposobem jego bycia, zmierzajacym do
osiggniecia eschatycznej pelni. Rozum wiary nie zastgpi. Racjonalizacja wiary nieuchronnie wiedzie
do jej utraty. Ale do jej utraty wiedzie takze pozbawienie wiary racjonalnosci, gdyz wiara irracjonalna
jest po prostu nieludzka i jako taka musi by¢ przez czlowieka odrzucona. Dlatego nie credo, guia
absurdum, lecz credo ut intelligam, dopelnione przez fides gquaerens intellectum wskazuje odpowiadajaca
naturze cztowieka sposéb bycia wierzacego chrzescijanina” (Krokos, 2009, s. 55).
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przeciwienistwa miedzy darami a cnotami, gdy bierzemy pod uwage samo znaczenie tych
wyrazoéw, gdyz przez cnote rozumie sie to, co doskonali czlowieka w dobrym dziataniu,
w pojeciu za$ daru zawiera sie pojecie przyczyny, od ktérej cos pochodzi” (STh, I-II, q. 68,
a. 1, co.). Tomasz chcac okredli¢ finalny status cnoét podkresla role daréw, ktére
uwzgledniaja takze dawce, od ktérego pochodza i wskazuje na pewne zaleznosci miedzy
rodzajami cnét. Dla lepszego rozumienia poruszanych w artykule tresci celowym bedzie
przytoczenie zdania Akwinaty w tej kwestii. Wedlug niego stosunek daréw Ducha Swietego
do cnét teologalnych jest podobny do stosunku cnét obyczajowych do cnét umystowych
(doskonalgcych rozum), a wiec jako ,motor” cnét obyczajowych. Podobnie jak cnoty
umystowe sa wyzsze od obyczajowych i kieruja nimi, tak cnoty teologalne sa wyzsze od
daréw Ducha Swietego i kierujg nimi (Zembrzuski, 2017, s. 342). Dary intelektu, madrosci i
rady naleza do wladzy poznawczej (vis cognitiva). Dar intelektu stuzy swoim zdolnosciom do
pojmowania prawd podanych do wierzenia, a to oznacza, ze dar intelektu udoskonala wiare
jako cnote teologalng. Przyjeta wiara powoduje, ze umyst wychodzi poza granice, ktére sam
moze kontrolowad. Akt wiary jest wiec momentem pokory umystu, ktéry dosiega samego
Boga, wychodzac nawet poza pojecia wyrazajace prawdy zbawcze (Giertych, 2012, s. 24).
Wiara jest niezbedna do zbawienia. Tomasz komentuje, jedynie natura rozumna, stworzona
moze bezposdrednio odnosi¢ sie Boga, inne stworzenia nie obejma tego, co ogélne, tylko
rzeczy szczegotowe. Natura rozumu ma zdolnoé¢ tworzenia ogolnych poje¢ dobra i bytu
oraz odnoszenia si¢ do powszechnego Zrédla bytowania. Doskonatoé¢ natury ludzkiej nie
poprzestaje tylko na tym, co jej przystuguje z wlasnej natury, lecz tez na tym, co przystuguje
z nadprzyrodzonego udziatu w Boskiej dobroci (tamze, s. 23).

W podsumowaniu warto zwréci¢ uwage na kontekst i miejsce rozwazan Tomasza na
temat kwestii daréw intelektu i innych daréw. Ot6z tylko temat daru intelektu i wiedzy
zostal podjety w traktacie o wierze (STh, II-11, .8, a. 1-8, q. 9, a. 1-4) a inne dary sa oméwione
w innych traktatach np. o sprawnosciach, o mitosci, o roztropnosci, o mestwie. Mozna stad
wnioskowaé o 1acznosci i nierozdzielnosci wiary, intelektu i wiedzy. Na koniec warto
przypomnie¢ Tomaszowymi stowami, o ludzkiej kondydji, ,,ze nie wszystko jest znane przez
ludzki rozum, podobnie jak nie wszystko jest dlaii mozliwe, zar6wno wtedy, gdy ujmujemy
go w doskonatlosci naturalnej, jak wtedy ujmujemy go w doskonatosci cnét teologalnych.
Stad rozum nie moze w stosunku do wszystkiego pozby¢ sie glupoty i innych ograniczen
tego rodzaju (...) Jednakze Bog, ktérego wiedzy i mocy wszystko jest podlegte, przez swoje
poruszenie ochrania nas przed wszelkim glupstwem, niewiedza, tepota, zatwardziatoscig
i innymi podobnymi rzeczami. Dlatego méwi sie, ze dary Ducha Swietego, ktére pozwalaja
nam chetnie poddawac sie Jego instynktowi, sa dawane przeciw tego rodzaju brakom” (STh
I-11 q.68, a.2, ad. 3).
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Antropologiczne implikacje visio beatifica
we wspolczesnych prébach obrony
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Anthropological implications of visio beatifica
in present-day attempts at defending Christ’s omniscience
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Abstrakt: W artykule przedstawiono wspélczesne préby obrony wszechwiedzy Chrystusa czerpanej
z visio beatifica. Hipoteza ta ma wcigz wielu zwolennikéw, mimo, ze wspdlczesnie jej obrona wydaje
sie coraz trudniejsza. Nowe odkrycia w zakresie antropologii sprawiaja, ze coraz trudniej pogodzié
wszechwiedze Chrystusa w Jego ludzkiej naturze ze znanym nam czlowieczefistwem. W pracy
zaprezentowano najwazniejsze préby obrony wszechwiedzy Chrystusa i Jego uszczesliwiajacego
widzenia. Czes¢ z tych koncepcji koncentruje sie na obronie koncepcji tréjpodziatu wiedzy
zarysowanej przez Tomasza z Akwinu. Inne z préb obrony staraja si¢ natomiast modyfikowac
tradycyjna koncepcje tak by byla ona latwiejsze do pogodzenia ze wspolczesnymi odkryciami.
Zostanie podjeta proba wskazania stabych i mocnych stron analizowanych koncepcji. W ostatniej
czesci artykuly zostang réwniez zaproponowane wyzwania, z ktérymi zwolennicy visio beatifica
powinni sie skonfrontowac. Beda to: postuszeristwo Marii mimo braku visio beatifica, Boza opatrznos¢
oraz fizyczny model soteriologiczny.

Stowa klucze: wiedza Chrystusa, uszczesliwiajace widzenie, visio beatifica, §wiadomosé Chrystusa

Abstract: This article presents contemporary attempts to defend the omniscience of Christ derived
from wisio beatifica. This hypothesis still has many supporters, even though today its defence seems
increasingly difficult. Discoveries in anthropology make it increasingly difficult to reconcile Christ’s
omniscience in his human nature with the humanity we know. This article shows the most important
attempts to defend Christ’s omniscience and His visio beatifica. Some of them focus on the defence of
the concept of three-level knowledge proposed by Thomas Aquinas. Others try to modify the
traditional concept to make it easier to reconcile with contemporary discoveries. An attempt will be
made to indicate the weaknesses and strengths of the analysed concepts. The final part of the article
also proposes counterexamples, which supporters of Christ's visio beatifica should confront. Saint
Mary's obedience to God's will despite the lack of wvisio beatifica, the implications of physical
soteriological models and God's providence are these challenges.

Keywords: knowledge of Christ, beatific vision, visio beatifica, consciousness of Christ

Wprowadzenie

Hipoteza wszechwiedzy Chrystusa czerpanej z uszczesliwiajacego widzenia Ojca
przez Syna podczas jego ziemskiego zycia (visio beatifica) przez wieki odgrywata wazna role
w ksztaltowaniu wyobrazenia o osobie Zbawiciela i sposobie, w jaki podejmowat dziatania.
Popularnoé¢ zdobyta w scholastycznych koncepcjach, posréd ktérych dominujaca role

zyskala teoria Tomasza z Akwinu. Zaproponowat on w Sumie Teologicznej podzial wiedzy
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Chrystusa na wiedze czerpang z uszczesliwiajacego widzenia (visio beatifica), wiedze wlang
(scientia infusa) oraz wiedze empiryczng (scientia acquisita) uzyskiwang przez ludzkie, nabyte
doswiadczenie. Akwinata przypisywal szczegdlng role uszczesliwiajgcemu widzeniu,
wskazujac, ze Chrystus pelnie wiedzy zyskiwatl dzieki nieustannemu widzeniu Ojca. Dzieki
visio beatifica Syn w ludzkiej naturze poznawal wszystkie stworzone rzeczy nalezace do
przesztodci, teraZniejszosci i przyszlosci, wszystkie mozliwe byty oraz w skoriczony
i ograniczony spos6éb nieskoriczona istote Ojca. Visio beatifica umozliwiala Chrystusowi
w jego ludzkiej naturze dostep do wiedzy o wszystkim poza pelnym poznaniem
nieskoniczonej istoty Boga (Tomasz z Akwinu, 1962, 111, q. 10, a. 1-2). Podporzadkowana role
wzgledem uszczesliwiajacego widzenia miala wiedza wlana, ktéra w Tomaszowej koncepcji
miala na celu przyznanie ludzkiemu intelektowi Chrystusa dostep do form rzeczy na
podobieristwo anielskiej wiedzy wlanej. Pelnita ona funkcje konceptualizacji wszechwiedzy
czerpanej z visio beatifica umozliwiajac Chrystusowi poznanie wszystkich ludzkich nauk
(Tomasz z Akwinu, 1962, 1II, q. 11, a. 1). Akwinata ostatecznie w Sumie Teologicznej
przyznaje Chrystusowi réwniez mozliwoé¢ zdobywania wiedzy empirycznej. Wiedza ta byta
nieomylna i stuzyla do wyciggania wnioskéw oraz przewidywania skutkéw z poznawanych
przyczyn. Wzrastala ona w Chrystusie wedlug Tomasza tylko dzieki Jego wlasnym
odkryciom, bez udzialu os6b trzecich. Mimo, ze wiedza empiryczna w koncepgji
tréjpodzialu wiedzy nie wzbogacata wszechwiedzy czerpanej przy pomocy wyzej stojacych
w hierarchii sposobéw poznania, to zostala przez Akwinate przyznana Chrystusowi jako
integralna czes¢ Jego ludzkiej natury (Tomasz z Akwinu, 1962, 111, q. 9, a. 4; q. 12, a. 2-5).
Koncepcja visio beatifica Chrystusa, mimo ze nigdy nie zostala zdogmatyzowana,
dlugo tez nie byla negowana. Dopiero rozw6j nauk antropologicznych w XX wieku na nowo
zmusil filozoféw do zajecia sie pytaniami dotyczacymi cztowieka, a spojrzenia teologow
skierowal na ludzka nature Chrystusa. W roku 1961 Karl Rahner w Trewirze wygtosit
wyklad, w ktorym zanegowal tradycyjng teoriag widzenia uszczesliwiajacego wskazujac, ze
stanowi zagrozenie dla prawdziwego czlowieczeristwa Chrystusa. Niebezpieczenstwo to
polega na przyznaniu ludzkiej naturze Chrystusa gwarantujacej wszechwiedze laski, ktéra
umniejsza do$wiadczalne poznanie oraz przyczynia sie¢ do naruszania integralnosci Jego
ludzkiej natury. Rahner argumentowal, ze przyjecie ludzkie natury przez Syna implikowato
akceptacje odpowiadajacej tej naturze ludzkiej wiedzy, ktéra mogta by¢ podatna na
bladzenie i potrzebowala wiary. Uszczeéliwiajace widzenie bylo wedlug niemieckiego
teologia raczej niepojeciowa granicg Swiadomosci ludzkiej natury Chrystusa wymagajacym
konceptualizacji w Jego $wiadomosci refleksyjnej (Rahner, 1975, s. 199-200). Od lat 60.
dyskusja na temat wiedzy Jezusa i sposobow Jego poznania stala sie jedng z najbardziej
zywych debat dotyczacych zwornika calego chrzescijaristwa - osoby Chrystusa. Zaczely

powstawac liczne koncepcje wiedzy Chrystusa prébujace wyjasénié, jak Syn w swojej ludzkiej
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naturze pozbawionej uszczeéliwiajacego widzenia mogl poznawaé swojego Ojca oraz cele
zbawczej misji.

Obok nowych teorii wiedzy zaczely pojawia¢ sie préby obrony tomistycznej
koncepcji trojpodzialu  wiedzy Chrystusa ze szczegélnym uwzglednieniem teorii
uszczesliwiajacego widzenia. To wladnie tym préba poswiecony zostanie niniejszy artykut.
Przywolane zostana koncepcje broniace trojpodziatu wiedzy Chrystusa w jego tradycyjnej
formie, jak i te, ktére wychodzac naprzeciw osiggnie¢ nauki modyfikuja scholastyczny
model w celu utrzymania hipotezy wvisio beatifica. Celem pracy jest przedstawienie
najwazniejszych z nich, ukazanie ich wspoélnych cech, réznic oraz wskazanie na ich stabe
i mocne strony. Podporzadkowany chronologii dobor stanowisk wnosi do nauki spojny opis
rozwoju prob obrony teorii uszczesliwiajacego widzenia Chrystusa. Nowatorski charakter
maja réwniez zarysowane na koricu artykulu wyzwania, z ktérymi obroricy koncepcji visio

beatifica powinni sie zmierzy¢.
1. Tradycyjne nauczanie pierwszej polowy XX wieku

Do potowy XX wieku panowata wzgledna jednomyslnoé¢ w kwestii wiedzy Jezusa.
Koncepcja uszczesliwiajacej wizji Boga doswiadczanej przez osobe Chrystusa w czasie Jego
ziemskiego zycia byla powszechnie przyjmowana. Francuski jezuita, Louis Billot, pisal, ze
wiedza uszczesliwiajacej wizji byla w intelekcie Jezusa juz od momentu poczecia i pozwalata
na widzenie wszystkiego, co chcial Bég. Byta ona wedlug niego zgodna z najwyzszym
stopniem doskonatosci mozliwym w porzadku rzeczy (Billot, 1912, s. 223-224). Nauczanie
Louisa Billota miato wplyw na opinie profesoréw Swietego Oficjum, ktérzy w 1918 roku w
ramach dialogu ze Swieta Kongregacja Seminariéw i Studiéw Uniwersyteckich stwierdzili,
Ze nie jest bezpiecznie zaprzecza¢ posiadaniu przez Chrystusa wiedzy visio beatifica, a tym
samym negowac Jego wiedzy réwnej Bogu o przeszlosci, terazniejszoéci i przysztosci (Gaine,
2015, s. 1-3). Kilka lat pézniej dominikanin, Vincent McNabb, bronit klasycznej koncepcji
wiedzy, krytykujac poglady niektérych teologéw obradujacych na konferencji Modern
Churchmen w Cambridge oraz zwracajagc uwage na zamet, jaki wprowadza uzywanie
wyrazania ,$wiadomos¢” (consciousness) w odniesieniu do Chrystusa. Dominikanin
argumentowat, ze Chrystus znat swoje Béstwo za pomoca wiedzy Boskiej oraz przynaleznej
duszy visio beatifica, a takze wiedzy wlanej (McNabb, 1921, s. 389-400). W 1928 roku Papiez
Pius XI w encyklice Miserentissimus Redemptor pisat o stanie duszy Chrystusa, ktéra nawet w
czasie Smierci doznawala pociechy dzieki uszczesliwiajacemu widzeniu (Pius XI, 1928, 13).
W nauczaniu Piusa XI visio beatifica gwarantowala Jezusowi cierpigcemu na krzyzu
pocieszenie w oparciu o wiedze na temat naszego odkupienia w konsekwencji realizowanej
przez Niego misji. Réwniez Pius XII w encyklice Mystici Corporis Christi z 1943 roku

wspomnial kwestie uszczesliwiajacej wizji Jezusa. Pisat On, ze Chrystusa otrzymat niebieskie

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(44)2020 ISSN 2082-7067 Strona 25




KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO

dary, ktére sa zwiazane z unia hipostatyczna i dziataniem Ducha Swigtego. Jednym z nich
byt dar widzenia Boga w catej petni (Pius XII, 1943, 37). Pius XII wskazywatl na Mistyczne
Cialo Koéciota z odniesieniem do relacji miedzy glowq i czlonkami zjednoczonymi z Boska
istotag Chrystusa. Odwotywat sie rowniez do nauczania Leona XIII i wskazywat, Ze relacja
miedzy glowa a czlonkami jest oparta na uszczeéliwiajacej wizji, ktéra w niebie w
mistycznym zjednoczeniu , 0siggnie swa dokladnoéc¢ i dokonanie” (Pius XII, 1943, 70).

W latach 50-tych pojawila sie seria artykuléw i publikacji majacych na celu obrone
tomistycznej koncepcji wiedzy Chrystusa przed nowymi, wcigz malo popularnymi
koncepcjami. Dominikanin Réginald Marie Garrigou-Lagrange w swoim komentarzu do
Sumy Teologicznej Tomasza z Akwinu podtrzymywatl tradycyjne stanowisko, twierdzac, ze
Jezus posiadal visio beatifica, zarzucajac liberalnym protestanckim teologom i modernistom
bledne podejscie (Garrigou-Lagrange, 2014, s. 342-365). Dominikan podkreslal, ze wizja
przebywajacego na ziemi Jezusa nie mogla by¢ nizsza od wizji przebywajacych w niebie
Swietych. Jezus znal wszystkie stworzenia, dusze, ktére istnialy w przesziosci,
terazniejszosci oraz te, ktére zostana stworzone w przyszilosci (Garrigou-Lagrange, 1951,
s. 162). Inny tomista, benedyktyn Herman Diepen zauwazyl w tomistycznej krytyce
szkotyzmu argumenty za autonomiczng, ludzka i psychologiczna tozsamoscia Chrystusa w
Jego ludzkiej naturze odréznianej od Boskiego podmiotu wcielonego Stowa. Uwazat on, ze
ludzka natura Chrystusa byla swiadoma siebie, a odmoéwienie jej refleksji nad postrzeganiem
samej siebie prowadzi do pozbawiania Chrystusa tejze natury. Z drugiej strony podkreslat,
ze natura ludzka byla zalezna od Boskiej i istniala w hipostazie Chrystusa, a wiec Jego
s$wiadomos¢ byla réwniez $wiadomoscia Jego Boskiej natury. I jako osobowy podmiot to
wlaénie Syn Bozy dzialal i wiedzial oraz byl swiadomy ludzkich aktéw $wiadomosci
(Diepen, 1950, s. 523-533). Jezuita Bernard Leeming, réwniez bronil visio beatifica Chrystusa
i uwazal, Ze jej naturalng i wrodzona konsekwencja jest wiedza wlana, ktéra odgrywa role w
»automatycznej kaskadzie wiedzy”, majacej na celu przyswojenie form wlanych gatunkow
przez intelekt Chrystusa (Leeming, 1952, s. 234-253). Uszczesliwiajacej wizji bronil takze
jezuita Paul Galtier, wprowadzajac rownoczesnie ,ludzkie Ja” Chrystusa do teologicznej
debaty. Wedlug Galtiera swiadomos¢ i samoswiadomosé Chrystusa byla zwiazana z Jego
natura, a nie osobg i trwala w relacji z Bogiem dzieki nadnaturalnemu widzeniu (Kasper,
1983, s. 251). Wedlug jezuity visio beatifica gwarantowala Chrystusowi przedmiotowe
poznanie i zapewniala jednos¢ psychologiczng i ontologiczng, bedac jednoczesnie czyms
zewnetrznym w stosunku do Jego $wiadomosci (Galtier, 1954, s. 227-228). Stanowisku
Galtiera sprzeciwil sie¢ w 1951 roku Pietro Parente, ktéry bronigc tomistycznej koncepcji
wiedzy Jezusa twierdzil, ze w Chrystusie jest jedno Boskie, ontologiczne i psychologiczne
»Ja” bedace jedynym centrum dziatan. W ten sposéb to Boskie ,Ja”, jak twierdzit Parente,
nosi w sobie réwniez $wiadomos¢ ludzkiej natury Chrystusa. Galtier bronit swojej koncepcji

oddzielajacej ,psychologiczne Ja” Chrystusa od Jego , ontologicznej” osoby, przestrzegajac
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przed trwaniem w naruszajacym integralnos¢ czlowieka neoscholastycznym modelu
antropologicznym, prowadzacym ostatecznie do zagrozenia doketyzmem (Parente, 1951).

W 1956 roku w encyklice Haurietis aquas Pius XII opisal Serce Jezusa jako symbol
mitosci do ludzi oraz symbol mitoéci miedzy Synem, Ojcem i Duchem. Miloé¢ ta byla
wedlug papieza wlana w dusze Chrystusa i wzbogacala Jego wole. Wszystkie dziatania
Chrystusa byly ,o$wiecone i kierowane” Jego uszczedliwiajaca i wlang wiedza. Papiez
podkreélit réwniez wplyw Ducha Swietego na doskonalo$é ciala Zbawiciela, ktore

przewyzsza w doskonatosci i ,,zdolnosci odbiorczej” wszystkich ludzi (Pius XII, 1956, 56).
2. Wspblczesne proby obrony visio beatifica Chrystusa w jej klasycznej formie

Wraz z rozwojem nowych koncepcji wiedzy, ktére od lat 60. podwazaty koncepcje
tréjpodzialu wiedzy oraz rezygnowaly z przyznawania Chrystusowi visio beatifica w czasie
jego ziemskiego zycia, pojawiac zaczely sie koncepcje broniace uszczesliwiajacego widzenia
w jego niezmiennym, scholastycznym ksztalci. Proby te czesciej niz wykazanie racji
tomistycznej koncepcji tréjwiedzy Chrystusa mialy na celu obrone fundamentalnych dla
wielu ludzi tradycyjnych przekonan o visio beatifica, ktére bylo jednym z konstytuujacych
elementéow budujacych obraz zycia Chrystusa (O’Collins, Kendall, 1992, s. 409). Anton
Vogtle uwazal, ze zanegowanie bezposredniego poznania Ojca przez Chrystusa powoduje
koniecznoé¢ jakiego$ objawienia u Jezusa gwarantujacego doswiadczenie Jego Boskiego
synostwa i Béstwa. To z kolei, wedlug niemieckiego teologa, prowadzi do jakiej$ formy
adopocjonizmu. Benedict Ashley réwniez staje w obronie klasycznego tréjpodziatu wiedzy,
twierdzac, ze Chrystus poznaje swoja Boska osobe za pomoca uszczesliwiajacego widzenia
w duszy (Ashley, 2005, s. 249-250). Amerykanski teolog William Most broni klasycznej
koncepcji uszczesliwiajacego widzenia oraz wiedzy wlanej Chrystusa, analizujac dos¢
wybiérczo fragmenty biblijnych perykop. Most swoje analizy przeprowadza réwnolegle
z krytyka koncepcji m.in. Rahnera i Browna, pomijajac biblijne argumenty ukazujace
niewiedze Chrystusa lub podwazajac ich historyczno-krytyczng egzegeze i reinterpretujac
ich znaczenie na korzy$¢ niezachwianej wszechwiedzy Jezusa. Amerykanski teolog
przyjmuje uszcze$liwiajace widzenie Jezusa jako efekt bezposredniego dzialania taski
i jakiej$ obecnosci Boskosci w duszy Jezusa twierdzac, ze czasami wiedza Jezusa byta jeszcze
doskonalsze niz Jego visio beatifica (Most, 1980, s. 74-168).

Obrony niezmienionej koncepcji tréjpodzialu wiedzy Chrystusa podejmuje sie
wspolczesnie dominikanin, Philippe-Marie Margelidon, ktéry opisuje rozwd¢j myslenia
Akwinaty o wiedzy Chrystusa oraz stara si¢ obala¢ zarzuty wysuwane przeciw klasycznemu
trojpodzialowi wiedzy Chrystusa. Twierdzi on, ze Akwinata nigdy nie mowil, ze
uszczesliwiajgca wizja jest niedostateczna pod wzgledem wyrazistoSci, dochodzac do

wniosku, Ze nie ma potrzeby powolywac sie na wiedze wlang w celu konceptualizacji
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uszczesliwiajacego widzenia. Uwaza on, ze wiedza wlana byla potrzebna Chrystusowi do
uzupelnienia lub komunikowania wizji uszczesliwiajacej, ale podkresla, Ze nie wynikato to
z jakiegokolwiek braku lub niedoskonatosci visio beatifica. (Margelidon, 2014, s. 379-416).

Benedyktyn, Guy Mansini, broni tomistycznej koncepcji wiedzy Chrystusa, w tym
visio beatifica wskazujac na jej przyczynowos¢. Uszczesliwiajace widzenie Chrystusa jest
wedlug niego przyczyna naszej wizji uszczesliwiajacej, mimo ze my do$wiadczymy jej
dopiero po $mierci. Argumentacja benedyktyna za tym, ze do doswiadczenia przez nas
uszczesliwiajacego widzenia jest potrzebne visio beatifica Chrystusa jeszcze w Jego ziemskim
zyciu opiera sie na krétkim wywodzie. Mansini wskazuje, ze Chrystus byl nauczycielem
Boskich rzeczywistosci, ktérych nie moégt sie nauczy¢ naturalng ludzka droga, ale znat je
dzieki visio beatifica. Tym samym doprowadzil uczniéw do wiary i w konsekwencji do
uszczesliwiajacego widzenia po ich $mierci. Podobnie wedtug benedyktyna i my jestesmy
prowadzeni do tego widzenia przez Chrystusa, ktéry za ziemskiego zycia dzieki wvisio
beatifica poznatl drogg, jaka chce nas do tego samego widzenia doprowadzi¢ (Mansini, 1995,
s. 91-124).

Podobng koncepcje proponuje brytyjski dominikanin Simon Francis Gaine. Rozwija
on idee benedyktyna zastanawiajac sie nad przejéciem miedzy Boska wiedza w Boskim
umysle Chrystusa a Jego ludzkimi aktami nauczania. Wedlug niego ciagtoé¢ te zapewnia
wladnie uszczesliwiajaca wizja, ktéra jest sama w sobie naszym najwyzszym udzialem
w Boskiej wiedzy. W przeciwieristwie do Margelidona Gaine uwaza, ze visio beatifica
Chrystusa byla niewyrazalna i za Jacques’em Maritainem przywoluje scientia infusa, ktéra
jest potrzebna do nadania ograniczonego, skonczonego wyrazu temu, co jest znane
Chrystusowi w sposob nieskonceptualizowany. Jednakze Gaine w przeciwienstwie do
Maritaina jest zwolennikiem uzywania przez Chrystusa ludzkiej woli w procesie
konceptualizacji gatunkéw znanych w uszczesliwiajacym widzeniu dzieki wiedzy wlanej.
Broni on réwniez doskonatosci wiedzy empirycznej Chrystusa (Gain, 2018, s. 604-607).

Kolejnym wspoélczesnym teologiem, ktéry stara sie broni¢ Tomaszowej koncepcji
tréjwiedzy Chrystusa jest amerykariski dominikanin Thomas Joseph White. W swoich
analizach zakresla on dwa wazne zalozenia determinujace wglad do koncepcji wiedzy
Chrystusa Tomasza z Akwinu. W pierwszym z nich podkresla, ze przyjecie ludzkiej natury
przez Boska osobe Syna zostalo opisane przez Akwinate w pojeciach konkretnej ontologii
i musi by¢ zrozumiane w tychze pojeciach (White, 2015, s. 247-248) Zalozenie to oznacza
przyjecie wszelkich poje¢ takich jak osoba, natura, unia hipostatyczna czy wvisio beatifica
w interpretacji Tomasza z Akwinu. W drugim zalozeniu wskazuje, ze czlowieczenstwo
Chrystusa jest instrumentem jego boskosci, a wigc ludzka wola Jezusa musi wspoétdziatac
z boska. Jest to konieczne do uznania, ze dzialania Chrystusa prowadzace do naszego
zbawiania byly jednoczesnie dziataniami boskimi i ludzkimi, a wigec musialy by¢ mu znane.

Wedlug amerykariskiego dominikanina Chrystus dokonywal wyboréw i dzialal w ludzkiej
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naturze zgodnie z wolg boska dzieki dostepowi do visio beatifica. Tak wiec jego wszystkie
wybory ktére musiat podjaé¢ w ludzkiej naturze by zbawié¢ czlowieka byly mu znane dzieki
wiedzy plynacej z visio beatifica. Uszczesliwiajace widzenie Chrystusa jest gwarancja jego
zbawczych wyboréw, bo zapewnia, wedlug White’a, idealng wspétprace miedzy wola boska
i ludzka. Wspélpraca ta wyraza réwniez jedno$¢ osoby Syna w ludzkich dziataniach.
Ostatecznie ludzka wola i $wiadomosé Chrystusa musi by¢ instrumentem dziatania boskiego
podmiotu. Wola w Jego ludzkiej naturze musiala by¢ okredlona przez boska wole. Dzieje sie
to za kazdym razem przez $rodek, jakim jest ludzka wiedza Jezusa. Dlatego Jezus, jako
czlowiek, posiada ludzka wiedze o swojej Boskiej naturze i Boskiej woli. White zauwaza,
ze w rozwazaniach Akwinaty modlitwa i postuszenistwo Jezusa jest wyrazem jego Boskiej
$wiadomosci wyrazajacej wewnatrztrynitarng relacje do Ojca. Ta boska $wiadomos¢ Jezusa
jest skutkiem jego bezposredniej wiedzy o jego synowskim pochodzeniu i Boskiej woli.
Bezposrednia wiedza o boskim pochodzeniu i Boskiej woli moze by¢ Jezusowi konieczna do
okreélenia i sprecyzowania kierunkéw woli w jego ludzkiej naturze. Wedlug White’a wiedza
wlana nie byta wystarczajaca dla uzgodnienia woli Boskiej i ludzkiej Jezusa, dlatego ludzka
dusza Syna musiala czerpa¢ odpowiednia wiedze z bezposredniego widzenia Ojca.
Dominikanin argumentuje, ze tylko wvisio beatifica pozwala ludzkiej woli i boskiemu
intelektowi istnie¢ na sposéb hipostatyczny, w hipostazie Bozego Syna. Tylko taka wizja,
wedlug White’a, zapewnia jednos¢ osobowa Syna i rozréznienie Jego dziatari, wél i natur.
Jednoczesnie dominikanin krytykuje czolowe wspélczesne teorie wiedzy zaproponowane
przez Jeana Galota i Thomasa Weinandy’ego, ktére opieraja sie na innych zalozeniach, niz te,
ktére dla swojego modelu za Akwinata przyjal White (White, 2015, s. 239-246). Krytyka
koncepcji dopuszczajacych czeéciowo cnote wiary w ludzkiej naturze Chrystusa zostata
u White’a oparta na pewnosci posiadania przez Syna visio beatifica, co powoduje, ze

argumentacja amerykanskiego dominikanina zatacza btedne koto.

3. Wspoblczesne proby obrony visio beatifica ograniczajace wszechwiedze

Chrystusa

Obok préb obrony uszczedliwiajagcego widzenia Chrystusa w niezmiennym,
tomistycznym modelu tréjpodzialu wiedzy, pojawiaé sie zaczely proby modyfikacji tej
dominujacej, scholastycznej koncepcji. Wplyw na decyzje o modyfikacjach klasycznej
koncepcji wiedzy miala cheé¢ utrzymania teorii visio beatifica w kontekscie rozwoju
antropologii i pojawianiem si¢ nowych teorii zdobywania wiedzy przez Chrystusa. Chcac
obroni¢ tradycyjna koncepcje uszczesliwiajacej wizji Chrystusa modyfikowali oni czeéciowo
rozumienie innych rodzajéw wiedzy Chrystusa, definicje Jego osoby i natury oraz koncepcje
Jego Swiadomosci. Pierwszym z teologéw, ktory bronit visio beatifica wyrywajac ten koncept

z tradycyjnego kontekstu byl Engelbert Gutwenger. Niemiecki teolog, pomimo ze dostrzegt
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uzasadnienie dla visio beatifica w ewangeliach, zmodyfikowat jej klasyczne rozumienie juz
w 1960 roku i zaproponowal wprowadzenie tzw. visio immediata non beata. Wedlug
Gutwengera, Jezus dzieki widzeniu Boga posiadal tylko wzgledna wszechwiedze. Autor
odwotlywat sie do koncepcji Bonawentury, ktéry twierdzil, ze wszechwiedza Jezusa byla
habitualna, a nie aktualna. Wzglednos¢ wiedzy Chrystusa w visio immediata non beata,
wynikala, wedlug Gutwengera, z jednej strony z ograniczenia ludzkiej natury Jezusa jako
stworzonej, a z drugiej strony z prostoty i nieskoriczonosci Boga. Kategoryzowanie
niewyrazalnego widzenia Boga odbywalo sie, wedlug niemieckiego teologa, przy pomocy
wiedzy wlanej, ktéra byla poddana celowi Chrystusowej misji i woli Ojca (Gutwenger, 1960,
s. 131-153).

Ciekawa koncepcje obrony uszczeéliwiajacego widzenia Chrystusa zaproponowat
Jacques Maritain. Opisywal on Chrystusa jako niebianin (comprehensor) i pielgrzyma (viator).
Na podstawie tego rozréznienia zaproponowal wzbogacenie klasycznej koncepcji wiedzy
Chrystusa o wspoélczesne pojecia psychologiczne, w tym nieSwiadomos¢ i postulowang
przez siebie nad$wiadomos¢ umystu. Przez nad$wiadomos¢ umystu Maritain rozumiat
naturalng i duchowgq rzeczywistos¢ umystu wymykajaca sie zwyklej swiadomosci siebie,
w ktorej to znajduja sie intelekt czynny, zrédta intuicyjnych czynnosci umystu oraz bedace
nadprzyrodzonymi darami Bozymi , ognisko laski” i ,zalazek Zycia wiecznego” (Maritain,
2001, s. 48-54). To wlasnie nadSwiadomo$¢, utozsamiana przez francuskiego teologa
z ,wWyzsza czescia duszy”, byla miejscem doswiadczania visio beatifica przez Chrystusa.
Maritain staral sie¢ pogodzi¢ ewangeliczne swiadectwa wzrostu Chrystusa ,w madrosci,
w latach i tasce” (kk 2,52) z tomistyczng idea niezmiennej pelni madrosci i wiedzy,
przenoszac visio beatifica na poziom nadSwiadomosci. Nad$wiadomos¢ umystu
przebostwiona u Chrystusa uszczesliwiajacym widzeniem dzieki doskonatemu poznaniu
byla, w przeciwienstwie do nieSwiadomosci, ,nadrzedna Swiadomoscia siebie” lub
»~nadswiadomoscia siebie”. Dzieki visio beatifica Chrystus jako niebianin, posiadal wszelka
mozliwg wiedze oraz widzial calag Trojce. Poprzez istote Boga i w niej postrzegal réwniez
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siebie jako ,Jazi’” bedaca centrum wszystkich ludzkich aktéw. Jednoczesnie Maritain
podkreslat stan zwyktej Swiadomosci Jezusa jako pielgrzyma, do ktérego niekomunikowalna
wiedza z nad$wiadomosci zatrzymywana przez pewna ,przystone” przenikala tylko dzieki
swiatlu wiedzy wlanej. Postulowana przez Maritaina , przystona” wydaje pelnic sie funkcje
podobna jak bedaca przyczyna oporu freudowska cenzura (Freud, 1996, s. 435-436).
Maritain wnioskowat o istnieniu , przystony” opierajac sie na niewyrazalnosci wiedzy visio
beatifica i stwierdzajac brak pelni przebdstwienia wynikajacego z posiadania tej wiedzy
w czasie ziemskiego zycia Jezusa. Wedtug Maritaina Jezus doswiadczatl nad$éwiadomosci
w czasie kontemplacji wlanej, ktérej byt pozbawiony w momentach cierpienia i agonii na
podobieristwo nocy ciemnej bedacej do$wiadczeniem mistykéw. Tutaj mozemy odnalezé

kolejne podobieristwo z freudowska teoria, wedtug ktérej krélewska droga do tego co
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nie§wiadome stanowily marzenia senne (Freud, 1996, s. 444). U Maritaina droga ta biegnie
przez kontemplacje i do$wiadczenia mistyczne. W momentach cierpienia nad$wiadomos¢
Jezusa otrzymywala najwieksze $§wiatlo nieprzenikajacego do swiadomosci, z czego wedlug
Maritaina wynika szczegolnie bliskie zjednoczenie z Ojcem w momentach opuszczenia
(Maritain, 2001, s. 54-60). Wiedza wlana wedlug Maritaina nie mogta nie dostarczac¢
Jezusowi informacji o wszystkich rzeczach od momentu poczecia, ale swoja doskonatosé
osiggata w nad$wiadomosci, podczas gdy w zwyklej swiadomoséci rozwijala sie i wzrastala
w ramach potrzeb danej sytuacji. Wzrost wiedzy wlanej opieral sie¢ na stopniowym
zyskiwaniu pewnosci co do rzeczy, ktore pochodzily z nadéwiadomosci. W ten sposéb Jezus
poznawal wiasciwie do swojego wieku m.in. wlasne Béstwo, pochodzenie od Ojca i jednosé
z Nim, wcielenie, misje - wszystko, co stanowilo przedmiot objawienia. Jezus wedlug
Maritaina otrzymat dostep do nieskoniczonej wiedzy dopiero po $mierci na krzyzu, gdy ta
wiedza stala Mu sie przydatna w rzadach nad §wiatem (Maritain, 2001, s. 88-98).

W nawiazaniu do koncepcji Maritaina obrony tomistycznego tréjpodziatu wiedzy
wraz z visio beatifica podjal sie dominikanin, Jean-Pierre Torrell. Podkreéla on, ze pisma
Nowego Testamentu nie wspominaja o wierze Chrystusa, natomiast niektére fragmenty
wskazuja na mozliwos¢ posiadania przez Chrystusa visio beatifica, pomimo ze ich
interpretacja pozostawia pewne nieécistosci (J 8,55; Hbr 2,10). Punktem wyjscia dla Torrella
jest przyjecie za Akwinatg, ze Chrystus jako Bog posiadal niestworzona znajomos¢ Stowa,
a z drugiej strony Jego ludzka stworzona dusza poznawala rzeczy za pomoca swoich
ludzkich zdolnosci (Torrell, 2005, s. 54). Ten podzial wiedzy jest konsekwencja unii dwoch
natur w jednosci osoby Chrystusa bez zmieszania. Torrell wyjasnia wszechwiedze Chrystusa
wiedzg wlang oraz Tomaszowa koncepcja charyzmatu proroctwa. Chrystus byt prorokiem w
niecodziennym sensie, gdyz mial dostep do $wiatla chwaly w przeciwieristwie do prorokéw,
ktérzy w ogolnosci prorokowali za pomoca $wiatla przekraczajacego moc ludzkiego rozumu
(Gaine, 2015, s. 119). Wedtug Torrella $wiatto proroctwa Chrystusa nie byto swiattem chwaty
lub przejsciowym proroczym $wiattem, ale wyjatkowym, nieprzerwanym S$wiattem,
Swiatlem chrystycznym (lumiére christique). Nie dostarczalo ono wiedzy o istocie Boga, ale
bylto niezwykla wiedza przewyzszajaca moc ludzkiego rozumu. Rolg $wiatla chrystycznego
wedlug Torrella bylo wydobywanie Boskiego sensu w poznaniu, ktére przychodzito do
Niego przez zmysty. Wiedza wlana z kolei w ludzki sposéb umozliwiala Jezusowi
znajomoS$¢ rzeczy Boskich. taczyla ona w intelekcie Jezusa to co niewystowione z
codziennym zyciem, wyposazajac Jego dusze w nadprzyrodzong ludzka wiedze. Funkcja
wiedzy wladnej w koncepcji Torella przypomina mediujacg role przed$wiadomosci
kontrolujaca opdér pomiedzy nieSwiadomoscia i §wiadomoscig (Freud, 1996, s. 456-457).
Torell zauwaza, ze Jezus pomimo posiadania proroctwa i wiedzy wlanej, lecz bez
bezposredniego poznawania istoty Boga w visio beatifica musialby posiada¢ cnote wiary.

Podkresla on, ze nie ma ,trzeciej drogi” pomiedzy posiadaniem przez Jezusa
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nadprzyrodzonej wiedzy pochodzacej z uszczesliwiajacego widzenia a posiadaniem cnoty
wiary (Torrell, 1994, s. 403-408). Broniac visio beatifica dominikanin wprowadza pojecie
~topografii duszy”, w ktorej r6zne czesci i gltebokosci byly wyrézniane przez mistykow jak
i przez Freuda. Tak wiec dlaczego widzenie Boga, pyta dominikanin, nie mogloby sie
znajdowaé¢ w jakiej§ nad$wiadomosci lub glebokosci duszy niedostepnej $wiadomosci
Jezusa? Torrell podkresla logike tomistycznej koncepgji tréjpodziatu wiedzy, widzac w niej
szanse na rozwigzanie konfliktu pomiedzy blogoscia visio beatifica a namietnoéciami ludzkiej
natury Jezusa. Dominikanin nie$mialo poszukuje wzajemnej relacji miedzy wiedza
doswiadczalna, wlang i uszczedliwiajacego widzenia w mistycznym doswiadczeniu, ktére
datoby Jezusowi dostep do Boskiego $wiata i jednoczesnie umozliwilo Mu uswiadomienie
Jego synowskiej tozsamosci w niewystowionym spotkaniu z Ojcem (Torrell, 1994, s. 402-
403).

Inny francuski dominikanin, Marie-Joseph Nicolas, w celu obrony visio beatifica
postanowil dopusci¢ niewiedze Chrystusa. Nicolas uwazal, ze nalezy zerwa¢ z pogladem,
w ktérym widzenie istoty Boskiej dawalo Jezusowi informacje o wszystkim, co w niej
istnieje, a wiec o calej rzeczywistosci. Dominikanin argumentuje swoja koncepcje
nauczaniem Akwinaty, ktéry dopuszczat r6zna doskonatosé visio beatifica blogostawionych
w niebie zalezna od stopnia ich milosci i mozliwosci poznawania réznych aspektéw Boga.
Na tej podstawie Nicolas wnioskuje, ze Chrystus posiadal dzieki uszczesliwiajacemu
widzeniu wiedze o sobie, swojej osobie i misji, mogac jednoczesnie nie zna¢ dnia sadu
(Nicolas, 1982, s. 75).

Koncepdji visio beatifica Jezusa bronit réwniez inny francuski dominikanin, Frangois
Dreyfus, wiazac ja z problemem Boskiej swiadomosci Chrystusa. Powolujac sie na cytaty
z Pisma Swietego, stwierdzil, ze Chrystus posiadat uszczesliwiajaca wizje Ojca, jednoczesnie
nie potrzebujac cnoty wiary. Dreyfus podkreslat, ze chrystologiczne modele, w ktoérych
Chrystus posiadatby visio beatifica i wiare lub nie posiadatby wvisio beatifica ani wiary sa
sprzeczne. Jednak dopuszcza on za Nicolasem niewiedze Chrystusa, twierdzac, ze mégt on
nie widzie¢ wszystkiego w visio beatifica (Dreyfus, 1995, s. 133-150).

Wiedenski kardynal i dominikanin Christoph Schénborn réwniez stara sie broni¢
koncepcdji visio beatifica Tomasza, podkreslajac, ze nie byla ona poznaniem przedmiotowym
i nie dawala catkowitego poznania Boga, ale z drugiej strony gwarantowala jakas forme
odniesienia, ktéra ogniskowala sie na $wiadomosci misji Jezusa i byla zawarta w wiedzy
tematycznej. Visio beatifica jest dla wiederiskiego kardynala nie bezposrednim,
dyskursywnym ogladem, ale forma ,bycia-w” Ojcu, dzieki ktéremu dusza Jezusa oglada
wszystko i wie wszystko w Ojcu (Artemiuk, 2011, s. 151-153). Schonborn starat sie potaczy¢
tomistyczng koncepcje visio beatifica z historycznie wzrastajaca, doswiadczalng wiedza

czlowieka. Paradoks taczenia tych dwoéch rodzajow poznania jest wedlug austriackiego
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kardynata paradoksem wyznania wiary w Chrystusa, Boga i cztowieka (Schonborn, 2002,
s. 189-205).

4. Teologiczne wyzwania dla hipotezy visio beatifica

W teologii istnieje wiele koncepcji opartych o dane biblijne i Tradycje, ktére ukazujg
trudnoéci w jednoznacznym stwierdzeniu o sposobie, w jaki wola ludzka Chrystusa
podazata za Boska, i ktére same w sobie moga by¢ wyzwaniami dla tez zwolennikoéw visio
beatifica. Argumentowanie za tezg o koniecznoéci posiadania przez Chrystusa visio beatifica
wymaga odpowiedzi na wiele innych teorii i probleméw, z ktérych kilka zostanie ponizej
ogo6lnie zarysowanych przez autora.

Pierwszym wyzwaniem dla tezy, ze Chrystus potrzebowal wszechwiedzy a wiec visio
beatifica by uzgodni¢ swoja ludzka wole z wole Boska, jest postuszenstwo Maryi wzgledem
woli Bozej. Tradycja okresla Maryje nowa Ewa, ktéra w przeciwienistwie do pierwszej matki
byta postuszna Stowu. Postuszenistwo to przejawia sie zaréwno w wierze Maryi, ktéra
uwierzyla aniolowi oraz w jej Swietosci przejawiajacej sie w zupelnej bezgrzesznosci.
Swietos¢ Maryi jest o tyle wyjatkowa, Ze jej calkowita bezgrzesznoé¢ zalicza sie¢ w Kosciele
Katolickim do depozytu wiary w oparciu o dogmat o niepokalanym poczeciu (Adamiak,
Czaja, 2006, s. 196-197). Matka Slowa jest okreslana bezgrzesznym wzorem ludzkiego
postuszenistwa Bogu. Wzoér ten plynie z laski, jaka Bég obdarzyl Maryje. Jednoczesnie
tradycja nigdy nie przypisywata Maryi laski uszczesliwiajacego widzenia. Tak wiec jesli
sama Maryi byta postuszna Bogu i Jego woli bez posiadania visio beatifica, dlaczego jej Syn
koniecznie potrzebowat wiedzy plynacej z uszczesliwiajacego widzenia do wypelniania woli
swego Ojca? Czy Jezus jako Syn Bozy, Bog i cztowiek, tym bardziej nie byt uzdolniony by
w swoim czlowieczenistwie podaza¢ za wola swego Ojca bez potrzeby posiadania
podwazajacej ludzka integralnosé faski widzenia uszczesliwiajacego?

Kolejnym problemem dla tezy o konicznym posiadania przez Chrystusa visio beatifica
jest model soteriologiczny, w perspektywie ktérego rozwaza sie zycie Zbawiciela. W drugim
tysigcleciu  chrzedcijaristwa popularnoé¢ na zachodzie zdobyl moralny model
soteriologiczny, ktéry sa akcentowane przez zwolennikéw hipotezy o uszczesliwiajacym
widzeniu Chrystusa. Model ten jest oparty na zados¢uczynieniu, ktére nalezy rozumie¢, jako
efekt wolnego dziatania Chrystusa zmierzajacego do oddania zycia na krzyzu. Zostal on
zaproponowany pierwszy raz w dziele Anzelma Cur Deus homo. Opiera sie on na logicznym
wywodzie zakladajacym u swych podstaw, ze po grzechu czlowieka konieczna jest kara lub
zado$¢uczynienie cztowieka, ktére nie moze zosta¢ zrealizowane przez samego czlowieka ze
wzgledu na przepas¢ miedzy nieskoriczong obraza Boga i skorficzonoscia cztowieka. Anzelm
podkreslat, ze zadoS¢uczynienie jest rowniez pragnieniem Boga chcacym przywrécic

czlowieka do jednosci ze sobg. W ten sposéb Anzelm dochodzi do wniosku, ze tylko Bog-
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czlowiek moégt zadoécuczynic¢ za grzech czlowieka poprzez poddanie sie Bozej woli, ktéra
ostatecznie zaprowadzi Go do $mierci krzyzowej (Paluch, Szymika, 2006, s. 274-275). Wielu
zwolennikow visio beatifica podkresla, ze dzialanie Chrystusa i postuszenistwo w decyzjach
i czynach prowadzacych do zbawienia cztowieka byty oparte o Jego wszechwiedze. Dlatego
w modelach tych koncepcja uszczesliwiajacego widzenia wydaje sie posiadac zalety dla
uzasadnienia pewnoséci wyboréw Chrystusa. Mniejsza role w tych rozwazaniach petnia
fizyczne modele soteriologiczne. Uzgodnienie z nimi koncepcji visio beatifica wydaje sie duzo
trudniejsze i niesie dla tych modeli powazne konsekwencje. Dla fizycznych koncepcji
soteriologicznych podstawa jest stynna formuta Grzegorza z Nazjanzu: ,Quod non est
assumptum non est sanatum” oraz ,Quod semel assumpsit numquam dimisit” (Grzegorz
z Nazjanzu, 1857, 180). W tym kontekscie pojawia sie pytanie jak to, co zwigzane z ludzkimi
ograniczeniami poznawczymi, zostalo odkupione przez Chrystusa, skoro w jego
czlowieczenistwie ograniczenia te zostaly zniesione przez laske visio beatifica. Obrorncy
hipotezy visio beatifica nie podejmuja w swoich rozwazaniach tego problemu.

Innym wyzwaniem pominietym w rozwazaniach obroricéw wszechwiedzy
Chrystusa jest spekulatywne pytanie o koniecznoéci Jego $mierci na krzyzu. Visio beatifica
daje pewnos¢ zabezpieczenia wyboréw Chrystusa prowadzacych do zbawienia przez
odkupiericza $mier¢ krzyzowq. Tymczasem juz Tomasz z Akwinu w swoich spekulacjach
twierdzil, ze émier¢ krzyzowa byla najwlasciwszym, ale nie jedynym mozliwym sposobem
odkupienia czlowieczenistwa (Tomasz z Akwinu, 1968, III, q. 46, a. 1-3). Réwnoczesnie
przyznawal Chrystusowi wolno$¢ w wyborze pomiedzy dobrami, a takim by¢ moze byl
réwniez spos6b dokonania odkupienia rodzaju ludzkiego (Tomasz z Akwinu, 1964, 111, q. 18,
a. 4).

Kolejnym pomijanym problemem w argumentacji zwolennikéw visio beatifica jest
koncepcja opatrznosci Bozej. Jest ona oparta o Boska wszechwiedze i wole, ktére prowadza
czlowieka i caly $wiat do celu z zachowaniem Jego wolnej woli. Dyskusja o Bozej
opatrznosci i wolnej woli cztowieka jest jednym z najobszerniejszych sporéw w dzisiejszej
teologii i filozofii, ktéra dynamicznie rozwija si¢ wraz ze zmieniajacym sie¢ obrazem $wiata.
W tym kontekscie autor chce zarysowac hipoteze, ze jednos¢ woli ludzkiej z wola Boska
Chrystusa moze by¢ zapewniona przez Boza opatrznoéé, z pominieciem widzenia
uszczesliwiajacego. Juz ojcowie kosciola na czele w Orygenesem starali sie pogodzi¢ wolna
wole czlowieka z Boza opatrznoscia, ktéra nie odbierajac wolnosci cztowiekowi oddziatuje
na nig poprzez zewnetrzne okolicznosci (Orygenes, 1996, s. 140, 200-204, 263). Tomasz
z Akwinu rozwija i systematyzuje nauczanie o Bozej opatrznosci twierdzac, ze Bég prowadzi
caly wszech$wiat do najwigkszego dobra wspdlnego i wszelkie dzialanie wbrew dobru
duchowemu jakiego$ czlowieka tez sa podporzadkowanie temu dobru wspélnemu (Tomasz
z Akwinu, 2009, III, c. 99). Niezaleznie od obrazu $wiata, ktéry przyjmujemy i ktéry wraz

z kolejnymi odkryciami praw przyrody bedzie si¢ wcigz zmienial, kluczowym momentem
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dla naszego zbawienia z perspektywy wiary pozostanie wcielenie Chrystusa, punkt Omega
historii (de Chardin, 1993, s. 220-224). Wraz ze swoja odkupiericza $miercig
i zmartwychwstaniem jest zwornikiem zbawienia calego wszech§wiata, a tez najwieksza
forma dobra wspélnego. Czy wiec Ojciec kierujac wszechswiat do najwiekszego dobra nie
mogt w swojej opatrznosci tak prowadzi¢ swojego Syna, by bez naruszania Jego ludzkiej
wiedzy i bezposredniego oddzialywania na Jego ludzka wole doprowadzi¢ Go do Jego
wolnych decyzji zapewniajacych zbawienie rodzajowi ludzkiemu? Zwolennicy teorii

o posiadaniu przez Chrystusa visio beatifica powinni zmierzy¢ réwniez i z tym problemem.

Podsumowanie

Przelom w refleksji nad wiedza Chrystusa dokonat sie w polowie XX wieku za
sprawq odkry¢ nauki w zakresie szeroko pojetej antropologii, w tym psychologii
i neurobiologii. Rozpatrywanie ludzkiej natury Chrystusa w tym nowym konteksécie wraz
z dalszym odwolywaniem sie do tradycyjnej wszechwiedzy  wynikajacej
z uszcze$liwiajacego widzenia przyniosto $wiadomosé zagrozenia monofizytyzmem,
bedacym skutkiem umniejszania ludzkiego sposobu zdobywania wiedzy przez Chrystusa.
Zmusilo réwniez do pytart o naruszenia ludzkiej natury Chrystusa przez taske visio beatifica,
ktéra znaczaco ingeruje i wplywa na te nature. Jednak tradycyjna koncepcja tréjpodziatu
wiedz Chrystusa wraz z gwarantujaca mu wszechwiedze visio beatifica ma wcigz wielu
obroricow. Mozna ich podzieli¢ na dwie grupy; pierwsza z nich bezkrytycznie broni
tradycyjnej nauki o uszczesliwiajacym widzeniu, druga natomiast dopuszcza pewne
modyfikacje w koncepgji tréjpodzialu wiedzy Chrystusa w celu zachowania visio beatifica.

Do pierwszej grupy naleza tacy teologowie jak Anton Vogtle, Benedict Ashley,
William Most, Philippe-Marie Margelidon, Guy Mansini, Simon Francis Gaine oraz Thomas
Joseph White. Zwracaja oni glownie uwage na problemy, jakie generuje odrzucenie
koncepcji wszechwiedzy Chrystusa plynacej z uszczesliwiajacego widzenia. Niesie ono
wedlug nich szerokie spectrum watpliwosci i zagrozeny; od braku pewnosci, w jaki sposéb
Jezus zdobywal wiedze na temat swojej misji zbawczej, az po niebezpieczenstwo herezji
adopocjonizmu. Jednoczeénie wielu z tym prébom obrony zarzuci¢ mozna doé¢ wybiorcza
analize danych biblijnych, przywiazanie do niedogmatycznych tradycji takich jak brak cnoty
wiary w duszy Chrystusa oraz pomijanie proponowanych rozwigzan przez wspolczesne
teorie wiedzy. Posréd niewielu nowych argumentéw, ktére pojawiaja sie wsréd
argumentacji za zachowaniem klasycznej koncepcji tréjpodzialu wiedzy, wymieni¢ nalezy
postulowana przez Mansiniego oraz Gaine’a przyczynowo$¢ visio beatifica Chrystusa
skutkujaca doprowadzeniem innych ludzi do prawd Boskich, a ostatecznie réwniez do
samego uszczeSliwiajacego widzenia otrzymywanego po $mierci. Najciekawszy argument

posrod tej grupy teologéw przedstawia White, twierdzac, ze wszechwiedza plynaca z visio
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beatifica gwarantowala zgodnos¢ woli ludzkiej z wola Boska Chrystusa oraz umozliwiala
podjecia Jego zbawczej misji. Niestety swoj argument White opiera na niedogmatycznych
przestankach, takich jak brak wiary wynikajacy z wszechwiedzy Chrystusa, co sprowadza
na jego argumentacje niebezpieczenistwo blednego kota. Prébom obrony visio beatifica
w formie zaproponowanej przez Tomasza z Akwinu mozna zarzuci¢ brak odniesienia do
wielu innych probleméw teologicznych, ktére sa wyzwaniami dla samej koncepcji
wszechwiedzy Chrystusa. Najbardziej problematycznym z nich jest przypisywane Maryi
przez tradycje pelne postuszeristwo woli Bozej, pomimo, Zze nie posiadata Ona
wszechwiedzy plynacej z visio beatifica.

Poza licznymi koncepcjami bezkrytycznie bronigcymi tradycyjnej nauki
o uszczesliwiajacym widzenia Chrystusa pojawily sie tez ciekawe pomysty probujace
pogodzic¢ klasyczng mysl z XX-wiecznymi odkryciami o czlowieku. Wérod teologow, ktorzy
zdecydowali si¢ na wprowadzenie modyfikacji do tradycyjnej koncepcji naleza Engelbert
Gutwenger, Jacques Maritain, Jean-Pierre Torrell, Marie-Joseph Nicolas, Francois Dreyfus,
oraz Christoph Schonborn. Wszystkie te zmodyfikowane teorie laczy wspdlna cecha,
a mianowicie propozycja ograniczenie wszechwiedzy plynacej visio beatifica. To ograniczenie
wszechwiedzy przybiera posta¢ wzglednosci i habitualnosci (visio immediata non beata)
u Gutwengera, zawezenia do aspektow tozsamosci i misji zbawczej u Nicolasa i Dreyfusa
czy wreszcie braku pelnej konceptualizacji i pewnej tajemniczosci u Schonborna.
Najciekawsze modyfikacje ograniczajace uszczesliwiajace widzenia wprowadzaja Maritain
oraz Torrell, nawigzujac do freudowskiej psychoanalizy. Obok znajdujacej sie¢ w pierwszej
topice Freuda swiadomosci i niewiadomosci, postuluja oni funkcjonujaca w ludzkiej
naturze Chrystusa nadéwiadomos¢, ktéra mogla petnic role , miejsca”, w ktérym znajdowata
sie wiedza plynaca z uszczesdliwiajacego widzenia. Jednak dostep do niej byt ograniczony.
Podobnie jak to co niewiadome przechodzi czasem dluga droge przez to co przed-
Swiadome do $wiadomosci, tak réwniez to co w nadswiadomosci Chrystusa docierato do
Jego Swiadomosci w pewnym procesie. Byl on wuzalezniony od wieku Chrystusa,
konkretnych sytuacji zyciowych oraz pewnej prorockiej taski, ktéra w oparciu o chrystyczne
Swiatlo  (lumiére christigue) umozliwiala czeSciowe przedostawanie sie wiedzy
z nad$wiadomosci do swiadomosci Chrystusa. Dzialo sie to rowniez podczas mistycznych
doswiadczen i kontemplacji, ktére pelnily podobna funkcje jak marzenia senne w klasycznej
psychoanalizie. Koncepcje Maritaina oraz Torrella, mimo, ze rodza pytania o réznice
w aparacie psychicznym Chrystusa i innych ludzi, to w pewnym stopniu otwieraja si¢ na

wspolczesne nauki o cztowieku i wskazuja pole do dalszych badan.
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Zaklad Pascala w czasach po ,Smierci Boga”
Pascal’s wager in the times after “Death of God”
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Abstrakt: Tekst omawia slynny ,zaklad Pascala” z punktu widzenia filozofii wspo6lczesnej. W mysli
nowoczesnej pytanie o istnienie Boga jest wciaz obecne, a rozumowanie francuskiego filozofa wydaje
sie niezwykle aktualne i to z trzech powodéw: filozofowanie w kontekscie nauki, dialog ze
sceptykiem oraz sama forma zakladu, czyli pewnego rodzaju rozrywki. Pomimo bliskich zwigzkéw
z nauka Pascal stwierdza jej niewystarczalnos¢ w poszukiwaniu odpowiedzi na najbardziej palace
pytania czlowieka i proponuje sceptykowi inny rodzaj rozumowania, ktéry odwoluje sie do gry
hazardowej. Czasy nowoczesne sa znaczone przez Nietzscheariska idee ,$mierci Boga”. W tym
kontekscie J. Filek zaproponowat nowe sformulowanie zakladu: Bég zostaje w nim zastgpiony przez
ludzka odpowiedzialnos¢ za swiat. Czlowiek powinien zalozy¢ sie, ze kondycja $wiata zalezy od jego
odpowiedzialnosci. Odpowiedzialno$¢ staje sie nowa droga do Boga.

Stowa kluczowe: egzystencjalizm, Filek, Nietzsche, odpowiedzialno$¢, Pascal, rozum, wiara.

Abstract: The matter of this paper is to examine Pascal’s wager from the contemporary point of view.
In modern philosophy the question of God’s existence is still present, and an argumentation of this
French philosopher seems to be extremely relevant, which is manifested particularly in three points:
philosophizing in the scientific context, dialogue with a sceptic and even the form of conclusion as
a wager (known also as a gambit), which is a kind of entertainment. Despite the close connections
with science, Pascal notices its ineffectiveness in searching for the answers to the most burning human
questions and proposes to the unbeliever a special argumentation, which reminds of gambling games.
The contemporary times are marked by Nietzsche’s idea of the “death of God”. In such a situation,
J. Filek proposes a new approach to the wager: God is replaced by man’s responsibility for the world.
Man should wager that the world’s condition depends on his responsibility. The responsibility
appears here as a new way to God.

Keyworks: existentialism, faith, Filek, Nietzsche, Pascal, reason, responsibility.

Wprowadzenie

Filozoficzna refleksja nad istnieniem Boga ma dluga i bogata historie. Z reguly
przybierala ona postac¢ tzw. dowodéw na istnienie Boga (Wszotek, 1999, s. 17; Tupikowski,
2002, s. 27n), a jej gléwnym celem byto usprawiedliwienie Boga, czyli wykazanie mozliwosci
Jego istnienia w obliczu obecnosci zta (Kotakowski, 1988; 2019, s. 923). I cho¢ filozofowie
w wiekszosci byli zgodni, ze dowody nie daja wiary, to jednak konstruowano coraz to
nowsze argumenty za istnieniem Boga, jakby to czlowiek, w swoim egzystencjalnym
zagubieniu, ich przede wszystkim potrzebowal. Tematyka teodycealna jest obecna takze
w filozofii wspélczesnej, a nawet ponowoczesnej (Marion, 1996; Henry, 2012; Lévinas, 2008;
Ricoeur, 1986; Sochori, 2012, s. 14). Znamienna jest tu wypowiedZ ]. Tischnera: ,Jestem
osobiscie gleboko przeSwiadczony, ze wspoélczesna filozofia jest tak doglebnie przeniknieta

autentycznie chrzescijariska inspiracja, jak nigdy dotychczas” (Tischner, 1989, s. 6).
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A ulubionymi kategoriami myslicieli ponowoczesnych sa kenoza, ofiara, krzyz i wcielenie.
G. Vattimo na przyklad, widzi w kenozie rozpad struktur chrzescijariskich i mozliwos¢
bardziej swobodnej interpretacji dogmatéw, ale pojmuje to nie jako ostabienie
chrzeécijaristwa, lecz przeciwnie, jako jego afirmacje (Vattimo, 1999, s. 115). Wszystko
wskazuje wiec na to, ze w czasach ponowoczesnych, naznaczonych Nietzscheariskim
komunikatem o ,émierci” Boga, zagadnienie istnienia Boga ma si¢ catkiem dobrze, cho¢
podejmowane bywa w zupelnie nowy sposéb.

Sposéréd wielu sformutowanych argumentéw za istnieniem Boga jeden wydaje sie
by¢ szczegdlnie aktualny do dzi$, a przynajmniej pasujacy do czaséw ponowoczesnych. To
argumentacja frywolna i tragiczna zarazem, nieco przewrotna i catkowicie zbijajaca z tropu,
ktorej autorem jest B. Pascal, a ktéra przeszta do historii pod nazwa jego zaktadu.
Oczywiscie w powyzszych stowach kryje sie pewna niescistos¢, gdyz Pascalowi absolutnie
nie chodzilo o udowodnienie istnienia Boga i ponizej zajmiemy sie tymi precyzacjami.
W niniejszym artykule chcemy spojrze¢ na ten stynny le pari de Pascal z perspektywy
czlowieka wspoélczesnego. Wydaje sig, ze zaklad ma wiele do powiedzenia dzisiejszemu
czlowiekowi, zaréwno w wymiarze formalnym, jak i tresciowym. Wymownym faktem jest
takze to, ze doczekat sie on nowego sformutowania autorstwa krakowskiego filozofa J. Filka
(Filek, 2012, s. 72-76) i to ono jest pierwszorzednym pretekstem do zajecia sie¢ na nowo mysla

Pascala.

1. Aktualnos$é zmagan Pascala

Zanim przedstawimy rozumowanie francuskiego uczonego, wypada wpierw
dostrzec jego niespodziewana zupelnie aktualnosé. W trzech punktach mys$l Pascala
wykazuje zbiezno$¢ z umystowoscia uksztaltowana przez nasze czasy: filozofowanie
w kontekécie nauk empirycznych, dialog ze sceptykiem i libertynem oraz sama forma
argumentacji jako zaklad, czyli pewien rodzaj rozrywki.

Pascal od wczesnego dziecifistwa obracal sie¢ w Srodowisku ludzi parajacych sie
nauka. Czesto za pozwoleniem swojego ojca, Etienna Pascala, przystuchiwal sie takim
luminarzom nauk swoich czaséw, jak Carcavi, Mydorge, Roberval, Gassendi, Marsenne,
i inni. Cho¢ jego dziela powstawaly spontanicznie, to jednak przyczynily sie¢ w stopniu
znacznym do rozwoju nauki i techniki. Do$¢ wspomnie¢ jego wkiad w konstrukcje
mechanicznych kalkulatoréw i mechanike plynéw, urobienie takich poje¢, jak ci$nienie
i préznia, a takze odkrycia w dziedzinie geometrii i teorii prawdopodobienistwa, ktore legly
u podstaw wspoblczesnej ekonomii i nauk spotecznych. Nic dziwnego, ze zachwycony
R. Chateaubriand pisat o nim: , Byt niegdys czlowiek, co w dwunastym roku zycia stworzyt
matematyke z kresek i kotek, w szesnastym - napisat najmedrszy traktat o stozkowych, jaki

pojawit sie od czasu starozytnych, w dziewietnastym - wecielit w mechanizm nauke czysto
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pojeciowa, w dwudziestym trzecim - dowiédt wazkosci powietrza i obalil jeden
z najwiekszych bledéw fizyki starozytnej (...). W kroétkich chwilach ulgi w cierpieniach
rozwigzywat dla rozrywki jeden z najtrudniejszych probleméw geometrycznych i rzucil na
papier mysli o najwyzszych prawdach boskich i ludzkich. Ten przerazajacy geniusz zwat sie
Blaise Pascal” (Chateaubriand, 1966, s. 425-426).

Powyzej zasygnalizowany wymiar my$li Pascala jest o tyle wazny, ze czesto filozofia
wspolczesna bywa postrzegana jako spadkobierczyni filozofii pozytywistycznej. Ta ostatnia
ciggle jest silnie zakorzeniona w polskiej inteligencji naukowej, ale nie tylko. Wielu
wspolczesnych filozoféw, jak M. Heller, czy J. Zyciriski, zywi przekonanie, ze prawdziwa
filozofia powinna by¢ uprawiana w kontekscie nauki. Ich zdaniem, samo istnienie nauki jest
doniostym faktem filozoficznym, ktéry wymaga doglebnej refleksji (Heller, 2011, s. 8). Jesli
filozofia ma wpltywaé na wspoélczesnosé, to powinna szuka¢ w naukach przyrodniczych
watkéw o charakterze filozoficznym i ogélnym i analizowaé je za pomocq narzedzi
logicznych (Heller, Pabjan, 2007, s. 14). Wydaje sie, ze ta droga biegta mys$l Pascala, a spora
czes¢ jego dzieta mozna okresli¢ jako wlasdnie filozofowanie w kontekscie nauki.

Druga cecha filozofii Pascala jest otwarcie na czlowieka inaczej myslacego, a co
wyraza sie w formie dialogu ze sceptykiem, w jakiej francuski filozof podaje sw¢j argument.
W tym momencie trzeba wyraZnie podkresli¢, Ze rozumowanie Pascala nie jest klasycznym
dowodem na istnienie Boga. Nie byl on naiwny na tyle, by sadzi¢, ze jakiekolwiek dowody
sa w stanie przynies¢ czlowiekowi wiare; co najwyzej przekonuja juz przekonanych.
W swoich Myslach notuje: ,Podziwiam, z jaka odwaga ludzie podejmuja sie¢ méwié¢ o Bogu.
Zwracajac sie do niedowiarkéw, na poczatek staraja sie dowieé¢ béstwa za pomocy dziet
przyrody. Nie dziwilbym sie temu postepowaniu, o ile by sie zwracali do wierzacych; to
pewne, iz ci, ktérzy maja zywa wiare w sercu, widza bez trudu, ze wszystko, co jest, nie jest
czym innym niz dzielem Boga, ktérego uwielbiaja” (Pascal. 1997, s. 157). A jednak, trwajac
w przeSwiadczeniu, ze istnienie Boga i wiara nie sa sprawami btahymi, podejmuje dialog
z czlowiekiem niewierzacym proponujac mu pewien zaklad, w ktérym nie chodzi
o teoretyczne uwierzenie w Boga, lecz przekonanie sig, Zze wyboér chrzescijariskiego sposobu
zycia jest racjonalny.

To dialogiczne otwarcie na czlowieka inaczej myslacego, sceptyka i libertyna jest
w mys$li Pascala bardzo wymowne. Wpisuje sie ono w dzieje formutl fides quaerens intellectum
i intellectus quaerens fidem (Wszolek, 1999, s. 18), z naciskiem na wystepujace w obu
formutach szukanie. Ciekawie pisze o tym J. Tischner: ,Stowo fides pozostaje w $cistym
zwigzku znaczeniowym ze stowem fidelitas, ktore nalezy odda¢ przez polskie «wiernoscé».
Fides jest to zatem ten rodzaj «wiary», dzieki ktorej staje sie wiernos¢ czlowieka wobec
innego czlowieka. Nie jest to zatem «wiara w co$», lecz raczej «wiara w kogos$». Wierzy¢
komu$ znaczy: zawierzy¢ mu. Zwierzenie jest szczegélng forma stosunku czltowieka do

czlowieka, cislej - szczegblnym sposobem doswiadczenia cztowieka. W doswiadczeniu tym
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inny czlowiek odslania mi si¢ jako kto$ absolutnie godny zaufania. W pewnym sensie
drugorzedne jest to, co drugi méwi (...), wazna jest jego uczciwos¢, jego autentycznosé, jego
wiarygodnos$¢” (Tischner, 2000, s. 16-17). Dialog Pascala ze sceptykiem, przechodzacy
z czasem w $wiadectwo, ma prowadzi¢ wtasnie do wiary pojetej jako zawierzenie, a wiec
zaangazowanie egzystencjalne. Czyzby Pascal, niejako mimochodem, chcial nam
powiedzie¢, ze w przekazywaniu wiary dialog jest absolutnie niezbedny i o wiele bardziej
przydatny niz najbardziej wyrafinowany sylogizm?

Wreszcie zwré6¢my uwage na sama forme pascalowskiej argumentacji. Zaklad, a wiec
rozrywka, gra, frywolne i luZne potraktowanie spraw majacych znaczenie w zyciu czlowieka
absolutnie fundamentalne. W tym przerazajacym divertissement mamy zastosowane
rozumowanie, ktére gracz stosuje przy ruletce. Oto Pascal-pedagog, znawca natury ludzkiej,
z roztropnoscia belfra odpowiednio dozujacy skomplikowane zyciowe prawdy czlowiekowi,
ktéry utknal na poziomie homo ludens. W czasach nam blizszych teorie te rozwinat
holenderski filozof J. Huizinga (Huizinga, 2010). Jego zdaniem, czlowiek Zyje na sposéb
zabawy; zabawa jest wprzegnieta w samga istote cztowieczeristwa i stanowi osnowe kultury.
Zaklad Pascala, w ktérym chodzi przeciez o rzeczy wcale nie zabawne, jest przykltadem

docierania do czlowieka pojetego jako homo ludens.

2. Niehumanistyczno$é nauki i filozofia egzystencji

Jednakze mylilby sie ten, kto by sadzil, ze nauki empiryczne moga przyniesc
czlowiekowi zadowalajace wyjasnienie tajemnicy $wiata i zycia ludzkiego. Wcze$nie
dotarlszy na szczyt poznania racjonalnego, Pascal odkrywa, ze nauka ma charakter
niehumanistyczny, a rozum ludzki nie jest w stanie odpowiedzie¢ na wotanie czlowieka o
szczescie. Czlowiek dazy do prawdy, ale ani zmystami, ani rozumem nie jest w stanie jej
osiaggnac: , Cztowiek jest istota pelng btedu (...). Nic nie wskazuje mu prawdy. Wszystko go
myli; te dwie podstawy prawdy, rozum i zmysty, oszukuja sie¢ wzajem” (Pascal, 1997, s. 63).
Czlowiek jest w ogodle najbardziej tajemniczym z bytéw, zawieszony pomiedzy nicoscia
i nieskoniczonoscia, peten pychy i zepsutej natury, a jego dazenie do prawdy tez jest
watpliwe, bo zyje wedlug rozrywki, ktéra jest ucieczka od prawdy i od samego siebie. Nauki
postugujace sie rozumem nie s3 w stanie dostarczy¢ czlowiekowi adekwatnej wiedzy. Pascal
nieustannie wykazuje pyche i uzurpatorstwo rozumowi. W jego Myslach mozna znalez¢
ciekawa notatke, ktéra pewnie planowal pézniej rozwinaé: ,Napisa¢ przeciwko tym, ktérzy
zglebiaja nauki: Kartezjusz” (tamze, s. 94). Nauki bowiem dostarczaja wiedzy o rzeczach
zewnetrznych, a tymczasem czlowiekowi potrzeba wiedzy moralnej, czyli znajomosci swojej
kondycji duchowej. W ten sposéb dokonuje sie u Pascala zwrot od nauk empirycznych ku
prawdziwej madrosci, filozofii egzystencjalnej, ktéra chce zrozumie¢ czlowieka w catej jego

tajemnicy.
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Pascal rozstaje sie z rozumem jako narzedziem poznawczym, gdy odkrywa
podstawowa kategorie, wedlug ktoérej Swiat jest urzadzony: paradoks. Czlowiek jest
paradoksalny, wewnetrznie sprzeczny i rozdarty, zdolny do najwiekszego bestialstwa
i najwiekszego heroizmu, ,jest trzcing, ale trzcing myslaca” (tamze, s. 119). Pragnie poznaé
prawde, a jednoczeénie zyje wedtug rozrywki, szuka szczescia, a odnajduje w sobie nedze
i Smier¢. Rozum nie jest w stanie wyjasnic¢ tego, co paradoksalne, gdyz jego naczelna zasada
jest zasada niesprzecznosci, wedtug ktorej z dwoéch zdarn sprzecznych co najwyzej jedno jest
prawdziwe. Paradoks za$§ wyraza glebsza prawde, ktérej ani rozum, ani systematyczna
filozofia nie s3 w stanie pojeciowo uchwyci¢, a ludzka egzystencja jest wtasnie paradoksalna
(Marion, 2007, s. 275). Stad Pascal rezygnuje z poznania rozumowego i rozpoczyna
poszukiwanie innej logiki, bardziej parakonsystentnej, akceptujacej paradoks.

Deprecjacja rozumu i naturalnych wladz poznawczych cztowieka prowadzi
francuskiego filozofa do odkrycia racji serca: ,serce ma swoje racje, ktérych rozum nie zna”
(Pascal, 1997, s. 208). Nie chodzi tu jednak o dalsze pognebienie czlowieka i rzucenie go w
odmety subiektywizmu. Serce to wyzsza wladza poznawcza, a nie porzadek emocjonalny.
W obu porzadkach, i rozumu, i serca, jest jakas racjonalnos¢. Serce tez jest racjonalne, wszak
»~ma swoje racje”, cho¢ w inny sposéb, niz rozum. Porzadek serca to réwniez pewna intuicja,
intelektualny instynkt, za pomoca ktérego poznajemy wiele prawd niedostepnych dla
rozumu. Serce przede wszystkim poznaje prawdy nadprzyrodzone. Jest ono zatem
utorowaniem drogi wierze, ktéra jedyna jest w stanie ocali¢ czlowieka przed rozpacza. Racje

serca to poznanie uzyskane przez wiare, ktéra réwniez jest w pewien spos6b racjonalna.

3. Zaklad Pascala

Stajemy jednakowoz przed pytaniem, co ma uczynié¢ czlowiek niewierzacy? Wszak
nie kazdemu w tym Swiecie dana jest laska wiary. Pascal pisze swoje Mysli jako projekt
wielkiej apologii chrzeécijaristwa, ale w jej obrebie jest miejsce na dialog z niedowiarkiem.
Dochodzimy zatem do najbardziej interesujagcego nas momentu my$li Pascala, w ktérym
probuje przekonac on sceptyka, ze oplaca sie wierzy¢ w Boga, oplaca sie zy¢ tak, jakby Bog
istniat.

To, co w punkcie wyjscia najbardziej oburza Pascala u jemu wspéiczesnych, to ich
neutralna postawa wzgledem Boga. Czlowiekowi wydaje sie, Ze moze by¢ agnostykiem,
czyli powstrzymywac sie od rozstrzygania czy Bog jest, czy tez Go nie ma. Dlaczego
czlowiek jest obojetny? Francuski filozof pokazal to wiele razy - bo cztowiek nie kocha
prawdy, zyjac wedlug rozrywki (tamze, s. 94n). Ponadto obojetnosci czlowieka odpowiada
obojetnos¢ Swiata i ukrycie sie Boga w Swiecie. Istnienie Boga wcale nie jest oczywiste;
ukrywa sie On dla naszego dobrego. Skoro, zdaniem Pascala, kazda wiedza nadyma

i prowadzi do pychy, to c6z dopiero wiedza nadprzyrodzona? Tak wiec zyjemy w $wiecie
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obojetnym, w ktérym Bég sie ukrywa, a dodatkowo sami sie oklamujemy, zyjac wedlug
rozrywki. Jak w takich warunkach zbudowaé teodycee? Pierwszym krokiem jest
przetamanie obojetnosci cztowieka. Trzeba zrobi¢ wylom w jego pewnosciach: jezeli Swiat
okaze sie bez Boga, wowczas neutralno$¢ nic nie daje, a jezeli z Bogiem, czlowiek traci
wszystko. Widzimy zatem, Zze wobec Boga nie ma postawy neutralnej, a jesli ktos taka
zajmuje, to postepuje nieracjonalnie.

Pascal podkreéla, ze w jego argumentacji nie chodzi o klasyczny dowdd.
Chrzescijanin w ogodle nie musi udowadniaé swojej wiary: ,Kt6z potepi tedy chrzescijan, ze
nie moga uzasadni¢ swoich wierzen, skoro sami glosza, iz wyznaja religie, ktérej nie moga
uzasadni¢? Oswiadczaja, przedstawiajac ja Swiatu, ze to jest glupstwo, stultitia, a wy sie
pozniej skarzycie, ze jej nie udowadniaja! Gdyby jej dowodzili, nie dotrzymaliby stowa;
w tym, ze nie maja dowodoéw, jest ich sens” (tamze, s. 197). Pascal za wszelka cene nie chce
pozwoli¢, by wmanewrowac si¢ w machine dowodu. Kazdy dowdéd, jego zdaniem, mozna
obali¢, a i tak zaden z nich nie daje wiary.

Argumentacja Pascala odwoluje si¢ do regut gier hazardowych, w ktérych stawiamy
pewna sume, by wygraé znacznie wiecej. Lecz filozofowi nie o korzysci materialne idzie, lecz
stawke najwyzsza do pomyslenia - szczeécie i zycie wieczne. Réznica z hazardem, np. gra
w ruletke, sprowadza sie do tego, ze gracz moze grac¢ albo nie, sam o tym decyduje. Moze
rowniez w kazdej chwili zrezygnowaé. W zakladzie Pascala stawka jest Zycie, a wiec nie
tylko nie mozna sie z gry wycofag, ale tez kazdy koniecznie musi sie zakladac: ,(...) trzeba

277

sie zakladag; to nie jest rzecz dobrowolna, zmuszony jestes” (tamze, s. 198). Zycie ludzkie jest
ukazane za pomoca metafory gry; kto nie postawi na Boga, ten automatycznie opowie sie
przeciw niemu. Poza zyciem opartym na wierze w Boga lub postepowaniem zakiadajacym
jego nieobecnos¢ nie ma innej drogi - tertium non datur.

Skoro gra jest koniecznoscia, bo brak wyboru tez jest jakim$ wyborem, nalezy ocenia¢
szanse wygranej, bilans zyskéw i strat. Odtad wywod Pascala ma trzy etapy. Na pierwszym
etapie argumentacja jest jeszcze dos¢ ogélna: ,Skoro trzeba wybieraé¢, zobaczmy, w czym
mniej ryzykujesz. Masz dwie rzeczy do stracenia: prawde i dobro; i dwie do stawienia na
karte: swoj rozum i swoja wole, swoja wiedze i swoja szczedliwosé (...). Zwazmy zysk
i strate zakladajac, ze Bog jest. Rozpatrzmy te dwa przypadki: jesli wygrasz, zyskujesz
wszystko; jesli przegrasz nie tracisz nic. Zakladaj sie tedy, ze jest bez wahania” (tamze). Jest
to serce zakladu Pascala, ktére ukazuje calg jego logike: sa dwie mozliwosci - albo Bog jest,
albo Go nie ma - i konsekwentnie, albo zyskuje wszystko, gdy wygrywam, albo nie trace nic,
gdy przegrywam. Jak pisze L. Kotakowski (1988): ,Ryzyko jest pewne, strata zas czy zysk -
niewiadome, jak w kazdej grze hazardowej. Stawiajac na Boga - wciaz przy tym zalozeniu,
ze Jego egzystencja jest niepewna - zyska¢ mozemy nieskoniczone zycie w szczesliwosci;

stawka za$ jest nasze zycie skoriczone, z jego ulotnymi przyjemnostkami. Zatem skoriczona
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stawka wobec szansy nieskoriczonego zysku - albo skoriczony zysk wobec szansy wiecznej
udreki: jakiez stworzenie rozumne moze si¢ wahac¢?” (tamze, s. 221).

Argumentacja do sceptyka dotarla. Zgadza si¢ on na taki zaklad, ale stawia
jednoczesnie pytanie, czy moze nie za duzo stawia. Jest to jak najbardziej uzasadnione, jesli
chcemy pozosta¢ w logice hazardu i konsekwentnie minimalizowa¢ koszty. Pascal
przechodzi do drugiego etapu rozumowania: ,Skoro sa réwne widoki zysku i straty, tedy
gdyby$ miat zyska¢ dwa zycia za jedno, jeszcze moglbys sie zakladaé. A gdyby byly trzy do
zyskania, trzeba by gra¢” (Pascal, 1997, s. 198). Rozpiszmy to zdanie na kategorie rachunku
prawdopodobienstwa. ,Réwne widoki zysku i straty” to prawdopodobiefistwo réwne 2;
stawia sie jedno zycie by zyskaé dwa:

h(2-1)="%

Uzyskany wynik 2 nie oznacza nagrody. Jest to tzw. warto$¢ oczekiwana, czyli
w rachunku prawdopodobieristwa warto$¢ okreSlajaca spodziewany wynik zdarzenia
losowego. Nieco upraszczajac, mozemy powiedzieé, ze jest to matematyczna wskazéwka
tego, co sie bardziej oplaci. Przy wartoéci oczekiwanej %2 korzyéci jeszcze nie widad, stad
wniosek Pascala: ,jeszcze moéglby$ sie zaklada¢”. Sytuacja ta zmienia sie, gdy przy takiej
samej stawce - jednego zycia - do zyskania bylyby trzy:

%»(B-1)=1

Teraz korzys¢ jest juz widoczna, a informuje o niej wartos¢ oczekiwana réwna
1. Teraz grac juz trzeba, jesli chce sie dokonac racjonalnego wyboru.

Powyzsze przyklady maja dla Pascala charakter czystko dydaktyczny, by przekonac
sceptyka. Jednakze jak dotad jego wywod nie pokazal istoty rzeczy do korca. Stad trzeci
etap wnioskowania: ,Ale tutaj jest nieskoficzonoé¢ Zycia nieskoriczenie szczesliwego do
wygrania, szansa wygranej przeciw skonczonej ilosci szans straty i to, co stawiasz jest
skoriczone. Wybodr jest jasny: wszedzie, gdzie jest nieskoriczonos$¢ i gdzie nie ma
nieskoriczonej ilosci szans straty przeciw szansie zysku, nie mozna si¢ wahag, trzeba stawiac
wszystko” (tamze, s. 199). Wszystkie warunki z wczesniejszych réwnan zostaja te same,
zmieniamy jedynie wygrang na nieskoriczonos¢:

Yo (0 -1) =00

Tutaj nie ma juz zadnych watpliwosci. Wartos¢ oczekiwana wygranej jest
nieskoriczenie wysoka i trzeba sie zakladac.

A moze jednak sceptyk nie zgodzilby sie z Pascalem, ze sa ,réwne widoki zysku
i straty”, moze prawdopodobieristwo wyjsciowe jest mniejsze? Nawet jesli przyjmiemy, ze
dazy ono do zera, gra w dalszym ciggu ma sens:

Y (0 - 1) = oot

1 Matematycznie rzecz biorgc, wynikiem tej formuly powinno byé wyrazenie nieoznaczonosci.
Nieskoriczonoé¢ nie jest liczba oznaczong, stad nie powinno sie na niej przeprowadzaé takich
arytmetycznych operacji, lecz nalezy skorzysta¢ z tzw. Reguly de 'Hospitala. Tutaj jednak §wiadomie
dopuszczamy to uproszczenie, gdyz interesuje nas ogdlny sens argumentacji Pascala.
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Rozumowanie Pascala spotkalo si¢ od razu w wielka krytyka. Nie bedziemy
referowac wszystkich zarzutéw pod adresem zakladu, ale przyjrzyjmy sie jednemu. Otéz, na
podstawie powyzszych réwnan latwo sie zorientowaé, ze wystarczy przyjaé zerowe
prawdopodobieristwo wyjsciowe i caly rachunek upada:

0(0-1)=0

Jednakze zabieg ten mnie jest uzasadniony. Gdy ktos przyjmuje zerowe
prawdopodobieristwo, wéwczas nie jest juz agnostykiem, lecz zdeklarowanym ateistg. Swiat
z Bogiem to dla niego zdarzenie niemozliwe. A skoro tak, to teraz on musi udowodni¢
nieistnienie Boga. Pascal popetnilby analogiczny btad, gdyby prawdopodobieristwo $wiata
z Bogiem okredlit jako réwne 1, czyli jako zdarzenie pewne - woéwczas to na nim
spoczywalby obowigzek wykazania, ze Bog istnieje. Dopodki pozostaje na plaszczyzZnie
prawdopodobieristwa, nie daje sie wmanewrowaé¢ w mechanizm dowodu, ktéry na samym
poczatku odrzucit. Rozwija natomiast catkiem przekonujacq argumentacje, ktéra cho¢ wiary
da¢ nie moze, to jednak moze lec u podstaw fundamentalnej decyzji cztowieka
niewierzacego. Temu ostatniemu oplaca sie zy¢, jak gdyby Bog istniat i tym samym, troche
mimowolnie, zrobi¢ miejsce dla Boga w swoim zyciu.

Jest w zakladzie Pascala znacznie wiecej stabych punktéw, jak chocby zalozenie, ze
Boég wiare wynagradza. A przeciez jesli juz, to wynagradza wiare prawdziwa, a nie
udawana, bedaca wynikiem zimnej kalkulacji. Rada Pascala jednak caly czas prowadzi do
tego, by kult udawany i wyrachowany byt jedynie poczatkiem, ktéry z czasem przeksztalci
sie w wiare autentyczna. To, co przekonuje w jego argumentacji to fakt, ze wiara
chrzeécijariska - jak kazda wiara - jest niepewna i ryzykowna, ale o wiele wieksze ryzyko
wiaze sie z jej odrzuceniem. Nie do przyjecia jest takze ujmowanie wiary w kategoriach
nagrody dopiero po $mierci, a w doczesnosci w kategoriach wyrzeczen i poswiecenia. Wiara
przynosi prawdziwa wiedze, ktérej Pascal szukal. Zreszta w Myslach w wielu miejscach
podkresla on poznawczy status wiary. Wiara nadaje zyciu sens, doswiadczenie mitujacego
Boga moze zintegrowac nasze rozdarte zycie. W tym tez tkwi jej racjonalnosé. Decydujac sie

na wyboér wiary wygrywamy juz tutaj, w tym zyciu.
4.]. Filek i nowe sformulowanie zaktadu

Od czaséw Pascala wiele sie wydarzylo w dziejach filozofii. Tym, co odcisnelo
szczegOlne pietno na mysli i kulturze naszych czaséw jest idea ,Smierci Boga”
sformulowana przez F. Nietzschego i bedacy jej konsekwencja nihilizm. Oczywiscie, $mier¢
Boga i traktowanie Go jako zbednej hipotezy postulowano w filozofii od dawna, jednak to
Nietzsche uczynil zeri wydarzenie epokowe, przelom w dziejach ludzkosci polegajacy na
wyzwoleniu ze strasznego bledu. To duchowe wyzwolenie z kolei pozwoli wyjatkowym

jednostkom podjaé¢ mozliwos¢ takiego bycia, jakiego nigdy dotad nie mieli - morderca Boga
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musi sam sta¢ sie bogiem, a wiec nadczlowiekiem (Michalski, 2007, s. 21; Deleuze, 2012,
s. 188). Nietzschemu wtéruje K. Marks i S. Freud - wszyscy trzej ,mistrzowie podejrzen”
przeprowadzaja gruntowna krytyke religii w duchu wyzwolenia czlowieka (Migasiriski,
1997, s. 39). Tak rodzi sie krajobraz Swiata bez Boga, nad ktérym unosi si¢ atmosfera
nihilistyczna (Michalski, 2007, s. 17). Wiele z tych idei przeniknelo do mysSlenia
wspolczesnego czlowieka, na co zwraca uwage w swoich pracach Z. Bauman: czlowiek jest
przekonany o braku tozsamosci, braku sensu wlasnego zycia i jego epizodycznosci, a kultura
jest jednym wielkim prébowaniem émierci (Baumann, 2006). Jak w takiej atmosferze stawia¢
pytania o Boga? Czy sam Pascal bylby sktonny przekonywac wspoélczesnego nihiliste, jak
przekonywat sceptyka i libertyna swoich czaséw?

Na tym tle krakowski filozof J. Filek zaproponowal nowe sformulowanie zakladu
Pascala2. Znika z niego pojecie Boga, a w jego miejsce pojawia sie czlowiek jako
odpowiedzialny za $wiat. Pisze Filek: ,Pytamy: czy wobec «$mierci» Boga-Opatrznoéci, tego
Boga, ktérego zbawczy «palec» czuwat nad $wiatem, czlowiek nie jest jedyna istota, ktora
moze i ktéra winna poczuwac sie do odpowiedzialnosci za ten Swiat? Jedyna istotg, ktéra te
odpowiedzialnoé¢ moze i powinna podjac?” (Filek, 2012, s. 74). Stawka nie jest zatem
istnienie Boga i wygrana wieczno$¢ - wszak Boég ,, umarl” - lecz wygrana doczesnosé. 1 tak,
jak Pascalowi chodzilo o to, by niedowiarek zmienil koniec koricéw swoje zycie, tak
podobny cel stawia czlowiekowi Filek: ,Idzie o sytuacje w $wiecie czlowieka dzisiejszego,
o sytuacje nas samych, i idzie o nowa postac¢ zakladu, ktérego takie czy inne rozstrzygniecie
skutkowaé musi zasadniczg réznica w sposobie bycia” (tamze). Na czym miataby polegaé
owa zmiana? Ku czemu mialby sie nawréci¢ gracz w nowym zakladzie? Ku
odpowiedzialnosci za ten $wiat.

J. Filek jest autorem ciekawej ksigzki o filozofii odpowiedzialnosci (Filek, 2003),
w ktorej wylozyl ten z pozoru tylko oczywisty fenomen. Przedstawmy jego zasadnicze tezy.
Ot6z, zdaniem krakowskiego filozofa, dzieje myslenia filozoficznego mozna podzieli¢ na
trzy epoki: starozytnodé, nowozytnos¢ i wspélczesnos¢, przy czym nie chodzi tu
o chronologiczna periodyzacje, lecz odkrycie trzech zupelnie odmiennych paradygmatéw,
rzadzacych dang epoka. I tak, starozytnos¢ (trwajaca do korica sredniowiecza) postugiwata
sie paradygmatem obiektywistycznym, rzadzonym przez gramatyke trzeciej osoby liczby
pojedynczej. Tacy filozofowie, jak np. Arystoteles, mowili, ze byt jest. Od Kartezjusza
rozpoczyna sie paradygmat podmiotowy, egologiczny, wyrazany gramatyka pierwszej
osoby: Ja jestem. Charakterystyczne dla wspoétczesnosci jest odkrycie trzeciego paradygmatu,
gramatyki drugiej osoby: Ty jestes. W XX wieku rodzi sie filozofia dialogu, ktérej naczelna

zasada jest pierwszeristwo ty przed ukonstytuowaniem sie ja: nie ma ja bez ty. Dalej Filek

2 Nowe sformutowanie zakladu Pascala zostato przygotowane na tzw. Koncert Uniwersytecki w Auli
Collegium Novum Uniwersytetu Jagielloriskiego w pazdzierniku 2011 r. i opublikowane nastepnie
w artykule Nowy zaktad Pascala (Filek, 2012).
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wskazuje na idee przewodnie wymienionych epok-paradygmatéw. W starozytnosci rzadzit
rozum, a ideg przewodnia byta prawda, w nowozytnosci rzadzi wola, a ideq przewodnia jest
wolnos¢, za§ w dialogicznym paradygmacie wspoélczesnym rzadzi uczucie, a na pierwszy
plan wysuwa si¢ odpowiedzialnos¢.

Kiedy méwimy o odpowiedzialnosci, od razu nasuwa nam si¢ spontanicznie
skojarzenie, ze chodzi o wziecie na siebie skutkéw wtlasnego postepowania. Takie
rozumienie pojecia wprowadza jednak mase dodatkowych zalozer: nalezy wskaza¢ podmiot
odpowiedzialny, = przedmiot odpowiedzialnosci, czy instancje, ~wobec  ktorej
odpowiedzialnos¢ sie rozgrywa i ktéra mogtaby ja egzekwowaé. Odpowiedzialnosé w takim
podejsciu jest czym$ wtérnym wobec naszego postepowania i moze obowigzywaé tylko
wzgledem przesziosci. Co$ sie wydarzylo, dany czyn nalezy juz do przesziosci i tylko
nastepczo mozna komu$ za niego przypisa¢ odpowiedzialnoéé, ktéra ma dodatkowo
negatywne konotacje, bo kojarzy sie z kara. Tak pojmowana odpowiedzialnos¢ jest
charakterystyczna dla moralnosci i prawa. Filkowi chodzi jednak o glebsze zrozumienie tego
fenomenu i szuka on tzw. odpowiedzialnosci samej w sobie, bezprzymiotnikowej, o ktorej
mozna wiedzie¢ tylko tyle, ze jest pewna relacja. Zrywa on z negatywna interpretacja
odpowiedzialnosci, ktéra jest zwrocona ku przesztodci i polega na przypisaniu komus
odpowiedzialnosci za czyn, i w konsekwengji kary badZ nagrody, a rozwija interpretacje
pozytywna, ktéra polega na zwroéceniu sie ku przysztosci i wzieciu odpowiedzialnosci za
zadane cztowiekowi dobro. Pisze: ,Swiat wspoélczesny wola o odpowiedzialnosé. Nie moze
to jednak juz by¢ owa dotychczasowa negatywna odpowiedzialnosé, ktéra patrzac wstecz
postrzega jakie$ dokonane zlto, przypisuje je czlowiekowi i pociaga go do odpowiedzialnosci.
Idzie o ukazanie potegi odpowiedzialnoéci pozytywnej, ktéra patrzy w przysztosc i ukazuje
czlowiekowi zdane na niego dobro. Rodzace si¢ tu poczucie odpowiedzialnosci nie ma juz
charakteru poczucia winy, lecz jest udzielajacym mocy poczuciem wlasnego zadania,
wlasnej godnosci i istotnoéci” (tamze, s. 12).

Celem nowego =zakladu jest zatem sklonienie czlowieka do wziecia
odpowiedzialnosci za $wiat. Co jest stawka w tej grze? Dobra kondycja tego $wiata, jego
niezagrozone trwanie, a w efekcie niezagrozone trwanie i dobra kondycja samego czlowieka,
czyli to wszystko, co okreéla sie jako jakos¢ zZycia i to w wymiarze catkowicie doczesnym.
Kazdy oczywiscie pragnie wysokiej jakosci swojego zycia, jednak odpowiedzialnos¢ wiaze
si¢ z pewnymi wyrzeczeniami i trudami, dlatego tez czlowieka trzeba do niej naklonic.
Wygrang jest lepsza jakos¢ zycia, przegrang zaé pomytka, co do istoty odpowiedzialnosci:
jest ona mrzonka, $wiatem rzadzi przypadek, nic od nas nie zalezy, a nasze wyrzeczenia,
cala heroicznie podejmowana odpowiedzialnoé¢ ida na marne. W taki sposéb zaklad zostaje
sformutowany.

Filek rozwaza pierwsza ewentualnos¢: cztowiek moze niewiele, wszystkie sprawy

w $wiecie podlegaja albo jakim$ niejasnym mechanizmom, albo zgola przypadkowi.
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W takim scenariuszu nasze nieprzejmowanie sie tym, co i tak od nas nie zalezy, przynosi ten
zysk, ze mozemy poswieci¢ wiecej czasu i srodkéw na konsumpgje i rozrywke. Ale mozliwa
jest druga ewentualnosé¢: losy Swiata zaleza od nas, a wowczas nasza zabawa zostaje
brutalnie przerwana. Ktoére koszty sa wieksze? Filek nie ma watpliwosci: ,(...) moze sie
okazag, ze to jednak od nas zalezalo, ze oto konsekwencje naszego btednego zatozenia sa dla
nas i dla Swiata daleko bardziej tragiczne niz konsekwencje blednego zalozenia
w pierwszym przypadku” (Filek, 2012, s. 74). Innymi stowy: czlowiek powinien podjac¢
odpowiedzialnoé¢ za Swiat, bo wéwczas mniej ryzykuje i ta konstatacja powinna przekonaé
wspolczesnego czlowieka, by zmienil swoje postepowanie, gdyz péki co zyje wedlug
maksymy ,po nas chocéby potop”. Zalézmy sie - konstatuje Filek - i zalézmy

odpowiedzialnoé¢ czlowieka za §wiat - oto nowy zaklad Pascala.

5. Czy jeszcze chodzi o Boga?

Powyzsze rozumowanie, podobnie zreszta jak i rozumowanie samego Pascala, usiane
jest wieloma trudno$ciami. Uderza zwlaszcza niewspoéimiernoéé¢ zalozen. U Pascala cata
decyzja zamknieta jest w perspektywie indywidualistycznej, przez co mozna odnies$é
wrazenie, ze gracz podejmuje decyzje w sferze, na ktéra ma wplyw. On sam podejmuje
autonomiczng decyzje, chodzi o jego zycie, jego wiare, w koricu o jego osobiste zbawienie.
Inaczej jest u Filka. Nie ma w nowym zakladzie bezposredniego przejécia od indywidualnej
decyzji do tego, co jest wygrana, czyli lepsza jakoscig zycia. W tej nowej perspektywie moja
indywidualna odpowiedzialnoé¢ za $wiat ma charakter wycinkowy, aspektowy, moge czué
sie¢ odpowiedzialny, ale za sprawy, na ktére mam wptyw. Tak wiec aby znaczaco poprawita
sie jako$¢ mojego zycia, podobna decyzje musialaby podja¢ praktycznie cata ludzkos¢. Przy
wszystkich ludziach odpowiedzialnie - a przez to heroicznie - przezywajacych swoje zycie,
takze moje zycie ulegtoby jakosciowej poprawie. Ale czy jest to mozliwe? Czy nie kryje sie
w tym zalozeniu jaka$ skrajna utopia? Pascal proponowat zaklad bo znatl nature ludzka i jej
wyrachowanie. Filek, proponujac zaktad, odwoluje sie do jakiego$ zbiorowego heroizmu.

Kolejna trudnos¢ wiaze sie z tym, ze nawet jesli zalozymy - co jest raczej karkotomne
- odpowiedzialnos¢ catej ludzkosci, to i tak poprawa jakosci mojego zycia bedzie odlozona
w czasie. I chodzi tu raczej o dluga perspektywe czasowa, wykraczajaca poza jedno
pokolenie. Podjecie odpowiedzialnosci to po prostu zmudna i dluga droga budowania
lepszego Swiata. Bylby to proces zawsze otwarty. Im lepszy bylby $wiat, tym moje zycie
zyskiwaloby na jakosci. Ale przeciez nie wiadomo kiedy pojawilyby sie owoce owych
heroicznych zmian. Tak wiec z postulatem Filka wigze sie koniecznoé¢ kolejnego heroizmu,
tym razem wysitku i ofiar na rzecz przysztych pokoleni.

Skoro tak, to wydawa¢ by sie moglo, ze nowy zaklad nie ma sensu. Tymczasem

rozumowanie to broni sig, jesli uwzglednimy nasze wczeéniejsze rozwazania dotyczace

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(44)2020 ISSN 2082-7067 Strona 49




KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO

natury samej odpowiedzialnosci. Dotad, poniekad celowo, uzywaliSmy kategorii
odpowiedzialnoéci jako synonimu jedynie trudéw i wyrzeczen. Tymczasem
odpowiedzialnoé¢ to nowy styl zycia, r6zny od niegodnego czlowieka konsumpcjonizmu.
Styl, ktory cho¢ wigze sie z pewnym trudem i wyrzeczeniami, to jednak przynosi
czlowiekowi catkiem sporo korzysci. Przede wszystkim, odpowiedzialnoé¢ jest forma
istnienia cztowieka jako cztowieka. Podejmujac odpowiedzialnos¢, cztowiek odkrywa siebie
jako byt relacyjny, zwiazany z jaka$ sprawa, albo z drugim cztowiekiem. Odkrywa, ze przed
nim jawi sie jakie§ dobro, ktére jest mu dane i zadane. Od jego decyzji zalezy dalszy los
dobra. Podejmujac odpowiedzialnoé¢ za nie moze je ocali¢, albo zniszczy¢. W tym sensie
odpowiedzialnos¢ wprowadza czlowieka na wyzszy poziom zycia. Czlowiek zaczyna pelniej
siebie przezywad, lepiej siebie rozumied, jego czlowieczenstwo staje sie bardziej swiadome
i - co najwazniejsze - cztowiek staje sie kim$ wolnym. Jesli tak pojmiemy odpowiedzialnos¢,
to szybko okaze sig, ze nie ma dla czlowieka Zadnej innej alternatywy. A juz na pewno nie
moze nig by¢ konsumpcyjny styl zycia. Odpowiedzialnoé¢ zatem to nie brak globalnego
ocieplenia, czystsze morze, brak kryzysu finansowego, czyli zjawisk postrzeganych jako
konsekwencje czyjej§ nieodpowiedzialnoéci. Odpowiedzialno$¢ to forma egzystencji
prawdziwie godna czlowieka.

Ale - powie kto§ - rozumowania Pascala i Filka dotycza zupelnie odmiennych
kwestii. Pascal chcial naktoni¢ sceptyka do wiary w Boga, Filek natomiast chce nakfonic¢
czlowieka do wiary w czlowieka. C6z ma wspdlnego wiara w Boga z odpowiedzialnoscig?
Czy ewentualne podobieristwo pomiedzy tymi dwoma zakladami jest tylko formalno-
zewnetrzne, czy tez wykazuja one jaka$ glebsza zbieznos¢? Odpowiedz przynosi koncepcja
odpowiedzialnosci D. Bonhoeffera. Ten niemiecki pastor i meczennik II wojny $wiatowej
rozwijal teologiczna teorie odpowiedzialnosci jako zasade substytucji (Filek, 2003, s. 177-
187). Ustanowiona ona zostala przez Chrystusa i nie polega na solidaryzowaniu sie
z czlowiekiem, lecz na wzieciu za czlowieka jego winy i kary na siebie. Jak pisze Bonhoeffer:
,Jezus jako niewinny bierze na siebie wine i kare innych, i sam umierajac jako zbrodniarz
zostaje przeklety, dZwiga bowiem grzechy $wiata i za nie jest ukarany; na przeznaczonym
dla zbrodniarzy krzyzu nad wing triumfuje jednak substytuujaca milos¢” (tamze, s. 178).
Zycie czlowieka jest odpowiedzialnoscia, a ta polega na substytucji. Zyjemy, dajac
odpowiedZ na skierowane do nas stowo Boga, czyli na zycie Jezusa Chrystusa. Tak, jak
Chrystus wstawil sie przed Bogiem za ludZmi, ale réwnocze$nie i za Bogiem przed ludZzmi,
tak i cztowiek odpowiada nie tylko przed ludZmi za Chrystusa, ale i za ludzi przed
Chrystusem (tamze, s. 181). Tak pojeta odpowiedzialnoé¢ istnieje tylko w catkowitym
poswieceniu wlasnego Zycia na rzecz innego czlowieka.

Dochodzimy tutaj do bardzo waznych odkry¢. Tak, jak zaklad Pascala nie byt
apofatyczny i zakladal wiare w Boga chrzescijaristwa, w Boga Jezusa Chrystusa, tak i zaktad

Filka nie jest rozumowaniem nihilistycznym, godzacym sie ze ,$miercia” Boga. Wrecz
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przeciwnie. Odpowiedzialne zycie, czyli Zzycie na wzor Chrystusa substytutywnie
wstawiajacego sie za innymi jest droga do Boga, jest spelnieniem sie krélestwa Bozego na
ziemi. Jak pisze Filek: ,Swiat z wolna dojrzewa do odpowiedzialnosci i atakowanie go
z punktu widzenia chrzeécijariskiej dogmatyki samo sta¢ sie¢ moze pewnego rodzaju
nieodpowiedzialnosdcig. Czltowiek przestaje by¢ dzieckiem prowadzonym za reke przez
bogobojnego kaptana. Czlowiek staje sie dorosly i stusznie kieruje swa uwage na «ten Swiat»
i cale jego bogactwo, bowiem to za ten Swiat jest odpowiedzialny. Religia, ktéra usitowataby
postponowaé doczesnoéé, postponowaé zycie tu, na ziemi, i kierowaé uwage czlowieka ku
«tamtemu $wiatu», uczytaby go nieodpowiedzialnosci. Najwazniejsze jest bowiem zycie dla
innych” (tamze, s. 187).

Celem naszych rozwazan bylo spojrzenie na zaktad Pascala z perspektywy czlowieka
wspolczesnego. Okazuje sie, ze mys$l francuskiego filozofa z XVII wieku zachowuje swoja
aktualnos¢ do dzis. Nowe sformulowanie zakladu przez J. Filka jest tak naprawde préba
moéwienia o Bogu w czasach po ,$mierci” Boga. Jest to méwienie nie wprost, lecz implicite,
ale jak pokazaly rozwazania o odpowiedzialnosci, w niczym nie traci ono swej glebi
treSciowej. W obu zakladach chodzi o co$ niezmiernie waznego, co by¢ moze nawet czyni
obu myslicieli tragicznymi. Wydaje sie, ze racje mial G. Deleuze, piszac: ,Od Pascala do
Kierkegaarda robi sie zaklady i wykonuje skoki. Ale nie sa to ¢wiczenia Dionizosa ani

Zaratustry: skakanie nie jest taricem, a robienie zakladéw nie jest gra” (Deleuze, 2012, s. 43).

Bibliografia:

Baumann, Z. (2006). Ptynna nowoczesnosé, thum. T. Kunz, Krakéw: Wydawnictwo Literackie.

Chateaubriand, R. (1966). Geni du christianisme, Paris: Gernier-Flammarion.

Deleuze, G. (2012). Nietzsche i filozofia, thum. B. Banasiak, £6dz: Wydawnictwo Officyna.

Filek, J. (2003). Filozofia odpowiedzialnosci XX wieku, Krakow: ZNAK.

Filek, J. (2012). Nowy zaklad Pascala, Wiez, 1 (639), 72-76.

Heller, M. (2011). Filozoficzny program Jézefa Zycinskiego, Zagadnienia Filozoficzne w Nauce,
R. XLVIII, 5-22.

Heller, M. Pabjan, T. (2007). Elementy filozofii przyrody, Tarnéw: Biblos.

Henry, M. (2012). Wecielenie. Filozofia ciata, Krakéw: Homini.

Huizinga, J. (2010). Homo ludens. Zabawa jako Zrédto kultury, ttum. M. Kurecka, W. Wirpsza,
Warszawa: Aletheia.

Kotakowski, L. (1988). Jesli Boga nie ma. O Bogu, Diable, Grzechu i innych zmartwieniach tak
zwanej filozofii religii, Krakow: ZNAK.

Kotakowski, L. (2019). Chrzescijaristwo, Krakow: ZNAK.

Lévinas, E. (2008). O Bogu, ktory nawiedza mysl, ttum. M. Kowalska, Krakéw: Homini.

Marion, ]J.-L. (1996). Bég bez bycia, ttum. M. Frankiewicz, Krakéw: ZNAK.

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(44)2020 ISSN 2082-7067 Strona 51




KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO

Marion, J.-L. (2007). Bedgc danym. Esej z fenomenologii donacji, Warszawa: Wydawnictwo IFiS
PAN.

Michalski, K. (2007). Ptomien wiecznosci. Eseje o myslach Fryderyka Nietzschego, Krakow: ZNAK.

Migasiniski, J. (1997). W strone metafizyki. Nowe tendencje metafizyczne w filozofii francuskiej
potowy XX wieku, Wroctaw: Fundacja na Rzecz Nauki Polskiej.

Pascal, B. (1997). Mysli, ttum. T. Zelenski, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax.

Ricoeur, P. (1986). Symbolika zta, ttum. S. Cichowicz, M. Ochab, Warszawa: Instytut
Wydawniczy Pax.

Sochon, J. (2012). Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin: Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu.

Tischner, J. (1989). Filozofia i chrzescijaistwo, (w:) J. Tischner (red.), Filozofia wspétczesna,
5-12, Krakéw: Instytut Teologiczny Ksiezy Misjonarzy.

Tischner, J. (2000). ,Wokét spraw wiary i rozumu”, (w:) S. Wszotek (red.), Refleksje na
rozdrozu. Wybor tekstow z pogranicza wiedzy i wiary, 13-28, Tarnéw: Biblos.

Tupikowski, J. (2002). Filozofia Boga. Studium metafizyczno-historyczne, Krakéw: Instytut
Teologiczny Ksiezy Misjonarzy.

Vattimo, G. (1999). Slad $ladu, (w:) J. Derrida, G. Vattimo i inni (red.), Religia, ttum.
M. Kowalska i inni, 99-116, Warszawa: Wydawnictwo KR.

Wszolek, S. (1999). Pytajac o Boga. ,,Dowody” istnienia Boga w dziejach filozofii, Tarnéw: Biblos.

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(44)2020 ISSN 2082-7067 Strona 52




KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO

Mgr Marzena Dobosz, https:/ / orcid.org/0000-0001-7027-0784
Wydziat Nauk Spotecznych

Uniwersytet Warmirsko-Mazurski

w Olsztynie

Spotkanie na pograniczu - wiara i rozum
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Meeting on the borderland - faith and reason
in building intercultural dialogue
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Abstrakt: Tematyka artykulu dotyczy kwestii zwigzanych z wielokulturowoscia wspoélczesnego
$wiata oraz istota dialogu miedzykulturowego w spotkaniu z réznicami kulturowymi. Na poczatku
tekstu zostaje przyblizone zagadnienie wielokulturowosci postrzeganej zaréwno w tradycyjny, jak
i we wspolczesny sposéb. To w tej czesci artykulu poruszono aspekty ,innosci” oraz ,obcosci”,
a takze proby ich zdefiniowania oraz umiejscowienia w obszarze wielokulturowosci. Nastepnie
w tekscie zwrécono uwage na role miedzynarodowego dialogu w drodze do poznania prawdy.
Miedzykulturowy dialog, opierajacy sie na wierze i rozumie, pozwala na poznanie oraz zrozumienie
prawdy. A to réwniez droga do budowania pokoju. Zwrécono réwniez uwage na znaczenie
pogranicza w inicjowaniu dialogu miedzykulturowego oraz w poznawaniu i zrozumieniu
odmiennosci. To symboliczne spotkanie w dialogu na pograniczu kultur przybliza do poznania
prawdy o sobie, drugim cztowieku i odkrywaniu tajemnicy ludzkiego zycia.

Stowa kluczowe: dialog, innos¢, obcos¢, pogranicze, wielokulturowosé

Abstract: The subject of this paper concerns issues related to the multiculturalism of the modern
world and the essence of intercultural dialogue in reconciling cultural differences. First, it introduces
the issue of multiculturalism perceived both in the traditional and modern way. This part of the paper
deals with the aspects of “otherness” and “alienation,” as well as attempt to define and place them in
the area of multiculturalism. Next, it highlights the role of international dialogue on the way leading
to the cognition of truth. Intercultural dialogue, based on faith and reason, enables understanding and
the knowledge of the truth. It is also a way to contribute to peace. The paper then emphasizes the
importance of the frontier in initiating an intercultural dialogue and in knowing and understanding
the otherness. This symbolic meeting in the dialogue at the frontier of cultures brings closer to the
knowledge of truth about ourselves, others and to the discovery of a mystery of human life.
Keywords: alienation, borderland, dialogue, multiculturalism, otherness

(...) odmienno$c, uwazana przez niektdrych za tak wielkie zagrozenie, moze
sig stac - dzigki dialogowi opartemu na wzajemnym szacunku - Zrédtem
glebszego zrozumienia tajemnicy ludzkiego Zycia.
Jan Pawet II
Przemowienie do Zgromadzenia
Ogdlnego ONZ
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Wprowadzenie

Rzeczywistos¢ charakteryzuje sie dynamicznoscig, ptynnoscia oraz wystepowaniem
zjawisk, ktére dotykaja kazdej sfery codziennego zycia. Swiat wcigz ulega przeobrazeniom,
a zachodzace w nim procesy i tendencje, szczegélnie zwigzane z globalizacjy, czy tez
migracjg ludnosci moga przyczynia¢ sie¢ do pojawienia si¢ konfliktow i probleméw na tle
kulturowym. To dostowne i symboliczne zetkniecie si¢ z odmiennoscia, zwtlaszcza
kulturowa, moze sta¢ si¢ poczatkiem spotkania opartego na dialogu lub tez konfliktu
i przyjecia wrogiej postawy. Jednakze nalezy podkredli¢, ze r6znice nie musza dzieli¢, ale
moga taczy¢, umozliwiajac na glebsze poznanie tak drugiej osoby, jak i samego siebie.

Zetkniecie sie z odmiennoscia kulturowa czesto jest swoistym zwierciadlem,
pozwalajacym na przyjecie innej perspektywy postrzegania siebie, wartosci swojej kultury,
czy tez najblizszej spolecznosci. Postawa taka wymaga jednak odwagi, ktéra wigze sie
z dokonaniem weryfikacji spojrzenia na siebie w sposéb odmienny, niz dotychczasowy.
Taka sytuacja moze wigzac si¢ réwniez z pojawieniem sie wielu pytan, kwestii i watpliwosci,
dotyczacych wyboru wlasciwej drogi. Istotnym wydaje sie by¢ zagadnienie budowania
dialogu miedzy tym, co jest bliskie, znane, a tym, co jest odmienne, obce i nieraz
wzbudzajace strach. To spotkanie symbolicznego pogranicza, w ktérym zaréwno
podobienistwa jak i réznice moga sta¢ sie fundamentem do nawiazania kontaktu, wiezi

i relacji opartych na wzajemnym szacunku oraz godnosci.
1. Wielokulturowosé wspoélczesnego swiata

Wspdlczesny Swiat, mimo tendencji globalizacyjnych, nie jest jednolicie kulturowy,
ale wielokulturowy. Zgodnie z tradycyjnym definiowaniem wielokulturowoséci znaczacym
jej elementem jest terytorialnos$é, na ktoérej wystepuja (lub w bezposrednich sasiedztwie)
dwie lub wiecej grup spotecznych o odmiennych cechach kulturowych, takich jak jezyk,
wyznanie religijne, systemy wartoéci. Ponadto postrzeganie odmiennosci ma charakter
jednostkowy lub dotyczy niewielkich grup lokalnych, sasiedzkich i réwieéniczych (Golka,
2010, s. 7). To silne osadzenie przestrzenne oraz wystepowanie réznic kulturowych miedzy
zbiorowosciami spotecznymi pozwala na zastosowanie okreslenia wielokulturowosci
zarowno w stosunku do danego obszaru, jak i spoleczeristwa. W tym przypadku
wielokulturowo$¢ ma miejsce pod postacia wystepowania zréznicowanych kulturowo
zbiorowosci, wyrézniajacych sie pod wzgledem charakterystycznych cech. I to zetkniecie sie
z odmiennoéciami kulturowymi wigze sie z zaistnieniem okreslonych reakcji. Zatem ta
wielokulturowos¢ zostaje wyznaczona przez przestrzeni spoleczng, w ktorej to funkcjonuja
jednostki o zréznicowanych systemach aksjologicznych, normatywnych, wyznaniowych lub

obyczajowych i ktére sa §wiadome istnienia tych réznic (Sliz, Szczepanski, 2020, s. 177).
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Wielokulturowosé¢ cechuje dynamika wspolistnienia, interakcji oraz $wiadomoécé
istnienia r6znic kulturowych, wystepujacych na okrelonej przestrzeni. Swiadomos¢ ta ma
wplyw na przyjecie okreSlonych postaw oraz reakcji na wystepujace odmiennosci: od
zainicjowania spotkania i nawigzania interakcji, az po przyjecie postawy zamknietej na
dalsze relacje. Wielokulturowo$¢ stwarza réwniez mozliwo$¢ wzajemnego przenikania sie,
budowania wiezi i relacji miedzy przedstawicielami dwoéch lub wiekszej liczby kultur
(Nikitorowicz, 2009). W zwigzku z powyzszym, podstawowym czynnikiem umozliwiajagcym
dokonania rozréznienia kulturowego miedzy spotecznosciami sa wystepujace miedzy nimi
odmiennosci, ktére czesto maja wplyw na przyjecie okreslonej postawy wobec nich. Z jednej
strony réznice moga dzieli¢, ale z drugiej takze laczy¢ i pelni¢ funkcje spoiwa wiezi
nawigzywanych w spoleczeristwach uznanych, a takze postrzeganych, zaréwno przez
jednostke, jak i zbiorowos¢ za wielokulturowe.

Jednakze przyjecie okreslonych postaw i reakcji wobec innych grup kulturowych
zwiazane jest z tozsamoscia kulturowa. To poczucie przynaleznosci, a zarazem odrebnosci,
Swiadomosci i identyfikacji czlowieka z dang spolecznoscia pozwala na dokonanie
kategoryzacji spolecznosci na: ,My i Oni” lub tez ,Swoi i Obcy”. Kim sg Oni? A kim
jesteSmy My? - przyjecie okre$lonych perspektyw wymaga umiejscowienia zaréwno siebie,
swojej zbiorowosci, jak i tych drugich, czesto okreslanych jako ,Innych” lub ,,Obcych”. I tu
pojawiaja sie kolejne pytania, a zarazem watpliwosci, dotyczace pojmowania i postrzegania
,innoéci” i ,obcosci”: Kto jest ,Innym”? A kto ,Obcym”? I wreszcie: ,Czy ja jestem dla tej
drugiej osoby Innym, czy Obcym”?

Pojecie ,innosci” lub ,, 0bcosci trudno jest zdefiniowac jednoznacznie. To nie latwe
zadanie, szczegodlnie ze postrzeganie ,innosci”, czy tez ,obcodci” zwiazane jest w duzej
mierze z subiektywnymi doznaniami, doswiadczeniem oraz réwniez sposobem postrzegania
samego siebie i swojej spolecznosci. Obecnie pojecie ,Innego” lub ,Obcego”, podobnie jak
wielokulturowos$¢ nie dotyczy jedynie okreslonych zbiorowosci, rézniacych sie pod
wzgledem kulturowym i zamieszkujacych dane terytorium. We wspolczesnej rzeczywistosci
i zachodzacymi w niej procesami znaczenie tych poje¢ przekracza swoje granice, dotykajac
prawie kazdej sfery zycia czlowieka.

,Innos¢” i ,0bcos¢” od zawsze istnialy i kazde zetkniecie sie z odmiennoscia
zwigzane jest z ulokowaniem samego siebie oraz tego drugiego na pozycji , Innego” lub
,Obcego”. , Innos¢” i ,,0bcoé¢” to réwniez cechy srodowiska lub ludzi postrzegane w spos6b
obiektywny, lub subiektywny. Jednakze, czy ,Inny” jest tym samym co ,Obcy”? Cho¢ te
dwa pojecia traktowane sg powszechnie jako synonimy, to jednak miedzy nimi wystepuja
pewne réznice, umozliwiajace ich semantyczne rozgraniczenie. W znaczeniu szerokim
mozna stwierdzi¢ za Elzbieta Dubas, ze ,Innym” jest kazdy czlowiek, wobec ktérego istnieje
mozliwo$¢ pozostawania w zréznicowanym dystansie przestrzenno-czasowym i osobowym

(Piasecka, Irasiak, 2014, s. 13). Taka osoba moze by¢ bliska, dalsza lub catkowicie daleka
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i moze by¢, lub tez nie, wartoscia i osoba wazna dla rozwoju. Zatem , Innym” w powyzszym
ujeciu jest kazdy, drugi czlowiek ze swoimi podobienstwami, réznicami i bagazem
doswiadczen.

W waskim znaczeniu pojecie ,Innego” odnosi sie do osoby odmiennej, lecz nie
catkiem obcej, ale w wystarczajacym stopniu znanej. Ponadto, mimo wystepujacych réznic,
jest rowniez rozumiana i zaliczana do kregu, w ktérym znajduja si¢ jednostki postrzegane
w kategorii: ,My”. Dlatego tez ,Inny” nie musi by¢ daleki, ale moze by¢ bliski, np. w postaci
osoby z najblizszego otoczenia, ktérej odmiennosé juz zostala poznana i oswojona przez
otoczenie. W tym przypadku mozemy méwic o ,, Innym” bliskim ze wzgledu na wystepujace
wiezi, za§ w sytuacji, gdy dana osoba znajduje sie poza kregiem ,My” i rowniez nie zostal
nawigzany z nig bezposredni kontakt, to mozna méwic o ,Innym” dalekim. Ale takze w tym
przypadku nie mozna méwic o ,obcosci”. W tej sytuacji ta ,inno$¢” moze by¢ rozumiana,
nawet gdy to zrozumienie wynika ze stereotypowego spojrzenia na wystepujace
odmiennosci (Grzybowski, 2017). W zwigzku z tym ,innoé¢” moze zosta¢ oswojona
i zrozumiana zaré6wno w wyniku bliskich relacji, jak i w wyniku analogii w postaci
zdobytego doswiadczenia, dotyczacego kontaktu z osobami o podobnych réznicach.

Co wazne, w przypadku oséb postrzeganych jako te ,Inne” istnieje mozliwos¢
nawigzania takich relacji, ktére umozliwiaja ich lepsze poznanie. Dlatego tez wystepujace
odmiennosci moga wzbudzaé zaréwno ciekawosé, zainteresowanie, jak i rowniez obojetnos¢.
,INNo$¢” nie jest postrzegana z perspektywy zagrozenia, szczegdlnie ze juz zostala
w pewnym zakresie poznana, ale jako cecha, ktéra nie wzbudza negatywnych skojarzen,
emocji i postaw. Istotna kwestia jest takze przewidywalno$¢ - znane i zrozumiane
odmiennosci sa postrzegane jako przewidywalne, a wiec réwniez niestwarzajace zagrozenia.
Ten drugi jest ,Inny”, ale ta jego ,innos¢” jest bezpieczna i nie stwarza niebezpieczenistwa
zachwiania mojego $wiata.

W przypadku ,,Obcego” aspekt przewidywalnosci nie zawsze ma miejsce i zazwyczaj
oznacza nieprzewidywalnos¢ oraz to, co jest z tym zwiazane, a wiec nieufnoéé, poczucie
zachwiania bezpieczeristwa, niepewnoséé. Osoba postrzegana jako ,Obca” nie nalezy do
kregu ,My” i w zwiazku z tym jest zaliczana do kategorii ,Oni”. A w tej kategorii znajduja
si¢ osoby, ktérych odmiennosci nie zostaly poznane, zrozumiane, czy tez zaakceptowane.
W zwigzku z tym ta obcos$¢ czesto nie wzbudza pozytywnych emocji, ale wiaze sie
z przyjeciem postawy obronnej. W zwiazku z tym dokonywanie podzialéw na kategorie
+My” i,0ni”, ktéremu towarzysza negatywne emocje i negatywne reprezentacje poznawcze
moze prowadzi¢ do pojawienia sie konfliktow miedzygrupowych (Kwiatkowska, 2019).
Zatem w przypadku zbyt duzych réznic ,Obcy” moze by¢ postrzegany jako wroég,
nieprzyjaciel, ktorego za wszelka cene nalezy usuna¢. Dlatego przyjecie takiej postawy
czesto wigze sie z marginalizacja, odrzuceniem, czy tez z przejawami aktow agresji stownej

lub fizycznej. Ponadto, w przypadku , obcosci” istotne jest rowniez wystepowanie dystansu,
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ktéory moze charakteryzowaé sie pewnego rodzaju obiektywnoscig, wyrazajaca sie
w neutralnych postawach, lub tez subiektywnos$cia nasycong emocjami o zréznicowanym
natezeniu. Dystans ten moze zosta¢ ujety z perspektywy terytorialnosci lub tez miec
znaczenie symboliczne jako wyraz przyjetej postawy wobec ,Obcego”. Warto réwniez
podkresli¢, ze bycie ,Innym” lub ,,Obcym” nie jest dane na zawsze - w zaleznosci od
warunkoéw, stopnia znajomosci i rodzaju wiezi, ta ,innos$¢” lub , 0bcos¢” moze ulec zmianie:
,Obcy” moze sta¢ sie ,Innym”, za$ juz poznany i zaakceptowany ,Inny” nie bedzie
,Obcym”.

We wspodlczesnym, wielokulturowym $wiecie to zetkniecie z ,innoscia” oraz
,0bcoscig” ma miejsce caly czas. Aktualnie, w rzeczywistosci wielokulturowos¢ nie oznacza
juz wystepowania na tej samej przestrzeni (albo w bezposrednim sasiedztwie) dwéch lub
wiecej grup spolecznych o odmiennych cechach kulturowych, np. réznigcych sie jezykiem,
wyznaniem, systemami wartosci, ale ma znaczenie przede wszystkim symboliczne. Obecne
warunki, zachodzace procesy i zjawiska zwigzane s z zaistnieniem oraz postrzeganiem
nowej wielokulturowosdci. Wedlug Joanny Sanetry-Szeligi i Roberta Kuska, nowa
wielokulturowos¢ to ,poszukiwanie Innego we wszelkiego rodzaju odmiennosciach, na
peryferiach dominujacych dyskurséw i nieobecnosci” (Sanetra-Szeliga, R. Kusek, 2010). Ta
wszechobecna ,,innos¢” i ,,0bco$¢” sprawia, ze za kazdym razem jednostka musi dokonac
umiejscowienia samego siebie. Zachodzace w spoleczenstwach dynamiczne procesy
i zjawiska sprawiaja, ze wymiary wielokulturowosci przekraczaja granice tradycyjnego jej
pojmowania, a zréznicowania kulturowe dotycza juz nie tylko grup etnicznych lub
regionalnych, ale kazdego czlowieka. Dotykaja one réwniez kwestii zwigzanych z plcia oraz
stylem zyciem, przez co , kwestia wielokulturowosci, wieloéci kultur, okazuje sie bukietem o
wiele bogatszym, niz to wynika z powierzchownego ogladu” (Bierikowska, 2019, s. 82).
W zwiazku z tym mozna pokusi¢ sie o stwierdzenie, ze kazde zetkniecie si¢ z drugim
czlowiekiem jest takze zetknieciem sie z wielokulturowo$cia.

Ponadto, wielokulturowos$¢ dotyczy przede wszystkim interakcji, zachodzacych
w przypadku zetkniecia sie zréznicowanych kultur. W zwiazku z tym wielokulturowoéc¢
moze zosta¢ ujeta jako zbidér zasad, dotyczacych wspdizycia spolecznego w warunkach
realizacji pluralizmu etnicznego oraz kulturowego, dazacych do optymalizacji stosunkéow
spotecznych poprzez wyréwnywanie praw i szans uczestniczenia kultur w 2zyciu
spotecznym. A dzieki temu mozliwa jest minimalizacja napie¢ oraz konfliktéw (Mamzer,
2003). Wielokulturowos¢ oznacza kontakt z ,Innym” lub nawiagzanie kontaktu z ,Obcym”
i w pewnym sensie zmierzenie sie nie tylko z odmiennosciami, ale takze z samym soba. Jak
juz wspomniano, wymaga to spojrzenia na siebie samego z innej perspektywy - z miejsca
tego drugiego i dostrzezenia oraz uswiadomienia sobie wystepowania i roli nie tylko
podobieristw, ale przede wszystkim réznic. A to zetkniecie moze rozwing¢ sie w spotkanie,

w ktérym rozpoczyna sie dialog, lub tez przyczyni¢ sie do zaistnienia konfliktu. Dzieje sie
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tak, gdy te r6znice sa na tyle duze, ze zaczynajq by¢ postrzegane jako zagrozenie. W zwiazku
z tym wielokulturowo$¢ nie tylko przyczynia sie¢ do wzbogacenia przestrzeni kulturowej, ale
moze réwniez sta¢ sie powodem do konfliktéw i napieé. Odmiennos¢ kulturowa nie musi
scala¢ i jednoczy¢, szczegélnie ze réznorodnosé sprzyja dzieleniu oraz réznicowaniu.
Dlatego zetkniecie sie odmiennych systeméw wartosci przypomina zderzenie, w wyniku
ktérego moze dojs¢ do eskalacji konfliktu lub tez spotkania, w ktérym to zostanie
zainicjowany dialog.

W  przypadku wielokulturowosci mozna moéwi¢ o dwoéch podstawowych
wartosciach, ktére umozliwiaja nawigzanie dialogu z ,Innym” lub ,Obcym” w postaci
wolnosci i réwnosci. Wolnoé¢ oznacza mozliwoéé kultywowania danej kultury, zas réwnoéc¢
prawo kultur do istnienia i rozwoju (Sliz, Szczepariski, 2011). W przypadku , Innego”, kiedy
wystepujace réznice s znane, a on sam nie jest dla nas obcy, nawiazanie dialogu wydaje sie
latwiejsze, niz w przypadku tego drugiego postrzeganego jako catkowicie ,,Obcego”. W tym
przypadku dialog moze wigza¢ si¢ z wlozeniem wiekszego wysitku i przekroczeniem
wlasnych granic. A to z kolei pozwala na zblizenie sie¢ do prawdy. Jednakze w dialogu nie
mozna zapominac jeszcze o dwoéch innych wartosciach, a mianowicie o wierze i rozumie. To
ich zaistnienie oraz komplementarno$¢ sprawia, ze budowane sa mocne fundamenty do

nawigzania wiezi z drugim cztowiekiem i zrozumieniem jego odmiennosci.
2. Miedzykulturowy dialog jako droga do poznania prawdy

Dialog w wielokulturowym, wspélczesnym Swiecie pelni istotng funkcje jako droga
do poznania drugiego czlowieka wraz z jego doswiadczeniem oraz zasobami kulturowymi,
ale stuzy réwniez do glebszej refleksji, dotyczacej réznic i podobienstw. W Swiecie, przy
dominacji monologu, strach przed nawiazywaniem glebszych relacji prowadzi do
indywidualizmu. Z drugiej strony ogromna samotnos¢ i tesknota za obecnoscia drugiego
czlowieka powoduje, ze spotkanie si¢ na pograniczu i nawigzanie dialogu staje sie wielkim
wyzwaniem. Cho¢ kazde zetkniecie z ,Innym” lub ,Obcym” moze sta¢ sie szansa na
nawigzanie dialogu, to czesto jest to niemozliwe, poniewaz wymaga przekroczenia
symbolicznych granic, w dobie, gdy moje ,Ja” stawiane jest w centrum. Wazne jest, aby
dialog postrzegany byl nie jako powierzchowna rozmowa, chwilowe spotkanie, lub
wydarzenie medialne, ale jako przezycie, wymagajace zaangazowania obu stron. Wiaze sie
to z poswieceniem, wysitkiem, cierpliwoécia oraz pokora, i traktowaniem drugiej osoby na
réwni z sobg.

Spotkanie z odmiennosciami moze budzi¢ wiele emocji, takze tych skrajnych.
Pomagaja one lub utrudniaja nawigzanie dialogu. Przyczyniaja si¢ do zaistnienia zmian
w postrzeganiu zaréwno swojej kultury, jak i rozméwcy. Dlatego dialog wymaga takze

$wiadomosci siebie samego, wiedzy o sobie i wlasnej kulturze, a takze otwartego spojrzenia
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na te aspekty. Jan Pawet II réwniez zwrdécit uwage na ten aspekt: ,W dialogu trzeba jasno
moéwié, kim ja jestem, zebym moégt rozmawia¢ z kim$ drugim, ktéry jest inny” (Filipowicz,
2019). Bez tej wiedzy i §wiadomosci o samym sobie nawigzanie i prowadzenie dialogu jest
znacznie utrudnione dla obu stron. Wziecie odpowiedzialnosci jest wyrazem szacunku
i respektowania ludzkiej godnosci - mimo wystepujacych odmiennosci, réznic, posiadania
réznych, trudnych doswiadczen. Tego typu spotkanie, ktére juz nie jest chwilowym
zetknieciem, moze by¢ droga do scalania, jednoczenia, a takze wybaczenia.

Mozliwie jest to wylacznie wtedy, gdy dialog cechuje poszanowanie prawdy.
Spotkanie z ,Innym” lub ,Obcym” zwigzane jest z faktami, nawet tymi najtrudniejszymi.
Moze oznaczaé¢ przekroczenie pewnych granic i spotkanie si¢ na pograniczu. To w tym
miejscu prawda moze scali¢ i zjednoczyé. Zatem dialog jest wspdélnym poszukiwaniem
prawdy, opierajagcym sie na checi lepszego zrozumienia siebie i drugiej osoby. Czlowiek
moze by¢ ze sobag przez prawde i staje si¢ coraz bardziej sobg poprzez pelniejsze poznanie
prawdy (Tyrawa, 2018, s. 44), takze tej dotyczacej drugiego cztowieka. Czlowiek nie moze
zy¢ bez prawdy i poza prawda, wiec cztowieczenistwo jest éciSle zwigzane z poznawaniem
prawdy (Tyrawa, 2018, s. 44). Ponadto kazde spotkanie z wielokulturowo$cia i nawiazanie
dialogu oznacza stuzbe prawdzie i stanowi powotanie czlowieka. Poszukiwanie
i poznawanie prawdy jest réwniez fundamentem tozsamosci os6b prowadzacych dialog.
W zwiazku z tym dialog, szczegdlnie miedzykulturowy, jest droga do wypelniania warunku
poznawania prawdy przez czlowieka, a to z kolei stanowi warunek wolnosci. Dialog z osoba
postrzegana jako ,Inng” lub ,Obcy”, ze wzgledu na wystepujace odmiennosci, wymaga
wyzwolenia sie od egoizmu oraz ograniczen subiektywnego postrzegania i pojmowania. To
odkrywanie prawdy w drugim czlowieku i jego odmiennoéciach sprawia, ze czlowiek glebiej
poznaje samego siebie. Poprzez dialog i skoncentrowanie sie na budowaniu wiezi i relacji z
drugim czlowiekiem mozna okresli¢é swoja tozsamos¢ i poddaé sie refleksji nad
uniwersalnymi wartoéciami (Rebes, 2020). W zwiazku z tym negowanie prawdy oznacza
rowniez negacje wlasnego stanowiska (Tyrawa, 2018, s. 45) i stanowiska partnera w dialogu.
Kazdy czltowiek ma taka samg istote, w ktérej tkwi wspélna prawda cztowieczeristwa. To
ona stuzy budowaniu jednosci i to dzieki niej mozliwe jest spotkanie r6znych kultur: ,tylko
przyjmujac ukryte dotkniecie naszych dusz przez prawde, mozna wytlumaczy¢ zasadnicza
wzajemna otwartoé¢ wszystkich kultur oraz podstawowe cechy wspdlne, ktore istnieja
nawet miedzy najbardziej odleglymi kulturami” (Katuza, 2019, s. 70).

W miedzykulturowym dialogu nie moze zabrakna¢ wiary i rozumu, ktére sa ze soba
komplementarne. Wiara domaga sie¢ rozumu, podobnie jak rozum wiary - to bez nich
prawdziwie i glebokie spotkanie z odmiennosciami nie moze mie¢ miejsca. Ponadto, wiara
i rozum umozliwiaja kontemplacje prawdy, ktéra w dialogu jest jej fundamentem. Dazenie
do prawdy przy pomocy wiary i rozumu pozwala na odkrycie stojacego za dialogiem

czlowieka. Umozliwia réwniez glebsze zrozumienie tajemnicy ludzkiego zycia, zachecajac
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do refleksji nad réznicami oraz podobienistwami. Wiara i rozum w dialogu pozwalaja takze
na wzniesienie si¢ ponad podzialami i spojrzenie na drugiego czlowieka jako réwnego sobie,
mimo wystepujacych odmiennoéci. Nie nalezy zapominaé, ze w oczach tego drugiego
réwniez mozna by¢ postrzeganym jako ,Inny” lub ,,Obcy”. W zwigzku z tym wiara i rozum
umozliwiaja zainicjowanie dialogu, burzagc mur zbudowany ze stereotypéw, nienawisci,
btednej wiedzy i krzywdzacych przekonan. Wiara i rozum s jednymi ze Zrédet prawdy,
wiec to poprzez nie mozna osiagnac cel w postaci poznania prawdy.

Jednakze we wspélczesnym Swiecie poznawanie prawdy w dialogu, szczegdlnie
kiedy dotyczy on wielokulturowosci, jest wyjatkowo trudne. Dialog zwigzany jest
z przekraczaniem symbolicznych granic i wzniesieniem sie¢ ponad podziatami. W zwiazku
z tym staje sie miedzykulturowy, zachodza w nim interakcje sprzyjajace poznaniu
i zrozumieniu drugiej osoby, a takze odkrycia prawdy za pomoca wiary oraz rozumu. Ale
w Swiecie, w ktérym dominuja konflikty na tle kulturowym, a nienawié¢ wobec tego, co jest
odmienne i rézne zastepuje inne emocje oraz postawy, dialog miedzykulturowy moze staé
sie¢ droga do zjednoczenia i pokoju. To dialog miedzykulturowy moze by¢ droga do
rozwigzywania konfliktow zwiazanych ze zjawiskami takimi jak stereotypizacja, rasizm,
ksenofobia, przemoc lub dyskryminacja, stajac sie réwniez instrumentem, dzieki ktéremu
mozna osiaggnaé wewnetrzna spojnosé¢ w wielokulturowym spoteczeristwie (Sadowski, 2019,
s. 133). Nalezy jednak podkresli¢, ze inicjacja miedzykulturowego dialogu wymaga checi
spotkania si¢ na symbolicznym pograniczu i spojrzenia na te druga osobe i na jej

odmiennosci z szacunkiem oraz godnoscia.
3. Miedzykulturowy dialog a istota pogranicza

Spotkanie wielokulturowosci i rozpoczecie dialogu wymaga neutralnego gruntu, np.
w formie symbolicznego pogranicza. W przypadku wielokulturowosci, ujmowanej
w tradycyjnym znaczeniu, pogranicze zazwyczaj oznaczalo obszar pomiedzy centrami, lub
pomiedzy tym, co znajduje sie na granicach (Nikitorowicz, 1995, s. 11). To miejsce styku nie
nalezace do zadnej ze stron. To obszar neutralny, na ktérym mogto dojé¢ do przenikania sie
kultur. Opuszczajac centrum, swoje ziemie i spotykajac si¢ na pograniczu dokonuje sie
symboliczne przekroczenie granic. To w tym miejscu, na pograniczu kulturowym moze
zaistnie¢ odkrywanie w dialogu drugiego czlowieka w jego podobieristwach,
odmiennosciach oraz réznicach.

Pogranicze kulturowe w terytorialnym znaczeniu odnosi si¢ do obszarow
peryferyjnie umiejscowionych, gdzie istnieje §wiadomos¢ spolecznej odrebnosci, a uklad
kultury zostal uksztaltowany przez przenikanie zréznicowanych kultur oraz tradycji
(Szczepanski, Sliz, 2014, s. 52-53). To miejsce, w ktérym nie istnieje dominacja jednej kultury,

ale $wiat zlozony z wielu zréznicowanych elementéw wielu kultur. Pogranicze jest takze
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obszarem nie tylko zetkniecia si¢ lub spotkania z odmienno$ciami, ale réwniez zderzenia,
w wyniku ktérego moze doj$¢ do pokoju lub konfliktu. Pogranicze to takze symboliczna
przestrzen, w ktorej funkcjonuja ludzie zakorzenieni we wtasnej kulturze, lub tez dopiero
poszukujacy swoich Zrédel. A wreszcie pogranicze to miejsce, w ktérym mozliwe jest
przejscie od monologu, wyglaszania powierzchownych haset i pustych frazeséw do dialogu,
prowadzacego do zrozumienia rozméwcy. To pogranicze interakcyjne, na ktérym
wyksztalca sie wieZ spoteczna, bazujaca zaréwno na wystepujacych podobienistwach, jak
i r6znicach. Dzieki temu druga osoba, dotad traktowana jako nieznajoma przestaje by¢ obca,
a jej odmiennosci i réznice zaczynaja by¢ postrzegane juz nie jako zagrozenie, ale jako
mozliwos¢ wzbogacenia takze wlasnej kultury. Ksztaltujagca sie wiez miedzy ludZmi
w wyniku miedzykulturowego dialogu potrafi wznie$¢ sie ponad podzialami i mimo
wystepujacych réznic sprawia, ze miedzy ludZmi pojawia sie poczucie wspdlnoty
i wzajemnej odpowiedzialnoci.

Spotkanie na pograniczu wymaga takze Swiadomosci - $wiadomej checi
przekroczenia granic, nawigzania dialogu oraz doswiadczenia odmiennosci. Ta swiadomos¢
zwigzana jest rowniez z dokonywaniem wyboréw. Mimo Ze pogranicze oraz réznice moga
sprzyja¢ konfliktom, potrafia takze Igczy¢, tworzac nowa rzeczywisto$¢. Za pomoca
prowadzonego na pograniczu dialogu, opartego na wierze i rozumie, mozna dostrzec
piekno, a takze w bogactwo nie tylko w podobieristwach, ale wlasnie w odmiennosciach. To
one sprawiaj, ze kazde z tych spotkari jest wyjatkowe, niepowtarzalne oraz przyblizajace do

odkrycia i poznania prawdy. Prawdy o sobie, o drugim cztowieku i o ludzkim zyciu.
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Abstrakt: Karol Wojtyla, bardziej znany jako $w. Jan Pawet II, byl czesto nazywany papiezem dialogu.
W licznych wystapieniach podejmowal tematy dialogu ekumenicznego, miedzyreligijnego
i miedzykulturowego. Nigdzie jednak nie znaleziono miejsca, w ktérym opisalby metodologie
dialogu i nie ma jednego spdjnego dokumentu, w ktérym nakreélitby, jak osiggnaé pokédj poprzez
dialog. Niemniej jednak wiele tekstow Woijtyly, popartych doswiadczeniem jego zycia, pozwala na
przedstawienie hipotezy, ktéra sugeruje mozliwos¢ znalezienia spéjnej, cho¢ pozornie nieoczywistej
koncepcji tego zagadnienia w zbiorze jego rozwazan i idei. Praca ta, bedaca synteza nauczania o
dialogu, ma réwniez swéj praktyczny cel. Interesuje mnie, czy obecna w rozwazaniach Karola Wojtyty
koncepcja dialogu moze by¢ wykorzystana jako propozycja realizacji, ktéra moze zmieni¢ relacje
spoleczne, a tym samym sta¢ sie jednym z kluczowych elementéw innowacyjnosci, cho¢ jeszcze
nierozwinietym. Badam mozliwos¢ uzasadnienia faktu, ze nauki teologiczne, ktére sa podstawa
metody dialogu Karola Wojtyly, wnosza wtasna wartoé¢ do rozwijajacych sie kierunkéw innowacji.
Stowa kluczowe: postawa, dialog, metoda, proces, Wojtyla

Abstract: Karol Wojtyta, better known as St John Paul 11, has been often called the Pope of Dialogue. In
numerous speeches, he addressed the topics of ecumenical, interreligious, and intercultural dialogue.
However, nowhere has he described the methodology of dialogue, and there is not one coherent
document where he outlines how to achieve peace through dialogue. Nevertheless, a great many of
Wojtyla’s texts, supported by the experience of his life, allow for a presentation of a hypothesis that
suggests the possibility of finding a coherent, yet seemingly unobvious concept of this issue in the
collection of his reflections and ideas. This work, which is a synthesis of the teaching of dialogue, also
has its practical purpose. My interest lies in whether the concept of dialogue, which is present in Karol
Wojtyla's thoughts, can be used as a proposal of implementation that can change social relationships,
and therefore become one of the key components of innovation, although still undeveloped. I examine
the possibility of being able to justify the fact that the theological teachings, which form the basis of
Karol Wojtyla's method of dialogue, bring their own value to the developing directions of innovation.
Keywords: attitude, dialogue, method, process, Wojtyla

The concept of dialogue, which is so unambiguous in its source definition, has taken
on many related meanings in everyday language. Dialogue is quite often identified as
a means of communication, as mediation in conflict situations, or simply as an exchange of
opinions in a discussion. For this reason, a serious reflection on the idea of dialogue in Karol
Wojtyla's case requires a purification of those concepts. Consequently, I have begun by
identifying dialogue from its basic form. It is worth defining the conceptual scope through
the prism of the approach proposed by Professor Janusz Tarnowski (1990), who

distinguishes three possible forms of dialogue depending on the attitude towards change
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and self-development. These are method, process, and attitude (ibid, p. 67). The method
means that we deal with an intellectual idea that systemises the concept of dialogue,
describing its components, and explains the sources and reasons for a specific understanding
of dialogue. Karol Wojtyla made numerous statements concerning this subject in his
philosophical and theological texts and speeches as Pope. They include both the contents of
authentic listening, expressing one's own identity, humility, and the readiness to work on
oneself constantly by listening to others' problems.

Examples include the first encyclical of his pontificate idea; Redemptor Hominis (John
Paul II, 1979a), which gave direction to all his pontifical activities, was based on the slogan,
Do not be afraid, believe in your identity and open the door to Christ. The encyclical, Ut unum
sint (John Paul II, 1995) was dedicated to the call to unity. In the Apostolic Exhortation,
Reconciliatio et Paenitentia (John Paul II, 1984), the themes were of forgiveness, reconciliation,
and penance. There are many other speeches, including those for World Peace Days from his
104 pilgrimages, addresses to politicians, scientists, artists, and working people. The time of
the pontificate is a period in which the of dialogue has already been defined, and shaped.
The process of understanding this concept can be followed and appreciated by anyone who
undertakes individual study and reads the publications: Love and Responsibility (Wojtyla,
1960), The Acting Person (Wojtyta, 1979b) , and the series of catechesis in Male and Female He
Created Them (John Paul II, 1981). It is in these texts that Wojtyla guides the reader through
the key concepts of his thought. He begins by questioning the needs and ethical conditions of
the person who acts consciously and creatively. It is in an action that a person reveals his or
her morality to the outside world (when he or she acts in a good or bad way). At the same
time, the person creates his or her self when carrying out a good or bad action, and gets to
know the world and experiences it. The action changes the experience (Wojtyta, 1979b, p.
174). Being a perpetrator of the action, the person fulfils him or herself in it (ibid, p. 159),
which at the same time constitutes an entrance, a kind of intrusion into their own self. Hence,
not only does the dialogue conducted with another person aim at peaceful coexistence, but
also at becoming better by learning the truth together.

The culmination of these considerations is the introduction of the term, the
personalistic norm, by which the internal command of a formed conscience, requires that the
other person be treated with love. This command becomes in a self-shaping, self-conscious,
and self-serving individual, the most natural of reflexes made towards the person. At the
same time, treating the other person with love, just because s/he is - this act becomes
constitutive and creative for the doer himself (Wojtyla, 1979b, p. 169-180). Therefore, the
dialogue in Wojtyla’'s view, is a tool for building a space for the meeting of persons for real,
and thus God's plan for the human person can be realised.

It is no surprise to attentive experts of Wojtyla's work, that regardless of the form of

expression in his writing on different levels and aspects of dialogue, be it poetry, dramas,
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pastoral letters, encyclicals or speeches, his texts show conceptual consistency. The dialogue
consists of an attitude of merciful openness to the other person and the ability to forgive, and
to understand oneself. For example, the ideas of God's mercy contained in the drama, The
Brother of our God (Wojtyla, 1989), found their continuation in the encyclical, Dives in
Misericordia (John Pail II, 1980). The theology of the body present in The Jeweller’s Shop
(Wojtyta, 1997), is continued in the scientific and ethical book, Love and Responsibility
(Wojtyta, 1960), and later in the catechesis of Male and Female He Created Them (John Paul II,
1981). Similarly, elements of the concept of dialogue appeared in literary texts and it is very
interesting to analyse how Wojtyla looked for words in poetic language to express dialogical
attitudes. In a letter to his longstanding friend, Mieczystaw Kotlarczyk, Wojtyta wrote that in
the poems he learned to speak, he could express himself. Indeed, in many literary texts we can see
fragments of meditation related to the development of being able to listen, to get to know

oneself, to discern, to finally accept oneself and others (Popiel, 2019).

The distant shores of silence begin at the door.

You cannot fly there like a bird.

You must stop, look deeper, still deeper,

Until nothing deflects the soul from the deepmost deep.
(Woijtyta, 1979b, 1)

In another text, he indicates listening, which gives the person an opportunity to be

enriched and develop:

Didaskalia to the drama Our God’s Brother: Divergent thoughts break through in Adam
from everywhere. The faces of the people he sees, illuminate him, exerting pressure on the words he has
heard. Nonetheless, they are still processing Adam. At times, it simply seems that they have created
him (Wojtyta, 1989, 11.1).

And then in part one of Roman Triptych (John Paul II, 2003), John Paul II describes the

experience of knowing oneself - the one absolutely essential for dialogue:

He was alone in his wonderment,

among creatures incapable of wonder

- For them it was enough to exist and go their way.
Man went his way with them,

yet carried along by wonder!

In his wonderment, he always emerged

From the tide that bore him on,

As if to say everything around him:
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“Stop - in me you find your haven”,

“in me you find the place of your encounter
With the Eternal Word”.

“stop, all this passing has sense”

“has sense.... has sense.... has sense!”
(ibid, I, 1)

We can also find in him a reflection on how much we can change ourselves through
meeting others:

From this depth — I came only to draw water

in a jug - so long ago, this brightness

still clings to my eyes — the perception I found,

and so much empty space, my own,

reflected in the well.

(Woijtyta, 1979d)

And in section 9 of the Song of the Inexhaustible Sun:
....In one gaze so simple

I dwell in your Thought once more.

I am at one with myself

in the brightness that hides; I become your Thought, and am fed
by the love inside the white heat of Bread.

(Ibid.)

It is obvious to Wojtyla that dialogue, regardless of the level of the problem or its
form: ecumenism, interreligious, intercultural activities, daily, marital, or collegial
relationships, they require the same attitude. In each of these situations it is necessary to
listen to one another, to be open to the other's reasons, to humble oneself and one's own
imperfections, and to be confident of who one is. More importantly, however, is the fact that
dialogue is conducted not for the sake of the matter, but for the sake of the person. This is a
method of introducing and implementing a personalistic norm. That is why Karol Wojtyla,
referring to the experience of the Second Vatican Council, reminded us that dialogue is about
a reliable search for truth, so we must be ready for it (Wojtyla, 1972). At the same time, it
means that at different stages of growing up, to be human - through self development, we
face a more or less deepened dialogue. When it is conducted with a sense of responsibility
for the truth, it does not really matter whether it will result in an important international

declaration or a common good that occurs between two people. What is most important for
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dialogue is that it should take place within a person. It is therefore very important that
institutional dialogue, such as inter-church or intercultural dialogue, always revolves around
the good of the person - the personalistic norm, and not around a group or institutional

benefit.

It is worth recalling that, in Wojtyla's concept, dialogue does not mean consent.
Dialogue does not seek to unify behaviour, but instead it seeks to bring what is true and right
out of a situation of opposition and diversity of views (Wojtyla, 1979b). The principle of
dialogue is therefore so apt that it does not avoid the tensions, conflicts, and fights that the lives of
various human communities bear witness to, while at the same time taking up precisely what is true
and right in them, which can be a source of good for people (ibid. 326). A dialogue is intended to
bring about an encounter between two people, and not the views or social roles that are
fulfilled. Relationships between a father and child, employer and employee, doctor and
patient (for social order) will always be characterised by hierarchy and subordination. In
dialogue by Wojtyla, the entire process must take place between peers. Accepting roles does
not really allow a person to build lasting relationships. Then, subjective attitudes and
dispositions appear, which can be a source of tension, conflict, and fights between people (ibid.
p- 326). No dialogue is therefore possible because the person's full identity has not been
revealed.

Let us return for a moment to the division proposed by Professor Tarnowski and look
at the levels of the methodology we are using to identify the intention, potential, and
conscious willingness of the dialogue. It is only at the second level that we take real steps
towards putting the method into practice. This process is characterised by a conscious
willingness to communicate with each other, agree on positions, and cooperate in accordance
with the adopted method. As Pope, Karol Wojtyta, implemented that phase of dialogue, for
example, through the fact that he repeatedly became the initiator of personal and
institutional contacts of various sorts and dimensions - personal, religious, cultural,
philosophical, and generational, that were never before obvious and were never undertaken.
This can be illustrated with a few examples of the processes initiated by his initiative.

On 10t November 1979. thirteen months after taking office, he initiated the
investigation into the case of Galileo, who was condemned in the 17t century for
proclaiming the theory of heliocentrism. Thanks to the efforts made at that time - on the
350th anniversary of his death, the Catholic Church officially vindicated Galileo. In February
1980, Pope John Paul II met with the 14th Dalai Lama, which was the first of many successive
meetings of religiuos leaders united by a desire for peace. ‘His own experience of communism in
Poland helped him understand the Tibetan problem. For me personally, this gave a lot of support,'
recalled the Dalai Lama. On 16 August 1980, in Castel Gandolfo, the first meeting with

intellectuals took place. Subsequent meetings were held every two years when he hosted the
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most prominent thinkers from around the world at his summer residence. He listened to
conversations devoted to the most important problems of the present day, thus expanding
his knowledge, developing sensitivity to viewpoints other than his own, expressing respect,
and appreciation for other perspectives. Among his guests, were Leszek Kotakowski,
Emmanuel Lévinas, Paul Ricoeur, Robert Spaemann, and Charles Taylor (Michalski,
Bonowicz, 2010). Shortly after the introduction of martial law in Poland, in the only way
available to him at that time, in a letter to Wojciech Jaruzelski, dated 18t December 1981, he
appealed for national dialogue and an end to violence (ibid, p. 586).

Regarding the conflict between Argentina and Great Britain over the Falkland
Islands, the Pope was involved in a reconciliation process between the parties. He demanded
that Argentinean troops withdraw from the islands. At the same time, he urged the leaders
of both countries to stop the conflict by means of telegrams. To illustrate how multifaceted
the dialogue conducted by Pope John Paul II was, I highlight the fact that the Pope was the
first to step over the door of the Evangelical Temple on the 500th anniversary of Martin
Luther's birth. In his speech, he focused on the reference to the restoration of unity and the
call to purify history - 11t December 1983 (ibid, p. 599).

Almost a year later, on 29t November 1984, thanks to the Pope's efforts and
mediation over several years, the signing of the peace treaty between Argentina and Chile
took place. The war for the three deserted islets of Lennox, Picton, and Nueva, located in the
Beagle Canal in the very south of both countries, was to start at 3am on 23rd December 1978.
The following year was a turning point in contacts with the followers of Islam. More than 2
million young Muslims arrived at the Casablanca Stadium on a pilgrimage to Morocco to
meet the Pope. This was the first time in history that the Pope had addressed Muslims.
A year later, a breakthrough took place in dialogue with Judaism, when the Pope was the
first to enter a Jewish temple. It was in the Major Synagogue in Rome. A storm of applause
was caused by his statement that Jews are the older brothers in the faith (ibid, p. 636).

The culmination, also in terms of image for the Pope of dialogue was the organisation
of the World Day of Prayer for Peace, on 27t October 1986. At the Pope's invitation,
delegations representing 47 Christian Churches and 13 world religions came to Assisi. The
meeting was a confirmation that humankind, when engaging in the cause of peace, should
reach for its deepest and most life-giving sources (ibid, p. 645).

The process of ecumenical, inter-religious, and inter-cultural dialogue was therefore
carried out, among other things, by inspiration, and thanks to the Polish Pope. He
implemented the personalistic standard he had formulated, which in the communal format
was also complemented by his theory of participation. Participation, or acting together with
others, not only makes it possible to create something together, but above all, acting together
allows a person to fulfil him or herself. Participation is more than just being a member of

a community. A person and a community create each other and this awareness was shared
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by John Paul II when he initiated and sought to meet people at different levels of social
decision making. Acting together with others, not only do we act for the common good, but
this good also returns to the active one, changes it, develops it, and helps to reach maturity in
the right person. It is a personalistic model of thinking about the person. Simultaneously, it
can be seen that acting together with others, in order not to be conflicting and problematic,
everything must naturally be based on dialogue. The common good must release an attitude of
solidity, but it must not close itself off and cut itself off from opposition. Such a structure of human
community and participation seems to meet the principle of dialogue perfectly well. Dialogue can also
be used to shape and deepen human solidity through opposition (Wojtyta, 1979b, p. 325).

The third level of dialogue concerns adopting an attitude characterised by a constant
readiness to meet. It is about the person who reacts to interpersonal relationships in
a dialogical way, when this attitude is a natural way for him/her to react to another person,
being always available to listen, to accept otherness and difference, to be open to learning
and to come to the truth together. The phenomenon of Karol Wojtyla's personality consisted
precisely in his dialogical attitude (Wojtyta, 1961, p. 664-675). We are not analysing his
personality here, so it is difficult to say how much of the behaviour that contributed to the
dialogue was due to his natural predispositions, and how much he adopted because of his
upbringing and as a result of learning from his own reactions, his environment, and the
effects of his decisions and actions. However, an attitude is something much deeper than
learning to listen, to suspend one's own judgements, to express one's own opinion firmly, or
to be open to the opinions of others. It is about the internal structure of a person who, as his
or her identity accepts the behaviour and reactions typical of dialogue. Since the attitude of
dialogue requires dynamism, constant updating, and self improvement, it is not good
practice to use in a common setting concepts such as: conversation, communication, and
meeting, interchangeably with dialogue. Synonyms extremely diminish the depth of the
concept of dialogue.

In the thought of Karol Wojtyla, one is or should be, dialogical not for social or
cultural reasons, but for deeply ontological and anthropological reasons. In other words, for
the sake of the person. The meeting of people is not really supposed to be an exchange of
opinions, but a meeting of two identities, which are connected by a common goal - to become
the image and likeness of God and to make a subjugated land. It is in the earthly dimension
that this is the direction of the dialogue. For this reason, every encounter with a person,
including self-esteem, requires a certain degree of reference to God and recognition that the
person demands to be treated with love. The commandment to love God and neighbour
Wojtyla transposes for the purposes of relationship ethics and introduces the term of
personalistic norm. It means that a person is such a being that deserves to be loved. This
sentence that seems laconic, sets and prioritises all further decisions that a person makes. The

fact that Wojtyla's love for his neighbour is set in the position of a norm means that he treats
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this type of relationship as obligatory, as an obligation arising from creation, as well as
a model for building relationships. Theological studies reflect on what it means in practice;
that man is the image and likeness of God, whether the image and likeness are the same
when they reveal themselves, and what their characteristics are. Wojtyla takes up these
issues, but looks rather more towards the answer that seeing the other person is like meeting
the holiness of God. Therefore, the meeting in Wojtyla's concept cannot be limited to
conversation and exchange of information. Since the human person is a reflection of the
holiness of God, it is the person who becomes a temple (according to such an understanding,
theology will say that the body is the temple of the Holy Spirit), and the encounter with
another person is somewhat akin to contemplating God. The difficulty is that it should not
only happen intentionally, but that it should transform into an attitude, a constant readiness
to meet (Wojtyla, 1979b, p. 55-62).

Therefore, Karol Wojtyla's dialogue means a meeting at the deepest level of
a relationship one can imagine. It is an encounter with a person, not the social role that that
the person plays. Therefore, if I meet my mother, my teacher, my employer, or a sales
assistant, the level of our relationship comes down to listening, conversation, and acceptance
(Tischner, 1990). When there is a conflict because of the level of roles, what we need is to
listen, to form consensus, and agreement. When we talk about the level of people, we are
dealing with an attitude that could be raised to the level of salvation dialogue. In terms of
evaluating Wojtyla's ideas, this is crucial, because his dialogue has theological roots and its
sense is not so focussed on building the common good on earth (Wojtyta, 2007, p. 36-40) . The
prospect of salvation, peace, and understanding, built on earth for the sake of future
reunification with God is the reason for dialogue. Together with another human being, I can
look for the truth about my own creation, I can look for the truth about the meaning of
existence, I can look for God and together with another person I am able to contemplate his
holiness. Without dialogue, without peace, without understanding, without love of
neighbour it is impossible. Thus, the essence of the concept of dialogue according to Wojtyla,
is its core which is to know the other person without any intention or desire to treat that
person in an instrumental way in any way, shape, or form. It is a cognition for the sake of
cognition itself, a kind of foretaste of meeting God, face to face, which is a condition for any
further action and cooperation. This feature is what makes Woijtyla's concept unique.
Dialogue in this sense is not therefore, primarily understood as an agreement, compromise,
or consensus, etc.,, but is, above all, a meeting of people and an opening to mutual
knowledge (Woijtyta, 1979b, p. 329-333).

In this way, the concept of integrity, which is clearly present in his texts, also gains
a new and deeper meaning. It is essential that we meet in the name of a human being understood
integrally, in all its fullness and in all its spiritual and material richness of existence (John Paul II,

1979b), and thereafter: “All these human rights taken together are in keeping with the
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substance of the dignity of the human being, understood in his entirety, not as reduced to
one dimension only..... Material and spiritual realities may be viewed separately in order to
understand better that in the concrete human being they are inseparable, and to see that any
threat to human rights, whether in the field of material realities or in that of spiritual
realities, is equally dangerous for peace, since in every instance it concerns man in his
entirety” (ibid.)

Dialogue helps a person to become integral and holistic.

Conclusion

Dialogue in the thought of Karol Wojtyta cannot be discussed only in the context of
communication, as it is often raised today. A dialogical attitude becomes part of human
personality. Its universality is attested to by the fact that it does not ask about a person's
faith, beliefs, or views, but seeks an authentic meeting, during which all of the participants
begin to learn the truth. The Latin notion of revelacio - revelation, is unveiling what has
always existed, although it was covered. In this sense the dialogue of Wojtyla is over
(beyond) the religious one, and yet deeply humanistic. It speaks about the experience of itself
in dialogue with another person. This experience in turn, brings us closer to the truth,
opening us up to transcendence. The basic condition however, is a personalistic norm,
which, when applied, enables the transformation of social relationships. The idea of
dialogue, understood in this way, implemented in every interpersonal relationship, serves to
improve the quality of work and to achieve the desired goals. According to the theory of
participation, people fulfil themselves in a community dimension. The greater the
understanding within the community, the greater the possibilities of achieving the tasks

undertaken, and the goals pursued.
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Abstrakt: Koncepcja poznawczej funkgji sztuki religijnej w ujeciu Jana Pawla II to godna uwagi
propozycja w obrebie wspodlczesnej estetyki teologicznej. Nalezy ja analizowaé w perspektywie
kreacjonistycznej wizji czlowieka i $wiata. Czlowiek stworzony na obraz i podobieristwo Boze jest ze
swej natury tworca, skoro Boég jest Stwoérca calego Swiata. Kazdy czlowiek jest powolany do
odpowiedzialnego samostanowienia o sobie, przez co staje si¢ autorem wlasnego zycia. Oprocz tak
pojetej tworczosci o charakterze powszechnym, Papiez takze wyréznit wyjatkowe powotanie artysty,
ktéry ma do spelnienia wazna role w spoteczenstwie, kulturze, narodzie, w zwigzku z mozliwosciami
poznawczymi sztuki. Artysta ukazujac w swej sztuce coraz to nowe epifanie piekna, bedac
zainspirowany motywami pochodzacymi z Pisma Swietego przekazuje prawde o przeznaczeniu
czlowieka i Bogu. Poznanie przez sztuke wzbogacajac poznanie przez wiare zaspakaja ludzka
potrzebe sensu zwigzang z pragnieniem poznania prawdy. Poznawcza funkcja sztuki
w prezentowanej koncepcji ma charakter antropotwoérczy. Czlowiek poznajac prawde przy udziale
sztuki w coraz pelniejszy sposob realizuje wlasng bytowosé. Zachodzi Scista zaleznoé¢ - czlowiek
tworzac sztuke buduje cztowieczeristwo w czlowieku.

Stowa kluczowe: homo creator, sztuka religijna, potrzeba sensu, poznanie przez sztuke, poznanie
przez wiare

Abstract: The concept of the cognitive function of religious art as defined by John Paul II is
a remarkable proposition within contemporary theological aesthetics. It should be analysed in the
perspective of the creationist vision of man and the world. Man, as created in the image and likeness
of God, is by nature a creator, since God is the Creator of the whole world. Every person is called to
responsible self-determination, which makes him the author of his own life. Apart from universal
creativity understood in this way, the Pope also distinguished the exceptional vocation of an artist
who has an important role to play in society, culture and nation, in connection with the cognitive
abilities of art. The artist, showing in his art new epiphanies of beauty, being inspired by motives from
the Holy Scriptures, communicates the truth about the destiny of man and God. Knowledge through
art, enriching knowledge through faith, satisfies the human need for meaning related to the desire to
know the truth. The cognitive function of art in the presented concept is anthropogenic. By getting to
know the truth with the participation of art, man realizes his own being in an ever more complete
way. There is a strict dependence - by creating art, man builds humanity in man.

Keywords: homo creator, religious art, need to make sense, cognition trough art, knowledge by faith
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Wprowadzenie

Sztuka religijna, zgodnie z definicja zawarta w Encyklopedii PWN, to ,0g6t dziet
architektury i sztuk plastycznych powstalych z religijnej motywacji lub w rézny sposéb
zwigzanych z religijng praktyka”. W kulturze europejskiej Pismo Swiete, zaréwno Starego
jak i Nowego Testamentu, jest Zrédlem inspiracji dla sztuki. Jak zauwazyt Jan Pawet II:
~Pozostaje jednak prawdg, ze chrzescijaristwo dzieki centralnej prawdzie o Wcieleniu Stowa
Bozego otwiera przed artysta szczegélnie bogaty skarbiec motywéw inspiracji. O ilez
ubozsza bylaby sztuka, gdyby oddalita sie od niewyczerpanego Zrédla Ewangelii!” (Jan
Pawet II, 1999, s. 32). Marc Chagall, czolowy przedstawiciel kubizmu i internacjonalizmu
w malarstwie, poréwnat Biblie do ,atlasu ikonograficznego”, a Paul Claudel, symbolista, do
,ogromnego stownika”.

Chrzescijaristwo od poczatku swego istnienia dostrzegalo wartod¢ sztuki i jej
potencjal w gloszeniu oredzia Chrystusa (Seirbet, 2007). Do wydarzeni o znaczeniu
przetomowym dla rozwoju sztuki chrze$cijariskiej, wskazanych przez Papieza Polaka naleza:
Edykt mediolanski z 313 r., zezwalajacy na wolnoé¢ wyznania wiary chrzescijariskiej
w Cesarstwie Rzymskim, takze na poziomie ekspresji artystycznej; Sobér nicejski II z 787
r., ktéry zakoriczyl spér o kult obrazéw wydajac dekret o prawowiernosci czci obrazow;
racja doktrynalng tego rozwiazania bylo Wocielenie Chrystusal> Réwniez w czasach
wspotczesnych Kosciot Katolicki nie pozostaje obojetny na sztuke, czego potwierdzeniem
jest przemowienie Papieza Pawla VI do artystow w Kaplicy Sykstyniskiej w dniu 7 maja 1964
r., w ktéorym wskazal na potrzebe dialogu Kosciola z artystami oraz Sobér Watykariski II
(1962-1965), ktory zapoczatkowal nowa jakos¢ relacji miedzy Kosciolem a kulturg ,pod
znakiem przyjazni, otwartosci i dialogu” (Jan Pawet II, 1999, s. 27). Dokument , List Ojca
Swietego Jana Pawla II do artystow” z 1999 r. to konkretyzacja pogladéw na temat roli sztuki
w Kosciele wyrazonych w Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie Wsp6tczesnym
(»,Gaudium et Spes”) z 1965 r., stanowiacej jeden z wazniejszych dokumentéw Soboru

Watykanskiego I, zawierajacy obszerny wyklad nauki spotecznej Kosciota2.

Jan Pawet 1I, 1999, s. 20: ,(...) skoro Syn Bozy wszedl w $wiat widzialnej rzeczywistosci, czyniac ze
swego czlowieczenstwa jakby pomost pomiedzy sfera widzialng a niewidzialng, to przez analogie
wolno uzna¢, ze zgodnie z logika znakow graficzne przedstawienie tajemnicy moze by¢ traktowane
jako jej zmystowo postrzegalne uobecnienie. Ikona nie jest czczona dla niej samej, ale odsyla do
rzeczywistosci, ktéra przedstawia”.

ZKonstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspélczesnym (Gaudium et Spes), 1966, s. 57-58:
~Na swodj sposob takze literatura i sztuka majg wielkie znaczenie dla zycia Kosciota. Usitujg one
bowiem da¢ wyraz przyrodzonemu uzdolnieniu czlowieka, jego problemom i do$wiadczeniom
w dazeniu do poznania i doskonalenia siebie oraz $wiata; starajg sie odsloni¢ sytuacje czlowieka
w historii i w calym $wiecie, jego nedze i radosci, naswietli¢ potrzeby i mozliwosci ludzi, oraz
naszkicowac¢ lepszy los czlowieka. W ten sposéb literatura i sztuka moga wzwyz zycie ludzkie,
przedstawione w réznorakich formach, stosowanie do czaséw i miejsc. Trzeba zatem dokladac staran,
zeby uprawiajacy te umiejetnosci czuli, iz sa uznawani przez Kosciét w swych przedsiewzieciach
i zeby ulatwiali, korzystajac z uporzadkowanej wolnosci, kontakty ze spotecznosciag chrzescijaniska.
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Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium z 1964 r., pierwszy dokument
Soboru Watykanskiego II, wyraznie okreslila cel sztuki sakralnej, uznawanej za ,szczyt”
sztuki religijnej, jako: ,[... «szlachetna ustuga» pracy artystow, ktérzy tworza dzieta zdolne
ukazaé¢ w jakiej§ mierze nieskoriczone piekno Boga i skierowaé ku Niemu ludzkie umysty.
Takze dziegki ich pracy «ujawnia sie lepiej znajomos¢ Boga, a gloszenie Ewangelii staje sie dla
umystéw ludzi zrozumialsze»” (Jan Pawet II, 1999, s. 28). Jan Pawet Il we wspomnianym
liScie do artystow okreslajac zadania sztuki religijnej stwierdzil: ,[Sztuka - M.K.] Musi
bowiem sprawia¢, aby rzeczywistos¢ duchowa, niewidzialna, Boza, stawata sie postrzegalna,
a nawet w miare mozliwosci pociagajaca. Musi zatem wyraza¢ w zrozumialych formach to,
co samo w sobie jest niewyrazalne. Ot6z sztuka odznacza sie sobie tylko wlasciwa
zdolnoscia ujmowania wybranego aspektu tego oredzia, przekladania go na jezyk barw,
ksztattow i dzwiekow, ktére wspomagaja intuicje cztowieka patrzacego lub stuchajacego.
Czyni to, nie odbierajac samemu oredziu wymiaru transcendentnego ani aury tajemnicy”
(Jan Pawet II, 1999, s. 29).

Nalezy zauwazy¢, ze Kosciét przypisat sztuce religijnej funkcje poznawcza. Zdaniem
Papieza Polaka poznanie przez sztuke religijna wzbogaca poznanie przez wiare. Sztuka
bowiem umozliwia odkrycie prawdy o Bogu i ludzkim przeznaczeniu (Kieres, 1994).
Odbiorcy sztuki religijnej, niezaleznie od ich $wiatopogladu, przeczuwaja obecna w niej
mistyke: ,Dla wszystkich jednak, wierzacych i niewierzacych, dziela sztuki inspirowane
przez Pismo Swiete pozostaja jakby odblaskiem niezglebionej tajemnicy, ktéra ogarnia $wiat
i jest w nim obecna” (Jan Pawet II, 1999, s. 13). Dziela sztuki religijnej to ,prawdziwe Zrédta
teologiczne”, ktérymi winni positkowaé sie takze historycy teologii w pracy badawczej
(Kieres, 1995).

Koncepcje sztuki i jej funkcji poznawczej w ujeciu Jana Pawla II nalezy rozwazac
w kontekscie kreacjonistycznej wizji rzeczywistoéci i czlowieka zgodnej z opisem stworzenia
zawartym w Piémie Swietym. Papiez uwazal, ze pelna prawda o cztowieku odstania sie na
gruncie religii, gdzie jest mozliwe rozstrzygniecie kwestii ostatecznego celu zycia ludzkiego.
Prawda ujawniona przy udziale sztuki religijnej realizuje potrzebe sensu $ci$le zwigzana
z pragnieniem poznania charakterystycznym dla rozumnej natury czlowieka
interpretowanej z perspektywy antropologii realistycznej.

Prezentowane stanowisko jest tym bardziej cenne, Ze zostalo wyrazone przez
miloénika i znawce sztuki, identyfikujacego sie z artystami, bo - jak sam twierdzit
- W pewnym momencie swego zycia poczul iskre Boza predestynujaca go do dziatan

tworczych: ,Czuje sie z wami zwigzany doswiadczeniami z odleglej przesztosci, ktoére

Powinny réwniez znalezé uznanie Kosciola nowe formy sztuki, odpowiadajace ludziom
wspodlczesnym stosowanie do wilasciwosci naturalnych réznych narodéw i krajéw. Niech doznajg one
przyjecia w $wiatyniach, jeéli podnosza mysl ku Bogu poprzez odpowiedni spos6b méwienia, zgodny
z wymogami liturgii. W ten sposéb ujawnia sie lepiej znajomos¢ Boga, a gloszenie Ewangelii staje sie
dla umystéw ludzi zrozumialsze i okazuje sie jakby wszczepione w warunki ich zycia”.

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(44)2020 ISSN 2082-7067 Strona 75




KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO

pozostawily niezatarty $lad w moim zyciu” (Jan Pawet II, 1999, s. 4). Jan Pawet II (Karol
Woijtyla) to utalentowany poeta, dramaturg, aktor w czasach okupacji. Uzywal on
pseudoniméw artystycznych na tamach prasy katolickiej, takich jak: Andrzej Jawien,
Stanistaw Andrzej Gruda, Piotr Jasi. Ponadto Papiez byl wyksztalconym filozofem
i teologiem, =zrecznie postugujacym sie odpowiednim aparatem pojeciowym,
umozliwiajagcym opisanie do$wiadczenia tworczego z pozycji twoércy i odbiorcy sztuki
(Zdybicka, 2009).

1. Antropologiczne podstawy poznania przez sztuke

Fakt sztuki w pogladach Jana Pawta II jest ttumaczony na tle relacji ontycznej: Bég -
czlowiek. Wiasciwym bowiem kontekstem dla tej interpretacji jest Ksiega Rodzaju Starego
Testamentu, a doktadnie zawarty w niej opis poczatkéw Swiata i ludzkosci. Bog jest Stworca
(Kreatorem), ktory stwarza $wiat z niczego, wydobywa co$ z nicosci, co wyraza lacirfiska
formuta creatio ex nihilo. W pierwszym rozdziale wymienionej Ksiegi natchniony Autor
napisal: ,Stworzyl wiec Bég czlowieka na swéj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt
mezczyzne i niewiaste. [...]” (Rdz 1, 27). To podobieristwo do Boga wyraza sie przede
wszystkim w tym, Ze czlowiek posiada rozum i wolna wole. Te wladze duchowe duszy
ludzkiej wskazujace na rozumna nature bytu ludzkiego umozliwiaja czlowiekowi
kreatywnos$¢ na wzor swego Stworcy.

Papiez wyréznit dwa aspekty ludzkiej twoérczosci. Pierwszy z nich to powszechne
powolanie do tworczosci, jako ze kazdy czlowiek jest twoérca wobec wlasnego
czlowieczeristwa. Jest on bowiem zaproszony do uczynienia ze swego zycia ,arcydziela
sztuki” poprzez wewnetrzna prace nad soba. Staje sie to mozliwe, gdy jest podmiotem
moralnoéci, $wiadomym i odpowiedzialnym sprawca swych czynéw, kierujgcym sie
prawda, dobrem i pigknem. Oprécz tak rozumianej twdrczosci istnieje rowniez wyjatkowe
powolanie artysty uwarunkowane talentem artystycznym: ,Boski Artysta, okazujac artyscie
ludzkiemu laskawa wyrozumialo$é, uzycza mu iskry swej transcendentnej madrosci
i powoluje go do udzialu w swej stwdrczej mocy” (Jan Pawet II, 1999, s. 5). Wobec tego
powolanie artysty to dar Boga, a nie zastuga ludzka (Tytko, 2013). Bég udziela tej dyspozycji
wedlug swojej hojnosci i dobroci zgodnie ze swoim zamystem. Artysta otrzymujac w darze
boska madroé¢ partycypuje w szczegdlny sposéb w stwérczym dziataniu Najwyzszego. Bog
to Boski Artysta, pierwowzér ludzkiego artysty: ,[..] w czlowieku twércy znajduje
odzwierciedlenie Jego wizerunek Stworcy” (Jan Pawet II, 1999, s. 4). Poniewaz Bég stwarzajac
czlowieka powierzyl mu misje panowania nad $wiatem, dlatego ziemia to miejsce realizacji
potencjatu twoérczego. Charakterystyczna dla czlowieka twérczo$é w odréznieniu od boskiej
stworczosci polega na wytwarzaniu, ktére w swej istocie wigze sie z wykorzystywaniem

zastanego materialu w $wiecie jak drewno, kamieni, barwniki, itd., ktérym artysta nadaje
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indywidualng forme i znaczenie. Miedzy stwarzaniem Boga i wytwarzaniem czlowieka
zachodzi wiec jakoSciowa réznica, uzywajac slow Papieza tak zwany ,dystans
istotnosciowy”.

Zdaniem Jana Pawta II arty$ci maja do spelnienia wzniosta misje w kulturze danego
narodu ze wzgledu na ich powolanie do stuzby pieknu: ,[...] kto dostrzega w sobie te Boza
iskre, ktora jest powolanie artystyczne - powolanie poety, pisarza, malarza, rzezbiarza,
architekta, muzyka, aktora... - odkrywa zarazem pewna powinnoéc: nie mozna zmarnowac tego
talentu, ale trzeba go rozwija¢, azeby nim stuzy¢ blizniemu i calej ludzkosci” (Jan Pawet II,
1999, s. 9-10).

Stuzba artystéw ,genialnych twoércéw piekna” polega na przekazywaniu coraz to
nowych epifanii piekna w sztuce. Pigkno objawia si¢ artyscie w wizji twérczej w momencie
wewnetrznego os$wiecenia. Artysta za pomoca odpowiednich $rodkéw wyrazu ukazuje
piekno - odblask Piekna Transcendentnego (Gadomska-Serafin, 2013). W kazdym
spoleczenistwie jest miejsce dla artystow: ,Gdy idac za glosem natchnienia tworza dzieta
naprawde wartosciowe i piekne, nie tylko wzbogacaja dziedzictwo kulturowe kazdego
narodu i catej ludzkosci, ale pelnia takze cenng postuge spoteczng na rzecz dobra
wspolnego” (Jan Pawet II, 1999, s. 10). Artysta nie moze zatrzymac talentu artystycznego
wylacznie dla siebie, winien dzieli¢ si¢ tym darem ,z pasja i poswieceniem” z innymi
ludZmi. Z tego wzgledu talent artystyczny to wielka odpowiedzialno$¢ zwigzana z ciezka
praca, ktoéra nalezy podjac i wykonac na rzecz innych ludzi.

Artysta wraz z u$wiadomieniem sobie nieprzecietnego powolania moze bardziej
zrozumie¢ wlasna sytuacje egzystencjalna: ,W »tworczosci artystycznej« czlowiek bardziej
niz w jakikolwiek inny sposéb objawia sie jako »obraz Bozy« i wypelnia to zadanie przede
wszystkim ksztaltujac wspaniala »materie« wlasnego czlowieczeristwa, a z kolei takze
sprawujac tworcza wladze nad otaczajacym go $wiatem”(Jan Pawel II, 1999, s. 5). Artysta
tworzac dzielo wyraza siebie, istote wlasnego cztowieczenstwa, wlasna indywidualnosé,
swo6j duchowy rozwdj przejawiajacy sie w rozumieniu wlasnego przeznaczenia. Z tego
wzgledu konieczne jest powigzanie sprawnosci artystycznej z kondycja moralna. Sztuka
bedac srodkiem samopoznania jest takze narzedziem poszukiwania prawdy rozumianej jako
ukryta tajemnica Rzeczywistosci: , Artysta nieustannie poszukuje ukrytego sensu, z wielkim
trudem stara sie wyrazi¢ rzeczywistos¢ niewystowiona. Nie sposéb zatem dostrzec, jak
wielkim Zrédlem natchnienia moze by¢ dla niego ta swoista »ojczyzna duszy, jaka jest
religia. Czyz to nie w sferze religii czlowiek zadaje najwazniejsze pytania osobiste
i poszukuje ostatecznych odpowiedzi egzystencjalnych?” (Jan Pawet II, 1999, s. 31).
Poniewaz dzielo sztuki pelni takze funkcje komunikatywna, artysta za pomoca swych dziel
porozumiewa si¢ z innymi ludZzmi, udostepnia im poznang przez siebie prawde: ,Poprzez
swoje dziela artysta rozmawia i porozumiewa sie z innymi. Tak wiec historia sztuki nie jest tylko

historig dziet, ale rowniez ludzi. Dzieta sztuki méwia o twoércach, pozwalaja poznaé ich

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(44)2020 ISSN 2082-7067 Strona 77




KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO

wnetrze i ukazujg szczegélny wkiad kazdego z nich w dzieje kultury” (Jan Pawet II, 1999,
s. 8).

Nalezy doda¢, ze Papiez dostrzegal takze wartos¢ wszelkiej sztuki autentycznej, nie
tylko religijnej, bo ta ze swej natury jest otwarta na prawde i dlatego zawsze prowadzi do
doswiadczenia wiary: ,Kazda autentyczna forma sztuki jest swoista droga dostepu do
glebszej rzeczywistodci czlowieka i Swiata. Tym samym stanowi tez bardzo trafne
wprowadzenie w perspektywe wiary, w ktérej ludzkie doswiadczenie znajduje najpetniejsza

interpretacje” (Jan Pawet II, 1999, s. 16).

2. Potrzeba sensu a poznanie przez wiare

Spoteczng misje artystow warto rozpatrywaé w kontekécie potrzeby sensu
charakterystycznej dla bytu ludzkiego. Kazdy bowiem czlowiek pragnie znaé¢ swoje
przeznaczenie, a takze cel istnienia $wiata. To wewnetrzne dazenie czlowieka Sciéle wiaze
si¢ z pragnieniem poznania prawdy. Zdaniem Jana Pawta II, to Bég zaszczepil pragnienie
poznania w ludzkim sercu, stanowiace racje nieustannego poszukiwania prawdy. Papiez
w encyklice ,Fides et ratio” powolal si¢ na stowa Arystotelesa, greckiego filozofa zyjacego
w IV w.p.n.e, rozpoczynajace jego ,Metafizyke”, zgodnie z ktérymi kazdemu czlowiekowi
wrodzone jest pragnienie poznania: ,»Wszyscy ludzie pragna wiedzied«, a wlasciwym
przedmiotem tego pragnienia jest prawda. Nawet w zyciu codziennym obserwujemy, jak
bardzo kazdy czlowiek stara sie poznac¢ obiektywny stan rzeczy, nie zadowalajac sie
informacjami z drugiej reki. Czlowiek to jedyna istota w calym widzialnym S$wiecie
stworzonym, ktdra nie tylko zdolna jest wiedzie¢, ale takze zdaje sobie sprawe z tego, ze wie,
i dlatego pragnie poznac istotna prawde tego, co postrzega. Nikomu nie moze by¢ naprawde
obojetne, czy jego wiedza jest prawdziwa. Jesli czlowiek odkryje, Ze jest falszywa, odrzuca ja;
jesli natomiast moze sie upewnic o jej prawdziwosci, doznaje satysfakcji” (Jan Pawet II, 1998,
s. 41-42). Skoro ludzka natura jest Zrédlem pragnienia poznania prawdy, stad ta sktonnosé
ma charakter uniwersalny. Jest wtasciwa wszystkim ludziom, niezaleznie od ich
narodowosci, kultury, wyznawanej religii itd.3 Ta potrzeba poznania wyraza sie¢ w pytaniach
stawianych przez czlowieka na réznych etapach jego rozwoju, typu: kim jestem? dokad

zmierzam? co mnie czeka po $mierci? Nalezy podkresli¢, ze odpowiedzi na powyzsze

3 Jan Pawel 11, 1998, s. 4: ,Wystarczy zreszta przyjrzec si¢ choc¢by pobieznie dziejom starozytnym, aby
dostrzec wyraznie, jak w réznych czeSciach $wiata, gdzie rozwijaly sie rézne kultury, ludzie
réwnoczeénie zaczynali stawia¢ sobie podstawowe pytania towarzyszace catej ludzkiej egzystencji:
Kim jestem? Skqd przychodze i dokqd zmierzam? Dlaczego istnieje zto? Co czeka mnie po tym zyciu?
Pytania te sa obecne w Swietych pismach Izraela, znajdujemy je w Wedach, jak réwniez w Awestach;
spotykamy je w pismach Konfucjusza czy Lao-Tse, w przepowiadaniu Tirthankhary i Buddy; sa
obecne w poematach Homera czy w tragediach Eurypidesa i Sofoklesa, podobnie jak w pismach
filozoficznych Platona i Arystotelesa. Wspdlnym zrédlem tych pytar jest potrzeba sensu, ktoéra
czlowiek od poczatku bardzo mocno odczuwa w swoim sercu: od odpowiedzi na te pytania zalezy
bowiem, jaki kierunek winien nada¢ wlasnemu zyciu”.
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pytania maja znaczenie egzystencjalne, albowiem wyznaczaja kierunek indywidualnego
zycia danej osoby.

Jan Pawel II wbrew wspélczesnym argumentom sceptyckim, agnostyckim
i relatywistycznym, majacym Zrédlo w starozytnej filozofii greckiej, byl przekonany
o istnieniu prawdy obiektywnej i mozliwosci jej poznania. W ten sposéb stal on na
stanowisku realizmu epistemologicznego. Poznanie (gr. theoria) obok postepowania
moralnego (gr. praxis) i wytwarzania (gr. poiesis) to obszary ludzkiego dziatania zgodnie
z arystotelesowska teorig aspektu. Wymienione dziedziny aktywnosci ludzkiej przenikaja sie
nawzajem, postepowanie moralne i wytwoérczosé sa uwarunkowane ludzkim poznaniem.
Papiez w encyklice ,Fides et ratio” napisal: ,Wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa
skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy. Sam Bég zaszczepit
w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego ostatecznym celem jest poznanie
Jego samego, aby czlowiek — poznajac Go i mitujac — moégt dotrze¢ takze do petnej prawdy
o sobie (por. Wj 33, 18; Ps 27 [26], 8-9; 63 [62], 2-3; ] 14, 8; 1] 3, 2)” (Jan Pawet II, 1998, s. 3).
Wyréznit wiec poznanie rozumowe (resp. filozoficzne) oraz poznanie przez wiare. Poznanie
rozumowe to poznanie na miare cztowieka, rozum bowiem ma swoje naturalne granice.
W tradyqji filozofii europejskiej powstaly rézne dowody na istnienie Boga, na przyktad
dowdd ontologiczny $w. Anzelma z Canterbury czy pie¢ drég $w. Tomasza z Akwinu.
Wedlug Papieza poznanie rozumowe powinno by¢ uzupelnione przez wiare, ktéra
przekracza poznanie rozumowe i stanowi glebsza forme poznania: ,Wiara wkracza nie po
to, by pozbawi¢ rozum autonomii albo ograniczy¢ przestrzen jego dziatania, lecz po to tylko,
by uzmystowi¢ czlowiekowi, ze w tych wydarzeniach objawia si¢ i dziala Bog Izraela.
Dogtebne poznanie $wiata i dziejowych wydarzen nie jest zatem mozliwe, jesli czlowiek nie
wyznaje zarazem wiary w Boga, ktéry w nich dziata. Wiara wyostrza wewnetrzny wzrok
i otwiera umysl, pozwalajac mu dostrzec w strumieniu wydarzen czynna obecnosé
Opatrznosci” (Jan Pawet II, 1998, s. 29-30).

Kosciét Katolicki jest depozytariuszem Objawienia Jezusa Chrystusa. Od poczatku
swojego istnienia pelni postuge diakonii prawdy, zgodnie ze stowami Ewangelii wedlug sw.
Jana ,Chrystus jest droga, prawda i zyciem” (J 14, 6). Kosciét zacheca wierzacych
w Chrystusa do poszukiwania prawdy na drodze poznania rozumowego i poznania przez
wiare, jak réwniez do ukazywania $wiatu poznanej prawdy (Moskal, 2014). W sytuacji
wspolczesnego kryzysu sensu, dla ktérego charakterystyczna jest fragmentaryzycja wiedzy
ludzkiej, pozbawiona integralnego spojrzenia na ludzkie zycie z pomoca moze przyjsé
kultura, w tym sztuka w jej réznych formach wyrazu. Poznanie przez sztuke religijna
ubogaca poznanie przez wiare: ,Inna jest natura poznania przez wiare, gdyzZ wymaga ono
osobistego spotkania z Bogiem w Jezusie Chrystusie. Takze to poznanie jednak moze sie

wzbogaci¢ dzieki intuicji artystycznej. Wymownym przykladem kontemplacji estetycznej,
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ktoéra prowadzi na wyzyny wiary, sa miedzy innymi dzieta blogostawionego Fra Angelico”
(Jan Pawet II, 1999, s. 16).

W Powszechnej Encyklopedii Filozofii - ,wiara” (gr. pistis, tac. fides) - jest definiowana
jako ,akt poznawczy rozumu pod naciskiem woli wierzacego” (Powszechna Encyklopedia
Filozofii, 2008, s. 750). Wiara nie jest wiec uczuciem ani emocja. Poznanie przez wiare
zachodzi w réznych dziedzinach zycia, gdy fakty nie sa dostepne w bezposrednim
poznaniu, na przyklad w procesie edukacji i wychowaniu przez autorytet rodzicow,
nauczycieli, wychowawcéw, naukowcow (Siefikowski, 2014). Ten typ poznania wigze si¢ z
uznaniem czyjego$ autorytetu. W przypadku poznania przez sztuke religijna
wzbogacajacego poznanie przez wiare mamy do czynienia z poznaniem przez autorytet
Pisma Swietego. Artysci czerpiac inspiracje z Pisma Swietego kieruja wzrok odbiorcy sztuki
ku Rzeczywistoéci Transcendentne;.

Wedlug $w. Tomasza z Akwinu, Sredniowiecznego filozofa, sztuka ze wzgledu na
kondycje poznawcza czlowieka i bytowos¢ Boga moze by¢ przydatna w dotarciu do tego, co
duchowe, co boskie: ,[...] Czy kult Boga nie powinien by¢ bardziej szlachetny, a nie taki
teatralno-poetycki? Bo rzeczywiécie, podczas mszy $Swietej spotykamy rozbudowane
ceremonie, na $cianach wisza obrazy przedstawiajace sceny z zycia Chrystusa i $wietych, nie
brak réwniez rzezb, mozna sie wiec zapytaé, czy takie »przedstawienie« nie deprecjonuje
Boga lub boskoéci? Na tak zadane pytanie Sw. Tomasz odpowiada: Jak spraw poetyckich rozum
ludzki w petni nie pojmuje ze wzgledu na defekt w prawdzie, ktory w nich jest, tak samo ludzki rozum
nie moze doskonale pojac tego, co Boskie, ze wzgledu na nadmiar prawdy i dlatego w obu przypadkach
potrzebna jest reprezentacja za pomocq figur zmystowych” (Jaroszynski, 1996, s. 214). Akwinata
wskazal na dwa powody uzycia ,figur zmystowych” - z jednej strony ,, defekt w prawdzie”
(,niedomiar prawdy”), z drugiej za$ strony na ,nadmiar w prawdzie”. Poniewaz w obu
przypadkach czlowiek nie ma bezposredniego poznania prawdy, dlatego istnieje
konieczno$¢ postuzenia sie ,figura zmystowa”. Wedlug sw. Tomasza z Akwinu w Bogu jest
nadmiar prawdy, ktéry odnosi sie do sposobu poznania Boga przez czlowieka: ,Bog jest
Prawda, to znaczy, ze Jego byt - prosty i doskonaly - jest w pelni poznawalny, w pelni
inteligibilny, Ze nie ma w nim niczego, co nie byloby aktem. Tyle ze B6g jako Prawda jest
doskonale poznawalny przez samego siebie. W stosunku do czlowieka natomiast Bog jest
transcendentny i dlatego cztowiek Boga wprost wiasnymi sitami poznac nie moze. Skoro tak,
to wszystko, co méwimy o Bogu, a wiec ze jest Prawda, ze jest Dobrem, Ze jest prosty, ze jest
niematerialny, wcale nie wynika z uchwycenia Jego Istoty, ale jest to wynik posrednich
analiz metafizycznych, ktérych bezposrednim przedmiotem nie jest Bog, ale byt przygodny”
(Jaroszynski, 1996, s. 215). Nadmiar prawdy w odniesieniu do poznania Boga przez
czlowieka mozna poréwnac do Slorica - czlowiek jest oslepiany przez $wiatlo Storica, nie jest

wiec w stanie patrze¢ na $wiatlo Storica golym okiem: ,[...] Boga - obiektywnie najbardziej
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poznawalnego z bytow - poznawa¢ mozemy jedynie posrednio. Nadmiar boskiej Prawdy

jest nadmiarem dla nas (quoad nos)” (Jaroszytiski, 1996, s. 216).
Zakonczenie

Zaprezentowana koncepcja poznawczej funkgji sztuki religijnej w ujeciu Jana Pawta II
to niewatpliwie interesujaca propozycja w obrebie wspoélczesnej estetyki teologicznej. Nalezy
ja analizowaé w perspektywie antropologii chrzescijariskiej. Czlowiek jako stworzony na
obraz i podobienistwo Boze jest ze swej natury twoérca, skoro Bég jest Stworca catego Swiata.
Kazdy cztowiek jest powotany do odpowiedzialnego samostanowienia o sobie, przez co staje
si¢ autorem wlasnego zycia. Oprécz tak pojetej twoérczosci o charakterze powszechnym,
Papiez takze wyréznit szczegélne powolanie artysty, ktéry ma do spetnienia wazna role w
spoteczenstwie, kulturze, narodzie, w zwiazku z mozliwosciami poznawczymi sztuki.
Artysta ukazujagc w swej sztuce coraz to nowe epifanie piekna, bedac zainspirowany
motywami pochodzacymi z Pisma Swietego przekazuje prawde o przeznaczeniu czlowieka
i Bogu. Poznanie przez sztuke wzbogacajac poznanie przez wiare zaspakaja ludzka potrzebe
sensu zwigzang z pragnieniem poznania prawdy.

Analizujac poglady estetyczne Jana Pawla II zawarte w przestaniu do artystow
mozna dostrzec pewne nawiazania do trzech konkurujacych ze soba w kulturze
wspolczesnej teorii sztuki, ktorymi sa: ,maniczno” - ekspresyjna teoria sztuki, , ejdetyczna”
teoria sztuki oraz ,prywatywna” teoria sztuki. Wymienione teorie zostaly zapoczatkowane
w starozytnej Grecji oraz posiadaja wlasng interpretacje faktu sztuki wyrastajaca
z okre$lonego rozumienia natury (Kieres, 1996).

Sztuka w ,maniczno” - ekspresyjnej teorii sztuki, podobnie jak w , ejdetycznej” teorii
sztuki, ma charakter kognitywny, jest poznaniem Prawdziwej Rzeczywistosci. W obu
teoriach suponowany jest dualizm ontologiczny i epistemologiczny. W pierwszej
z wymienionych teorii - geneze sztuki, utozsamionej z ,wyrazaniem”, wiaze sie z ,manig”,
czyli ,boskim szalem”, ,szlachetnym szalem”, réznie interpretowanym na przestrzeni
dziejow. Jacques Maritain, wspoélczesny filozof francuski, wyréznit ,manie from above”,
pochodzaca z ,gory” - od bogéw, bostw, Boga oraz ,manig ,from below” - majaca swoje
zrodlo w czlowieku, jego wyobrazni, podéwiadomosci czy intuicji. Natomiast w teorii
zapoczatkowanej przez Platona sztuka to ,dziedzina prezentacji idei” oraz , domena ich
bezposredniego ujecia za pomoca poznania ejdetycznego”.

Jan Pawet II wskazujac na , iskre Boza”, natchnienie, upatruje Zrédia sztuki w tym, co
boskie, nadnaturalne, przez co nawigzat do ,maniczno”- ekspresyjnej teorii sztuki. Nazwa
tej teorii wskazuje z jednej strony na pochodzenie sztuki, z drugiej zas strony na cel sztuki.
W ,Hymnach homeryckich” znajduje sie istotne pytanie dotyczace pochodzenia sztuki: ,[...]

»Czy kunsztu cudnego tajniki znasz juz od samych urodzin, czy moze kto$ z bogéw lub
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ludzi zwolit ci daru Swietnego i boskiej piesni nauczyl? [...] Jakaze sztuka, jaka nauka i jakim
¢wiczeniem - Pojaé nie sposobl« - OdpowiedZz padia z ust poetéw - medrcow; Hezjod
wyznaje: »Nauczyly mnie Muzy ma piesn uklada¢ znakomicie«, podobnie Homer: »Mdéwcie
mi, Muzy z wysokiego Olimpu, boginie wszechobecne i wszystko wiedzgce. My styszymy
tylko wieéci, a nic nie wiemy [...]«” (tamze, s. 5). Platon w dialogu pod tytulem ,Fajdros”
napisat: ,[...] »Bo wszyscy poeci, ktérzy dobre wiersze pisza, nie przez umiejetnos¢ to czynia
[...] tylko bég w nich wstepuje i oni w zachwyceniu te piegkne poematy méwia, a pieSniarze
dobrzy to samo«” (Kieres, 1996, s. 105); natomiast w ,Ionie” stwierdzil: ,[...] »A dlatego im
bég rozum odbiera i uzywa ich do swej postugi i wieszczkéw, i wrézbitéw boskich, abysmy
my stuchajgc wiedzieli, Zze to nie oni sami moéwig te bezcenne rzeczy; nie ci, ktérych rozum
odszed!, tylko bég sam mowi i przez nich si¢ do nas odzywa [...] poeci sg niczym innym
wiecej, tylko thumaczami bogéw w zachwyceniu; kazdego bég w jakié zachwyt wprawia«”
(Kieres, 1996, s. 106).

Poglad Papieza, zgodnie z ktérym sztuka religijna prezentuje idee zawarte w Pismie
Swietym i jest miejscem ich bezposredniego poznania stanowi nawigzanie do ,ejdetycznej”
teorii sztuki. Nazwa tej teorii wskazuje na typ poznania, za pomoca ktérego dokonuje sie
poznanie idei. Platon przyjat istnienie dwoéch rodzajow bytéw: byt idealny (idee) i byt
materialny. Idee sa ogoélne, niezmienne i wieczne. Natomiast byt materialny jest
jednostkowy, zmienny i zniszczalny. Idee to wzory dla bytéw materialnych. Byty
jednostkowe partycypuja w ideach. Swiat materialny, poznawalny za pomocg zmystéw, to
Swiat cieni w poréwnaniu z ideami, ktére czlowiek poznaje na drodze poznania
rozumowego - ejdetycznego. Te zalozenia metafizyczne Platona daly podstawe do
rozréznienia ,wiedzy-episteme”, ktérej przedmiotem sa idee oraz opinii - doksy, odnoszacej
sie do , tego, co sie wydaje”. W tym kontekscie pojawit sie platoriski podziat sztuki, na sztuke
nasladowcza oraz sztuke wytworcza: ,Artysta-wytworca jest »wpatrzony w to, co
niezmienne, i tym posluguje sie¢ wzorem«, a owocem jego pracy jest »rzecz skonczona
i pieknax, artysta-nasladowca za$ »wpatrzony w to, co powstalo, i powstatym postuguje sie
wzorem, a wtedy wynik nie jest piekny«” (Kieres, 1996, s. 114). Nalezy podkresli¢, ze
ostatecznie w systemie Platona kazda sztuka ma charakter nasladowczy - nasladuje $wiat
zewnetrzny, bogéw lub idee. Sztuka przez duze ,S” jest jednak sztuka prezentujaca idee:
,Jesli celem sztuki jest »sieganie do zasad«, to ani artysta, ani mitosnik sztuki nie powinni
»gubi¢ sie w pieknu cielesnym«, ktore jest jedynie »obrazem, Sladem, cieniem« pigekna
duchowego. Sztuka daje obrazowe przedstawienie, ktére »stwarza podstawe do odbierania
wplywu od swego wzoru, jest jakby zwierciadlem zdolnym uchwyci¢ jego wyglad«. To
poznanie ma charakter wizji, duchowego zespolenia si¢ »z tamtym $wiatem« i cho¢ jest
niewyrazalne pojeciowo i niedowodliwe, jest ono bliskie boskiej madrosci, ktéra

»wypowiada sie nie w twierdzeniach, lecz w obrazach«” (Kieres, 1996, s. 115-116).
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Papiez twierdzac, ze dzigki sztuce religijnej cztowiek aktualizuje poznanie w zakresie
wlasnego przeznaczenia oraz Rzeczywistosci Transcendentnej odwoluje sie do
~prywatywnej” teorii sztuki. Nazwa tej teorii pochodzaca od tacifiskiego terminu ,, privatio”
oznaczajacego ,brak” wskazuje na racje istnienia sztuki. Jak zauwazyl Arystofanesa, jeden z
twoércow komedii staroattyckiej, ktéry prawdopodobnie pierwszy sformulowat te teorie:
,Czego nam brak, tego dostarcza nam nasladowanie”. Racjq sztuki w tej teorii jest ,brak”
wystepujacy w naturze, natomiast nasladowanie (mimesis) jest sposobem jego usuniecia.
W prezentowanej koncepcji sztuka religijna, jak réwniez sztuka autentyczna, usuwa brak
wiedzy na temat celu ostatecznego zycia czlowieka, ktérym jest Bég. To, czym jest , brak”
mozna zrozumie¢ w kontekScie arystotelesowskiej teorii zlozen bytowych. Kazdy byt
wedlug Stagiryty to unifikacja formy substancjalnej i materii. Hylemorfizm wskazuje na
dynamiczng wspoélzaleznos¢ wymienionych elementéw bytu. Aktywna forma moze
napotkac¢ op6r materii, co moze prowadzi¢ do réznych defektéw, czyli brakéw: ,Poznanie
braku dokonuje si¢ zawsze w kontekscie wiedzy o istocie czego$. Bez tej wiedzy nie
wiedzielibySmy, co jest dla danego bytu - bezwzglednie lub wzglednie - konieczne. Fakt
rozpoznania braku stwarza sposobnos¢ jego eliminacji, a do tego konieczna jest sztuka! Tak wigc racjg
istnienia sztuki, czyli tym, co usprawiedliwia jej obecnos¢ w zZyciu cztowieka, jest wystepowanie
brakéw bytowych. Inaczej méwiac, gdyby natura mogta zrealizowaé wszystkie doskonatosci,
sztuka bylaby zbedna!” (Kieres, 1996, s. 120-121). Tak jak w przypadku sztuk wytwoérczych
w klasyfikacji Platona nie ma watpliwosci, ze sztuka utozsamiona z rzemioslem
rzeczywiScie uzupelnia zastane braki w $wiecie powotujac do istnienia brakujace rzeczy, tak
nie jest do korica jasne, na czym polega usuwanie brakéw przez tak zwane sztuki piekne. W
celu wyjasnienia tej trudnosci warto postuzy¢ sie rozwiazaniem ucznia Platona: ,Sam
Arystoteles méwi: »sztuki uzupelniaja nature w tym, czego ona nie moze urzeczywistnic
badz ja nasladuja« (...)” (Kieres, 1996, s. 121). Sztuki piekne, w tym sztuka religijna, usuwa
braki w naturze w sensie aktualizacji ludzkiego poznania: ,[...] sztuka aktualizuje
potencjalnosci osobowe czlowieka - a - jak méwi Tomasz [§w. Tomasz z Akwinu - M.K] -
»Wszystko, co znajduje sie w moznosci, jest brakiem dopéty, dopdki nie znajdzie sie
w akcie«. Wynika z tego, ze nie sprowadza si¢ ona wylacznie do transformacji zewnetrznej
wobec czlowieka materii, ale jest przede wszystkim doskonaleniem sie samego tworcy. Jest
to jej - jak sie wydaje - cel ostateczny, bo przeciez tylko cztowiek jest docelowym adresatem
sztuki. Wspomniane doskonalenie sie zalezy od tego, co cztowiek poznat i uznat za konieczne,
jak okreslit ostateczny cel swojego zycia, dopiero bowiem na tle takiej wiedzy mozna
rozstrzygnad, co jest, a co nie jest brakiem” (Kieres, 1996, s. 125).

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze przedstawiona koncepcja funkcji poznawczej
sztuki religijnej zawarta w , Liécie Ojca Swietego Jana Pawta IT do Artystéw” ma ostatecznie

wymiar antropotworczy. Czlowiek poznajac prawde przy udziale sztuki w coraz petniejszy
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sposob realizuje wlasna bytowos¢. Zachodzi Scista zaleznosé - czltowiek tworzac sztuke,

buduje czlowieczenstwo w cztowieku.
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Abstrakt: Henryk Buszko i Aleksander Franta nalezeli do najwybitniejszych architektéw powojennej
Polski. Projektowali nie tylko osiedla i §wieckie budynki uzytecznosci publicznej, ale takze Swiatynie,
w tym koéci6t p.w. Podwyzszenia Krzyza Swietego i Matki Bozej Uzdrowienia Chorych
w Katowicach uznany za jedna z najlepszych wspélczesnych realizacji sakralnych (ilustacja nr 1, na
koncu artykutu). W Instytucie Dokumentacji Architektury Biblioteki Slaskiej w Katowicach zachowaty
sie dokumenty dotyczace nie tylko historii jego budowy, ale takze przestanek ideowych, ktérymi
kierowali sie architekci projektujac te Swiatynie. Architektura to dziedzina z pogranicza sztuki
i techniki, 1aczaca w sobie podejécie racjonalne i ideowe. W artykule zostana poruszone kwestie tego,
w jaki sposéb idea (nie tylko religijna) i racjonalizm wplywaja na artystyczna kreacje materialnej
struktury kosciofa.

Stlowa kluczowe: architektura, architektura sakralna, modernizm, socmodernizm

Abstract: Henryk Buszko and Aleksander Franta were among the most outstanding figures in the
post-war architectural community. They designed not only housing estates and secular public
buildings, but also temples, including the church dedicated to the Exaltation of the Holy Cross and
Our Lady of Healing the Sick in Katowice, recognized as one of the best contemporary religious
projects. Fortunately, at the Institute of Architecture Documentation of the Silesian Library in
Katowice, there are documents on the history of its construction, but also the ideological premises.
Architecture is a field between art and technology that combines two approaches: rational and
ideological. The article presents the creative profiles of Henryk Buszko and Aleksander Franta, the
history and form of the temple as well as the ideas guiding architects during its design.

Keywords: architecture, sacral architecture, modernism, cold-war modern

1. Sylwetki architektow

Henryk Bronistaw Buszko urodzit sie 3 wrzesnia 1924 roku we Lwowie, zmarl 31
lipca 2015 roku w Katowicach. W Nowym Targu uczeszczal na kursy przygotowawcze do
szkot technicznych, na ktérych zaprzyjaznit sie¢ z Aleksandrem Franta. W latach 1941-1944
uczyl sie¢ w Szkole Technicznej Wodno-Melioracyjnej w Nowym Targu, gdzie wykladat
znakomity architekt Jerzy Mokrzynski, ktéry wywarl na niego wielki wplyw. Po otrzymaniu
dyplomu w 1944 roku rozpoczal prace w Biurze Gospodarki Wodnej Miasta w Nowym
Targu. Nastepnie zatrudnil sie¢ w niemieckim przedsiebiorstwie budowlanym Hermana
Dewitza przy realizacji osrodka kolonijnego dla dzieci w Rabce. W 1944 roku w Zakopanem

zorganizowano tajne komplety prowadzone przez wykladowcow filii Wydzialu
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Architektury Politechniki Warszawskiej. Buszko rozpoczal nauke architektury, ktora
kontynuowal w Krakowie na Wydziatach Politechnicznych Akademii Goérniczej Buszko
jeszcze w trakcie studiéw pracowal w charakterze technika w pracowni profesora
Politechniki Wroclawskiej Tadeusza Brzozy, biorac udzial w projektowaniu pawilonéw
wystawowych na Wystawie Ziem Odzyskanych we Wroclawiu. Od 1949 do 1951 roku byt
zatrudniony na Wydziale Architektury Politechniki Wroctawskiej. W 1949 roku rozpoczat
prace w katowickim oddziale Centralnego Biura Projektow Architektonicznych
i Budowlanych, gdzie wspotpracowat z Aleksandrem Franta i Jerzym Gottfriedem tworzac
grupe nazywana Zielonymi konmi. Zaangazowal sie wéwczas w opracowanie pierwszej
fazy planéw ogoélnych Gornoslagskiego Okregu Przemystowego-Centrum. W 1958 roku
razem z Franta stworzyli samodzielng pracownie projektowa - Pracownie Projektow
Budownictwa Ogolnego (ilustracja nr 2 na koncu artykulu). Bardzo waznym rozdzialem
w zyciu Henryka Buszki byla dziatalnos¢ w Stowarzyszeniu Architektéw Polskich.
Poczatkowo zwiazal sie z katowickim oddzialem tej organizacji - w latach 1954-1956 jako
wiceprezes, a od 1956 do 1957 jako prezes (Buszko, 1998, 36). Nastepnie przez trzy kadencje
pelnil zaszczytng funkcje prezesa tej organizacji - w latach: 1965-1967, 1967-1969 i 1972-1975.
Rownolegle prowadzit dzialalnos¢ dydaktyczna jako wykladowca na Politechnice Slaskiej
w  Gliwicach. Do jego najwazniejszych projektow naleza: osiedla Tysiaclecia
i Rozdzieriskiego w Katowicach oraz Dzielnica leczniczo-uzdrowiskowa w Ustroniu-
Zawodziu.

Aleksander Franta (1925-2019), podobnie jak Henryk Buszko, w czasie wojny
uczeszczal do Technikum Melioracyjnego w Nowym Targu, potem do filii Wydziatu
Architektury Politechniki Warszawskiej, a nastepnie na Wydziaty Politechniczne Akademii
Gorniczej w Krakowie, gdzie w 1949 roku zdobyl dyplom architekta. Jeszcze jako student
zostal asystentem Rudolfa Smiatowskiego w Katedrze Budownictwa (1945-1948) oraz
Juliusza Zérawskiego w Katedrze Architektury Przemystowej (1948-1951). W 1949 roku
rozpoczal prace w katowickim oddziale Centralnego Biura Projektéw Architektonicznych
i Budowlanych w Warszawie (pdZniejszym ,Miastoprojekcie” Katowice), $cisle
wspotpracujac z Henrykiem Buszka i Jerzym Gottfriedem. Od 1959 do 1961 roku Franta byt
prezesem katowickiego oddzialu SARP-u. W latach 1970-1978 prowadzil prace dyplomowe
i wykladal na Wydziale Architektury Politechniki Slaskiej w Gliwicach, a nastepnie
w Wyzszej Szkole Technicznej w Katowicach. Zostal uhonorowany licznymi nagrodami
i odznaczeniami, m.in.: Zlotym Krzyzem Zastugi (1956), Krzyzem Oficerskim Orderu
Odrodzenia Polski (1969), Medalem im. $w. Brata Alberta za wybitne osiggniecia
w dziedzinie kultury i sztuki sakralnej (2001), oraz Nagroda Honorowa SARP (1975,
z H. Buszka) (Borowik, 2019, s. 466-467).

Henryk Buszko i Aleksander Franta nalezeli do grupy architektéw, ktorzy po

ukoriczeniu studiéw przyjechali na Gérny Slask i z nim zwiazali swoja przyszlosé i cate
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swoje zycie. Powojenne $rodowisko architektoniczne Gérnego Slaska i Zaglebia
Dabrowskiego byto bardzo ré6znorodne. Poczatkowo tworzyli je architekci, ktérzy ukoniczyli
przed wojng lub w trakcie jej trwania politechniki we Lwowie lub Warszawie. Najwiecej
przedstawicieli kolejnego pokolenia odebralo edukacje na politechnikach w Krakowie
i Gliwicach. Wielu z nich bylo wychowankami wspomnianych wcze$niej architektow.
W ksztaltowaniu nowej architektury i urbanistyki na Gérnym Slasku i w Zaglebiu
Dabrowskim olbrzymia role odegraly pierwsze roczniki absolwentéw Wydziatéw
Politechnicznych Akademii Goérniczo-Hutniczej w Krakowie, do ktérych nalezeli Henryk
Buszko i Aleksander Franta. Reprezentanci tego pokolenia mieli okazje uczy¢ sie u takich
osobowosci, jak: Adolf Szyszko-Bohusz, Juliusz Zérawski, Wtodzimierz Gruszczynski,
Tadeusz Totwinski, Wladystaw Tatarkiewicz, Ludomir Slendzinski oraz Adam
Msciwujewski. Wydziat Architektury Akademii Gérniczej w Krakowie powstat w 1946 roku.
Razem z Wydzialami Inzynierii i Komunikacji tworzyt tzw. Wydziaty Politechniczne, ktére
staly sie podstawa dla zalozonej w 1954 roku Politechniki Krakowskiej (Borowik, 2019,
s. 432).

2. Historia i forma architektoniczna kosciola p.w. Podwyzszenia Krzyza Swietego

i Matki Bozej Uzdrowienia Chorych w Katowicach

Henryk Buszko i Aleksander Franta zaprojektowali kilka kosciotéw: dwa na Dolnym
i Gérnym Tysiacleciu w Katowicach: p.w. Podwyzszenia Krzyza Swietego i Matki Bozej
Uzdrowienia Chorych (1977-1993) oraz pw. Matki Boskiej Piekarskiej (1983-1985),
polskokatolicki pw. Najswietszej Marii Panny Krélowej Apostotéw (II wersje projektu, 1980-
1983) oraz pw. Brata Alberta w Ustroniu-Zawodziu (proj. 1989 i 1996, niezrealizowany).
Pierwszy z nich jest uznawany za jeden z najwybitniejszych przykltadéw architektury
sakralnej powojennej Polski (Kozina, 2004, 461). Autorami jego architektury byli Henryk
Buszko i Aleksander Franta przy wspoélpracy Lidii Baron, koncepcje konstrukcji opracowat
Henryk Raszka, a projekt techniczny stalowego dachu - Janusz Mach.

Wzniesienie $wiatyni poprzedzily wieloletnie starania, przede wszystkim biskupa
katowickiego Herberta Bednorza, wspieranego przez éwczesnego metropolite krakowskiego
Karola Wojtyle. W 1977 roku wladze koscielne uzyskaly zgode wtadz miejskich na budowe
kosciota na Osiedlu Tysiaclecia w Katowicach. Zesp6t Buszki i Franty, ze wzgledu na prawa
autorskie, wskazano jako projektantéw tej Swiatyni. Koncepcja i projekt realizacyjny
powstaly w latach 1977-1978. Architekci stworzyli wizje, ktéra byla realizowana, chociaz
proces projektowy skladal sie z kilku faz i rozwijal w miare podejmowania decyzji
dotyczacych rozwigzania szczeg6tow i detali architektonicznych. Zesp6t obejmowat kosciot
glowny na 1800 os6b z zakrystig, pomieszczeniami pomocniczymi i technicznymi (2300 m?2),

kosciét dolny na 700 oséb z zakrystia i pomieszczeniami pomocniczymi (680 m?2), zespot
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katechetyczny zlozony z szesciu sal z zapleczem (350 m?), urzad parafialny z kancelaria,
gabinetem proboszcza, archiwum, pokojem konferencyjnym i pomieszczeniami
pomocniczymi (140 m2), mieszkania dla ksiezy ze wspdélng jadalnia (370 m?), a takze sale
recepcyjng z pomieszczeniami recepcyjnymi (450 m?2). Dolny kosciét zostal pomyslany jako
przyszte sanktuarium chorych. Co ciekawe, projekt przediozono do akceptacji nie tylko
wladzom koscielnym i panstwowym, ale réwniez Srodowisku architektonicznemu
i mieszkaricom Katowic. Z ramienia Parafii inwestycje prowadzit ksiadz Pawet Furczyk
wspierany przez Spoteczny Komitet. Kierownikiem budowy zostal Klemens Baron,
a mistrzem - Wladystaw Krok. Buszko i Franta sprawowali nadzér autorski nad
przedsiewzieciem.

Budowe rozpoczeto w maju 1979 roku i prowadzono systemem gospodarczym
(ilustracja nr 3 na konicu artykutu). W dniu 6 czerwca 1979 roku papiez $w. Jan Pawel II
podczas swojej pielgrzymki do ojczyzny poswiecit w Czestochowie kamier wegielny. Dolny
kosciét oddano do uzytku 13 grudnia 1981 roku, w pierwszy dzien stanu wojennego, przy
udziale kilku tysiecy wiernych. Z uwagi na trudne warunki ekonomiczne $wiatynie
ukoniczono dziesie¢ lat pdzniej - jej konsekracja miata miejsce 13 grudnia 1991 roku. Rok
pozniej powstala koncepcja ekspresyjnego zwiericzenia wiezy autorstwa Buszki i Franty,
a do 1993 roku projektowano wyposazenie.

Swiatynie zlokalizowano w poblizu centralnej czeéci osiedla niedaleko stawu,
w sasiedztwie terenéw rekreacyjnych, okoto 300 metréw od gléwnego ciggu pieszego. Jak
napisano: ,Celem takiego usytuowania byla dostepnos¢ bez narzucania sie, aby byt
wyeksponowany ale nie dominujacy” (Buszko, Franta, 1985, s. 6), (ilustracja nr 4 na koricu
artykutu). Z uwagi na zaklasyfikowanie terenu do drugiej kategorii szkéd gérniczych
zastosowano specjalng konstrukcje. Zelbetowe konchy zwiazano rusztem tak, aby kazdy
element $ciany stanowit niezalezng podpore konstrukcji dachowej (Raszka, 1986, s. 163-168).

Plan kosciota cechuje swoboda, a skladaja sie na niego gléwnie tukowate odcinki
Scian (ilustracja nr 5 na konicu artykulu). Jego bryla jest utworzona z konch
o zréznicowanych wielkosciach i wysokosciach. Akcentem waznym kompozycyjnie i ideowo
jest czterdziestometrowa wieza z charakterystycznym zakonczeniem w formie
przypominajacej wiertto. Falujace $ciany obtozono ciemnym klinkierem (ilustracja nr 6 na
koricu artykutu). Uklad cegiet oraz ich faktura tworza ciekawe efekty plastyczne. Tadeusz
Barucki zauwazy!t nawet, ze cegly uktadaja si¢ w swoista mozaike, ktéra powstata w spos6b
naturalny w trakcie pracy murarza (Barucki, 2015, s. 49). Wykorzystano Kklinkier
przemystowy do podsadzek gérniczych o wybarwieniu od karminu, poprzez fiolet, az do
granatu pochodzacy z cegielni w Patoce. Projektanci, stosujac podobne, ale jednoczednie
zréznicowane elementy Scienne wykonane i wykoniczone tym samym materialem, chcieli
zintegrowac odbiér architektury tak z zewnatrz, jak i we wnetrzu budowli.

W tym miejscu warto przytoczy¢ ciekawa charakterystyke swigtyni napisang w 1994
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roku przez Olgierda Czernera, 6wczesnego dyrektora Muzeum Architektury we Wroctawiu:
»Jego swobodnie okreSlony ksztalt to jakby garstka papilotéw, ktére wiatr zwiat z okna
ktéregos mieszkania i przypadkowo ulozyl na trawniku ponizej. W bryle jest to
ugrupowanie niepelnych i réznej wysokosci walcow i spiralnej wiezy. Zdmuchneto ten
kosciét na teren poza wezownice ograniczajaca zabudowe osiedla, blizej wody, a wiec w tej
wielkiej panoramie osiedla, odbijanej w wodzie, na pierwszym planie pojawia si¢ co$ co
moze pozwala si¢ oderwaé od codziennych, przyciemnych klopotéw, ku niebu, ku Bogu”
(Czerner, bez daty, s. 5).

Projekt wysokiego, bo siegajacego 11,5 m, wnetrza kosciola gérnego byt bardzo
przemyslany (ilustracja nr 7 na koncu artykutu). Jest ono bogato rozcztonkowane, ale
jednoprzestrzenne. Wzbogacono je antresolami i konchami-aneksami mieszczacymi miedzy
innymi: ottarze, chér, organy, schody oraz kanaly wentylacyjne. Pomiedzy nimi
umieszczono okna. Dach przyjal forme stalowej pretowej konstrukcji przestrzennej opartej
na konchach za pomoca tozysk, ktére umozliwiaja odksztalcenia poziome oraz rektyfikacje
pionowa. Wnetrze, pomimo swojej asymetrii, ,wachlarzowo” otwiera sie od wejscia
glownego, osiggajac kulminacje w oltarzu gléwnym. Pojawiaja sie w nim kontrasty, miedzy
innymi biatych zelbetowych konstrukcji schodéw i marmurowej posadzki oraz ciemnej
klinkierowej okladziny Scian. Wnetrze zostalo zaprojektowane w taki sposéb, aby bylo
podatne na ,rozwdj w czasie”, czyli na wprowadzanie sprzetéw czy tez dekoracji dzietami
sztuki. Najwazniejszym akcentem plastycznym jest metalowa, ekspresyjna figura Chrystusa
ukrzyzowanego i blogostawigcego wykonana przez Gustawa Zemte, autora wielu rzezb
religijnych i pomnikéw, miedzy innymi Powstan Slaskich w Katowicach (ilustracja nr 8 na
koricu artykutu).

Swiatynia p.w. Podwyzszenia Krzyza Swietego i Matki Boskiej Uzdrowienia Chorych
w Katowicach swoja forme wpisuje sie w nurt rzezbiarski architektury sakralnej, ktérego
ikong stal sie kosciét pielgrzymkowy Notre-Dame-du-Haut w Ronchamp, zrealizowany
w latach 1950-1954 wedlug projektu Le Corbusiera. Budowlami analogicznymi do
omawianej $wiatyni, szczegélnie w sferze pewnej ekspresji oraz zastosowania
krzywoliniowych form, sa te zaprojektowane przez Adama Lisika, wykladowce Politechniki
Slaskiej w Gliwicach, miedzy innymi koéciét na Osiedlu XXX-lecia PRL w Knurowie (1980-
1986) oraz dom przedpogrzebowy w Chelmie Slaskim (proj. 1985). Natomiast rozwiazanie
wiezy w formie zawinietej wstegi trawestuje forme Sant'Ivo alla Sapienza w Rzymie
Francesco Borrominiego. Ten sam spos6b myslenia o architekturze odnajdziemy w $wiatyni
p-w. $w. Jana w Chaux-de-Fonds w Szwajcarii z 1973 roku oraz domu dla Eugene i Nancy
Bavinger koto Norman (Oklahoma) Bruce’a Golfa z lat 1950-1955 (Gossel, Leuthduser, 2010,
s. 346-347).
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3. Determinanty ideowe projektowania kosciola p.w. Podwyzszenia Krzyza

Swietego i Matki Bozej Uzdrowienia Chorych w Katowicach

Na sposéb uksztattowania wnetrza katowickiej Swiagtyni mialy wplyw zalozenia
reformy koscielnej wypracowane podczas Soboru Watykarskiego II obradujacego w latach
1963-1965. Zgodnie z idea wspdlnotowosci wiernych, uwaga uczestnikéw nabozeristwa
miata by¢ skierowana na ottarz, a strefy liturgii eucharystycznej i stowa dobrze widoczne,
dlatego zalecano wywyzszanie tych czesci lub stosowanie ukladu amfiteatralnego. Z tych
samych powodéw preferowano zalozenia centralizujgce. Program funkcjonalny ulegt
rozszerzeniu o zespol parafialny z salami katechetycznymi oraz pomieszczeniami do
dziatalnosci charytatywnej i kulturalnej, tak, aby wzmocni¢ poczucie obecnosci Kosciota
w zyciu wiernych (Cichociniska, Snopek, 2016, s. 1-2).

Przepisy koscielne funkcjonujace w powojennej Polsce nie determinowaly formy
Swiatyn. Przyktadowo, w Uchwale 6.1.6 rozdz. V I Synodu Katowickiego zawarto bardzo
ogolne wskazéwki: ,Nowe koscioly niech beda piekne, jak najbardziej funkcjonalne
i praktyczne, niech w nich beda salki parafialne i osobna kaplica na Msze §w.” (Wypowiedzi,
1987, 26). Henryk Buszko i Aleksander Franta podczas projektowania kosciota na Dolnym
Tysiacleciu mieli o wiele wieksza swobode niz w przypadku budownictwa mieszkaniowego
ograniczonego normatywami oraz mozliwosciami technologicznymi i materialowymi
panstwowych przedsiebiorstw budowlanych.

Swiatynie z uwagi na skale i odmiennos$é¢ uksztattowania s3 na ogét elementami
krystalizujacymi otaczajaca je przestrzer. Bywa réwniez, ze staja sie forma symboliczna,
a czasami wrecz pomnikowa. Henryk Buszko mial tego Swiadomos¢ (Buszko, 1987, 8).
Uwazal, ze projektowanie architektury sakralnej nie jest tatwe, gdyz jest ona odbierana
emocjonalnie. Wedlug niego najwazniejsze w tworzeniu koncepcji kosciota bylo
sformulowanie idei przez architekta, przy pewnym udziale innych oséb, np. inwestora czy
uzytkownikéw (ilustracja nr 9 na koncu artykutu). Pisat: ,W przypadku $wiatyni, obiektu
powstatego z emocji ludzi wyznajacych dang religie problem zawarcia w ksztalcie
architektonicznym idei jest zadaniem podstawowym” (Wypowiedzi, 1987, s. 31). Architekt
przypominal réwniez o tym, ze Swiatynia ma stuzy¢ przede wszystkim zbiorowosci
i jednostce jako miejsce spotkart z Bogiem: ,Idea architektoniczna $wiatyni, znajduje swoje
ucieleénienie w konkretnym juz ksztalcie budowli, zawarta by¢ musi zaréwno w programie,
W jej usytuowaniu i powiazaniu z otoczeniem, jak tez uformowaniu wszystkich elementéw
i szczegoléw. Swiatynia ma stuzyé zbiorowosci umacniajac w niej poczucie solidarnej
spojnosci, ma takze pozwoli¢ na znalezienie swojego wlasnego miejsca kazdemu, kto
odczuwa potrzebe samotnej medytacji i modlitwy” (Wypowiedzi, 1987, s. 32).

Jednym z warunkéw stworzenia dobrego kosciola bylo réwniez znalezienie

odpowiedniej skali, ale takze jednoznacznej i jednorodnej formy, bedacej w catkowitej
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zgodnosci z uktadem funkcjonalnym i konstrukcyjnym - tak bowiem brzmiat jeden z celéw
projektowych architektéow (Buszko, Franta, 1962, s. 5).

Oprocz idei architektonicznej, dla Buszki sprawami podstawowymi w tworzeniu
Swiatyni byly takze: odpowiednie przemys$lenie jej programu, staranna i konsekwentna
realizacja, bez zbednych zmian i modyfikacji, podczas budowy oraz harmonijna,
skoordynowana kompozycja wszystkich elementéw wprowadzonych do koéciota przez
wspottworcow innych specjalnoéci, np. plastykéw (Buszko, 1987a, 2). Ten ostatni czynnik byt
szczegoblnie wazny, poniewaz architektura jawila si¢ mu jako synteza sztuk plastycznych,
czemu dal wyraz piszac: ,[...] tworzywem architektury moze by¢ nie tylko budownictwo,
ale réwniez inne dziela sztuki, rzezba, malarstwo pod réznorodna postacia, woda, $wiatto,
zieleri a takze zmienna aura - storice, chmury, $nieg” (Buszko, 1997, s. 1). Architekci byli
autorami niemal wszystkich elementéw wystroju katowickiego kosciola (poza obrazami
i rzezbami), tacznie z tabernakulum, posadzkami i balustradami schodéw (ilustracja nr 10 na
koricu artykutu).

Dla wspétautora omawianej $wigtyni Aleksandra Franty bardzo waznym czynnikiem
podczas projektowania architektury sakralnej bylo piekno. Wedlug niego nalezalo przede
wszystkim dazyé do tego, zeby stworzyé¢ dzielo sztuki (,,0siagna¢ maksymalnie wysoki
poziom doskonatosci formy”) oraz do tego, by forma byla zgodna z treécig i miejscem.
Tlumaczyt to: ,[...] przez obcowanie z najwyzsza jakoscia formalna wzmaga sie mozliwoéc¢
uzyskania odpowiedniego nastroju u odbiorcy” (Wypowiedzi, 1987, s. 24).

Zachowalo sie bardzo wiele uwag na temat zalozen projektowych Swiatyni pw.
Podwyzszenia Krzyza Swietego i Matki Boskiej Uzdrowienia Chorych w Katowicach.
W intencji architektow sama forma kosciota powinna w czytelny sposéb wyrazac jego tres¢,
a uksztaltowanie i wystrdj mialy sie¢ odnosi¢ do jej wezwania. Monumentalna i wysoka
przestrzen kosciota gérnego z centralng rzezba ukrzyzowanego Chrystusa nawigzywata do
wezwania Podwyzszenia Krzyza Swietego, a bardziej kameralny i dostepny kosciét dolny,
przeznaczony dla duszpasterstwa chorych, - Matki Bozej Uzdrowienia Chorych.

Projektanci w swoich tekstach odzegnywali sie od formalizmu, kladac nacisk na
funkcjonalnos¢ i ekonomike. Wedlug nich forma i funkcja musialy odpowiadac
wspolczesnym potrzebom, nalezalo réwniez wykorzystywaé nowoczesne konstrukcje
i technologie.

Niezwykle wazne dla architektéow bylo otoczenie kosciota - park osiedlowy
z pobliskim stawem, ktére mialo przywotywac ,naturalne reminiscencje polskich tradycji
architektury sakralnej komponowanej w krajobrazie naturalnym” (Buszko, Franta, 1980,
s. 14). Okna przeszklono przeZroczystym szklem, tak aby z wnetrza widaé¢ bylo
przemystowy krajobraz z wiezg wyciaggowa kopalni ,Kleofas” i kominami hut ,Batory”
i, Kosciuszko”.

Z innych istotnych zalozeni architektéw mozna wymieni¢ takze che¢ jej wyraznego
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odréznienia od architektury tta, czyli blokéw osiedla uzyskane poprzez mocny
indywidualny wyraz, bogactwo formy, rozcztonkowanie i odmiennos¢ bryty oraz materiat
elewacji. Sami architekci w nastepujacy sposéb opisali zasady kompozycyjne Swiatyni:
»,Obiekt SciSle zwigzany ze strukturg przestrzenng Osiedla Tysigclecia i jego pejzazem,
przenikajacych sie z zielenia zmasowan architektury mieszkaniowej o zréznicowanej
wysokoéci (5, 12, 14, 15, 18, 19, 25 kond.) i wigzacych elementéw pionowych S$cian
i poziomych silnych ciagéw balkonowych. Czynnikiem wiazacym jest operowanie wyraznie
wyartykulowanymi pionami segmentujacymi bryt i swobodny ukiad bryly Kosciota
kontynuujacy swobodne usytuowanie obiektéw 1000-lecia ujete w rezim kata prostego
i rownolegtodci. Czynnikiem wyrézniajacym jest materiat (klinkier), oblo$¢ segmentéw
bryty, strzepiaste w sylwecie jej zwieniczenie” (Buszko, Franta, 1981).

Zaréwno Henryk Buszko jak i Aleksander Franta podczas projektowania kosciotow
brali pod uwage tradycje budownictwa sakralnego (Buszko najwyzej cenil $wiatynie pw.
Bozego Ciala w Krakowie), jednak wedlug nich nie polegala ona na nasladowaniu
historycznych rozwiazan, a na budowaniu z trwatych materiatéw. Wedtug Buszki, wtasnie
trwaloé¢ byla jedna z najwazniejszych cech architektury sakralnej. Uzasadniatl to
nastepujaco: ,Jedna z gltéwnych zasad kosciola Kkatolickiego, religii o zasiegu
ogolnoswiatowym jest trwatos¢. Blisko dwa tysiagce lat aktywnosci i stalego rozwoju znalazty
swo6j zapis w architekturze. Katedry romanskie i gotyckie, renesans i barok kosciotéw
i klasztoréw oraz wszystkie pdZniejsze etapy rozwoju sztuki sakralnej, cala swoja istota
potwierdzaty dostojnoéc i trwatosé¢. Szlachetne materiaty, nabierajac patyny wiekéw dziataja
niezmiennie na wyobraZnie i przezycia odbiorcy. Z takich przestanek wynikajaca teza nie
dopuszcza uzywania materialéw tandetnych, szybko starzejacych sie niedostatecznie
rozpoznanych” (Buszko, Franta, 1980, s. 12-13). Dlatego tez w katowickiej $wiatyni
zastosowali materialy trwale i najwyzszej jakosci: beton w kolorze naturalnym, klinkier,
ciemno-zielone szklo, czarng kuta stal oraz miedziang blache. Dzigki nim uzyskali réwniez
specyficzny klimat kolorystyczny, ktéry mial podkredla¢ ,[...] odrebnos¢ tresciows,
zachowujac nastrdj dostojenstwa i trwatosdci” (Buszko, Franta, 1980, s. 4). Wykorzystanie
klinkierowej okladziny dawalo réwniez szanse na ukrycie skutkéw wyjatkowo duzego
zanieczyszczenia powietrza w tym rejonie miasta, a konstrukcja $wiatyni byla pomysélana
tak, aby da¢ odpér skutkom szkéd goérniczych i w ten sposéb zapewnic jej trwanie przez
dziesiatki lat.

Intencja autoréw bylo uzyskanie w bryle i wnetrzu nastroju, powagi, sily i trwania.
Wnetrze mialo jednoczy¢ wszystkich wiernych i jednoczes$nie stwarza¢ warunki do
indywidualnego skupienia i modlitwy i wtasnie w taki sposob zostalo zaprojektowane.
,Bryla i wnetrze tworza forme integralnie, tektonicznie i materialowo, asymetrycznie,
wachlarzowo otwierajaca sie na kulminacje uktadu - ottarz gtéwny, podkredlony rzezba

Chrystusa Ukrzyzowanego - Blogostawigcego. Religia katolicka traktuje jednostke ludzka
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z wielkim pietyzmem, podkresdlajagc jednocze$nie znaczenie zbiorowosci, a zwlaszcza
<<jednosci w wielosci>>. Dlatego budynek koscielny powinien swoim uksztalttowaniem,
swoim nastrojem wnetrza jednoczy¢ wiernych na wspodlnej modlitwie stwarzajac
rownoczes$nie dogodne warunki dla modlitwy indywidualnej, dla kontemplacji. Podejmujac
prace projektowa w tym temacie zdawaliSmy sobie sprawe, ze mamy oto okazje do
wyrazenia w ksztalcie architektonicznym tych wszystkich argumentéw, ktére od wiekow
decydowaly o widzeniu architektury, jako sztuki i to o szczegodlnej roli sztuki jednoczacej”
(Buszko, Franta, 1980, s. 11).

We wnetrzu katowickiego kosSciola istotng role odgrywa $wiatlo saczace sie
z niewidocznych dla widza Zrédel, ktére wspoétkreuje, obok architektury, mistyczny
i kontemplacyjny nastrdj. Architekci w swoich tekstach pisali o jego wzbogacajacej
i r6znicujacej roli (Buszko, Franta, 1981, bez paginacji). W poetycki i trafny sposéb opisata to
wspolpracujaca z nimi artystka-malarka Anna Szpakowska-Kujawska: ,Swiatlo nie majace
wyraznego zrédla i mrok bedacy rozjagnianym stopniowo cieniem. Slizgajace sie $wiatlo
i 18nigcy mrok. Gotycki ogrom zawirowan Scian. Niesymetryczna spirala - najbardziej
modlitewna z wiez (ilustracja nr 11 na koricu artykutu). Zza Chrystusa plynie nieokres$lone
zlotawe Swiatlo. Ten kosdciét ma swoje unikalne, intensywne zycie, wilasny oddech,
witalnoé¢” (Buszko, 1984, bez paginacji).

Buszko wymagal od plastykow wspéttworzacych wnetrze sakralne ,[...] oprocz
pelnej fachowosci umiejetnoséci podporzadkowania sie racjom nadrzednym wynikajacym
z generalnej koncepgji artystycznej utworu - z koncepcji architektonicznej” (Buszko, 1987a,
s. 2). Dopelnieniem wizji architektéw stata sie ekspresyjna rzezZba w oltarzu gléwnym -
Chrystus ukrzyzowany i blogostawiacy autorstwa Gustawa Zemtly, ktéry wykonal réwniez
dwie figury $w. Antoniego (jedna w koéciele dolnym) oraz anioty tabernakulum. O wyrazie
tej figury pieknie napisal Aleksander Franta: ,Twarz wyraza tagodnoé¢ trwania. Postac jest
bez krzyza, unosi sie od niego oderwana. A krzyz jest tylko zaznaczony rysunkiem - bruzda
na bialym tle. Ta posta¢ zyje i ta twarz zyje, jest ponad zyciem i $miercia, jest miedzy
bytami” (Franta, 2004, ... Po 25 latach,s. 19).

Buszko uwazal, ze aby zaprojektowac¢ kosciét nie trzeba wierzy¢, ale by¢ dobrym
i madrym architektem i cztowiekiem. Podatl nawet ich definicje: ,,Dobry i madry architekt to
taki tworca, ktéry rozumie cel podejmowanego trudu, posiadl $wiadomos¢ realiow
i umiejetnosci postugiwania sie bedacym do dyspozycji tworzywem i narzedziami
i oczywidcie taki, ktéry przyniést ze soba na Swiat wraz z urodzeniem potrzebne
predyspozycje czyli talent. Dobry i madry czlowiek, to ten, ktéry rozumie ludzi, widzi ich
potrzeby i umie wyrzec sie siebie dla dobra innych” (Buszko 1997, s. 3). Sam jednak byt nie
tylko dobrym architektem, ale takze czlowiekiem wierzacym. Rzadko o tym pisal, jednak
zachowato sie kilka tekstow, w ktérych wyrazal swoéj zwigzek z religia chrzescijariskg, m.in.

w lidcie na temat pielgrzymki papieza Jana Pawla II do Polski oraz w glosie w dyskusji
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o polskiej architekturze sakralnej. Powiedzial wéweczas: ,Jest w Polsce kosciét, ktory jest mi
szczegolnie bliski, ktéry uwazam za <<najpiekniejszy kosciét Swiata>>. Jest to kosciot
Bozego Ciala w Krakowie. [...] Tam w chwilach kiedy tego potrzebuje potrafie siebie
znalez¢” (Buszko, 1997, s. 3). W jednej z teczek gromadzonego przez cate zycie archiwum
zachowal wazne dla niego wiersze. Byty to: Chrystusie Juliana Tuwima, Modlitwa o zapat
Czestawa Mitosza oraz Modlitwa sw. Tomasza z Akwinu.

Architekt zauwazal, Ze projektujac Swiatynie nalezy réwniez angazowaé sie
emocjonalnie: ,Nie mozna by¢ zimnym, chtodnym w stosunku do tematu [...] trzeba sie
temu tematowi oddac¢ bez reszty” (Buszko, 1987, s. 44). Co wiecej architektura sakralna
powinna by¢ wedlug niego , przezyta”, a nie tylko ,narysowana”, a kazda decyzja - gleboko
przemyslana. Sam architekt pozostawil dziesiatki szkicow kosciota na Tysigcleciu Dolnym,
$wiadczacych o zmudnym i czasochtonnym dochodzeniu do wtasciwej koncepgiji.

Henryk Buszko podkreslal rowniez, ze kosScioly staly sie dla polskich architektow
szansa powrotu do czynnego uczestnictwa w procesie projektowania i budowy calego
obiektu, do sensu zawodu, czyli powinnosci, do panowania nad budowa i bardzo dobrej
jakosci robét. Ujal to nastepujaco: ,Budowa kosciota daje szanse powrotu do tej klasycznej
wspanialtej formy, kiedy architekt jest wspoétuczestnikiem fizycznego kreowania obiektu,
a nie tylko na papierze” (Buszko, 1987, s. 44).

Projektowanie kosciota bylo dla Buszki i Franty nie tylko wielkim wyzwaniem, ale
rowniez wielka przygoda. Napisali o tym nastepujaco: ,W naszej dziatalnosci
architektonicznej po raz pierwszy podjeliémy ten temat. Majac w swoim dorobku kilkaset
zrealizowanych projektéw réznych tematycznie obiektow spodziewalismy sie, ze tutaj
przezyjemy szczegllnie duzo emocji. Rzeczywistoé¢ przerosta nasze przewidywania”
(Buszko, Franta, 1980, s. 14). W przypadku obydwu katowickich kosciotéw podkreslali
doskonala wspétprace z przedstawicielami Kosciota, piszac ze jednoczyt ich wspdlny cel,
natomiast wykonawcéw zaangazowanych w budowe nazwali nawet swoimi przyjaciéimi
(Buszko, 1987b, s. 44). Architekci sprawowali nadzér autorski spolecznie. O tym, w jaki
sposob podchodzili do tego zadania $wiadcza stowa proboszcza kosciota pw. Matki Boskiej
Piekarskiej na Tysiacleciu Dolnym ksiedza Stanistawa Nogi: ,Wydaje mi si¢ czasem, ze to
jakby wczoraj rozpoczela si¢ budowa i wspaniata przygoda z Panami. Stowa nie wyraza calej
rzeczywistosci i tego, co czlowiek czuje. Ale jestem wdzieczny Panu Bogu, ze spotkatem
takich zyczliwych, kompetentnych ludzi. Bez Waszej pomocy - przeciez stricte spolecznej -
tego Domu Bozego by nie bylo [...]. Zawsze podziwialem Wasza gotowos¢ do pomocy.
Przeciez na kazdy telefon byliScie w stanie , przybiec” na budowe, stuzac swoja wiedza
i zyczliwoscia” (Noga, 2002, bez paginacji).

Kosciot zostal zaakceptowany przez jego uzytkownikéw, co poswiadczaja stlowa
ksiedza Pawta Furczyka: ,Budowla [...] spelnia jak najlepiej swoje zadania. Jest bardzo

wysoko ocenianym obiektem architektonicznym i budowlanym przez nasza spotecznosc,
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a takze przez licznie przyjezdzajacych do nas gosci z kraju i zagranicy. Nasz kosciét wrost
swoja forma w nasze osiedle i pejzaz Katowic i stanowi nasza chlube” (Furczyk, 1994, bez
paginacji).

Henryk Buszko i Aleksander Franta, projektujac i realizujac Swiatynie pw.
Podwyzszenia Krzyza Swietego i Matki Boskiej Uzdrowienia Chorych w Katowicach, chcieli
stworzy¢ dzieto sztuki jednoczace katolikow i jednoczesnie wykreowaé odpowiedni nastrdj
oddziatujacy na psychike. W pracy obydwu architektéw projektowanie kosciotéw
zajmowato wazne miejsce. W 2001 roku zostali uhonorowani Nagroda im. §w. Brata Alberta
przyznana ,za caloksztalt twoérczosci w dziedzinie architektury ze szczegélnym
uwzglednieniem dwu koscioléw na osiedlu Tysigclecia w Katowicach”. W $wiatyni pw
Podwyzszenia Krzyza Swietego i Matki Boskiej Uzdrowienia Chorych stworzyli oryginalna,
innowacyjna forme budowli sakralnej, ktora stata sie symbolem i dominanta miejsca. Przez
lata nieco zapomniana, dopiero niedawno zostala ponownie doceniona znajdujac sie
w ,Zlotej Dziesiatce Architektury Katowic”, plebiscycie zorganizowanym przez Biblioteke

Slaska w Katowicach.
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Aleksander Franta, fot.
1972 roku. Fotografia
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Slaskiej, bez sygn.
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3) Zdjecia kosciota w trakcie budowy, fot. 1982. Fotografia w Zbiorach Instytutu
Dokumentacji Architektury Biblioteki Slaskiej, sygn. 1/128.

4). Rysunek Henryka Buszki i Aleksandra Franty pokazujacy kosciol. Zbiory Instytutu
Dokumentacji Architektury Biblioteki Slaskiej, sygn. 1/195.
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6) Faktura $cian oraz mistycyzm $wiatla, fot. 2007, Fotografia w zbiorach Instytutu

Dokumentacji Architektury Biblioteki Slaskiej, sygn. 1/196.
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7) Projekt wnetrza. Instytut Dokumentacji Architektury Biblioteki Slaskiej, sygn.
1/195.

8) Fragment wnetrza z krucyfiksem autorstwa Gustawa Zemly. Fot. Anna Tomaka-
Wojcik, 2018 r.
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9) Idea - projekt wstepny ze stycznia 1978 r. autorstwa Henryka Buszki. Zbiory
Instytutu Dokumentagji Architektury Biblioteki Slaskiej, sygn. 1/195.
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10) Jeden z licznych projektow koncepcyjnych wyposazenia kosciota autorstwa
Henryka Buszki. Zbiory Instytutu Dokumentacji Architektury Biblioteki Slaskiej,
sygn. 1/196.
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11) Wieza kosciota. Fotografia w Zbiorach Instytutu Dokumentacji Architektury
Biblioteki Slaskiej, sygn. 1/128.
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Ikonograficzny jezyk tafica Sredniowiecznego
Iconographical language of Medieval dance

https:/ /doi.org/10.34766 / fetr.v44i4.427

Abstrakt: Artykul jest préba zaprezentowania pewnego sposobu badania przedstawieri
ikonograficznych pokazujacych taniec $redniowieczny. Na poczatku zarysowano konteksty tarica
i wyrézniono zrédla z nim zwigzane: zZrédla teoretyczne, literackie, muzyczne i ikonograficzne.
Nastepnie skupiajac sie na Zrédlach ikonograficznych zachowanych w rekopisach z epoki autorka
prezentuje, w jaki spos6b mozna wykorzysta¢ badania sfery wizualnej tarica w zrozumieniu tego
fenomenu. Odwoluje sie w tym do trzech znanych dzi$ form przestrzennych tarica wiekéw $rednich:
tanica taricuchowego, w parach i solowego. Autorka zwraca takze uwage na trudnosci napotkane przy
badaniu ikonografii tarica éredniowiecznego oraz samego tarica, a takze na przeszkody stojace na
drodze do wspétczesnych rekonstrukeji tego typu taricow.

Stowa kluczowe: taniec, Sredniowiecze, manuskrypt, ikonografia

Abstract: The article aims to present a certain way to investigate iconographical representations of
medieval dance. In the beginning the author shows some contexts for dance and signalizes different
sources for medieval dance: theoretical sources, literary sources, musical sources and iconographical
sources. Next, concentrating on the iconographical sources, he shows how one can use visual
representations of dance in researching this phenomenon. The author recalls known spatial forms of
medieval dance: chain dance, couple dance and solo dance. He also acknowledges difficulties and
obstacles in contemporary attempts to reconstruct medieval dances.

Keywords: dance, Middle Ages, manuscript, iconography

Wprowadzenie

Taniec, najbardziej bodaj efemeryczna ze sztuk, jest jednoczesnie prawdopodobnie
najstarsza — by¢ moze nawet starsza niz sztuka w ogoéle (Peterson, Royce, 2014, s. 1). Jednak
dopiero stosunkowo niedawno wyksztalcit si¢ (cho¢ moze lepiej powiedzie¢, Ze ciagle sie
ksztaltuje) odpowiedni jezyk pozwalajacy na opisanie oraz udokumentowanie tego
fenomenu. Podczas gdy dzis mozemy postuzy¢ sie zapisami choreograficznymi i nagraniami
tarica, dawniej takie mozliwosci zapisu nie istniaty.

Najwczesniejsze poradniki taneczne z opisami konkretnych choreografii i krokéw
tanecznych pojawily si¢ na terenach wloskich dopiero w polowie XV wieku. Pierwszym
podrecznikiem tego typu byl De arte saltandi et choreas ducendi (O sztuce tariczenia
i prowadzenia tancow) autorstwa maestro di ballo Domenica z Piacenzy z ok. 1455 roku,
a nastepnie powstaly kolejne autorstwa jego uczniow: Libro dell’arte del danzare (Ksiqzka
o sztuce tanica) Antonio Cornazano (lub Cornazzano) z tego samego roku i De pratica seu arte
tripudii (O praktyce sztuki tanca) Guglielmo Ebreo z Pesaro datowany na 1463 rok. W tym

artykule chce jednak przyjrze¢ sie jeszcze wczedniejszym, europejskim tancom
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$redniowiecznym. Taniec sredniowieczny jest niezwykle ciekawym fenomenem, o ktérym
wciaz jeszcze niewiele wiemy, ale réwniez waznym elementem kultury — taniec nigdy nie
ksztaltuje si¢ w prdézni, wptywa na niego sytuacja polityczna, spoleczna czy gospodarcza.
Dawniej rozumiany byl w wielu spotecznych kontekstach, czesto tworzacych ze soba
nawzajem kontrasty — jako grzeszny taniec Salome (Mk 6, 25), ale takze jako pochwalny
taniec dla Boga w wykonaniu kréla Dawida przed Arka Przymierza (2 Sm 6, 5); jako sposdb
nawigzywania relacji miedzyludzkich, ale takze jako element spektaklu wtadzy
pokazujacego hierarchie (Neville, 2004); jako sposob spedzania wolnego czasu, ale takze jako
rytual wywodzacy sie z czaséw poganskich; jako choroba ciala (sredniowieczna
dancingmania), ale takze jako sposdb na leczenie (Backman, 1952); jako sposdb zarabiania na
zycie, ale takze jako cnote rycerska — i wykonywany byt przez wszystkie grupy spoteczne
(Arcangeli, 1994, s. 127-155; Neville, 2008, s. 295-310).

1. Zrodla dotyczace tanca sredniowiecznego

Zroédta dotyczace tarica $redniowiecznego mozna podzielié na cztery kategorie:
zrddia teoretyczne, literackie, muzyczne i ikonograficzne. Do kategorii teoretycznych zalicza
si¢ wspomniane juz poradniki tanca oraz roznego rodzaju traktaty muzyczne czy
filozoficzne. Cho¢ do naszych czasé6w nie przetrwal Zzaden traktat dotyczacy tarnca
$redniowiecznego, zachowal si¢ tekst napisany przez Johannesa de Grocheio dotyczacy
muzyki vulgaris, czyli muzyki popularnej (McGee, 1989, s. 498-517; Mullally, 1988, s. 1-25).
Zrodta literackie to z kolei wszelkie opisy tarica pojawiajace sie w poematach czy prozie
epoki — zachowaty si¢ chociazby w Powiesci 0 RézZy, w czesci napisanej przez Guillaume’a de
Lorris, ale takze w Panu Gawenie i Zielonym Rycerzu nieznanego autora, w poemacie Confessio
Amantis Johna Gowera, w Boskiej Komedii Dantego Alighieri, w Dekameronie Giovanniego
Boccaccia, czy w Powiesciach kanterberyjskich Groffreya Chaucera. Muzyczne zrddia to z kolei
przede wszystkim twdrczo$¢ trubaduréw i truwerdw, zachowana do dzisiaj
w kilkudziesigciu kancjonarzach, czyli $piewnikach (McGee, 1989; Rimmer, 1985, s. 23-34).

Te trzy rodzaje zrddet o ile dostarczaja duzo informacjii o funkcjach tanca
i kontekstach spotecznych w jakich ten si¢ pojawial, niewiele méwia o samym wykonaniu
czy choreografii, nie oddaja ruchu tancerza jako takiego. Dlatego dla badacza tym bardziej
interesujacy jest jeszcze czwarty rodzaj zrodla — zrédlo ikonograficzne, czyli zachowane do
dzi$ ilustracje znajdujace si¢ w S$redniowiecznych rekopisach, a takze przedstawienia
w malarstwie monumentalnym. Przez niektérych badaczy materiat ikonograficzny jest
odrzucany jako niemiarodajny w badaniu tarica (Rimmer, 1991, s. 61), jednak przedstawienia
tego typu prezentuja niezwykle cenne informacje, ktére mozna wykorzysta¢ do zrozumienia
fenomenu $redniowiecznego tarica — czesto pomijanego, a jakze waznego elementu kultury

sredniowiecza.
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W tym artykule podjeto problem dotyczacy tego, jakie informacje mozna wyczytac
z wizualnego przedstawienia sredniowiecznego tarica — nie jako wyabstrahowanego zrddta,
ale raczej jako pewnego uzupelnienia dla zrodet innego typu. Zaproponuje uzycie
ikonografii i wyciagniecie wnioskdéw do kazdego typu przestrzennego tanca
Sredniowiecznego: tarica w formagji faricucha, w parach i tafica solowego. Bedzie to maty
krok w strone zrozumienia sredniowiecznej kinesis — charakterystycznej dla danego miejsca
i czasu wrazliwosci kinetycznej, sposobu przezywania ruchu swojego ciata; jest to pojecie,

ktorego uzywa w swojej publikacji Wojciech Klimczyk (2015, 17).

2. Ikonografia tanica w badaniach

Wizualne przedstawienia tarica pojawiaja sie przede wszystkim w rekopisach
z epoki. Moga to by¢ miniatury ilustrujace sceny opisane w tekscie — tak jest chociazby
w  przypadku Powiesci o Rézy, najstynniejszej bodaj powiesci wiekow srednich
skomponowanej w XIII wieku, gdzie w niemal kazdym iluminowanym egzemplarzu
znajdziemy miniature przedstawiajaca taniec w Ogrodzie Mitosci, w ktorym gléwny bohater
miat okazje uczestniczy¢ (de Lorris, de Meun, 1997, w. 727-800) (zob. egzemplarze z British
Library, Stowe 947, fol. 7r; The Morgan Library & Museum, MS M.48, fol. 7r; The Morgan
Library & Museum, MS M.132 fol. 7v; British Library, Add. MS 12042, fol. 7r). Przedstawieni
sa tam bohaterowie opisani w tekscie, ubrani niezwykle dwornie i dystyngowanie,
uczestniczacy w radosnym, tanecznym korowodzie prowadzonym przez boga mitosci oraz
panne Rados¢. Sceny taneczne moga pojawiac sie takze w bogato zdobionych inicjatach
danej strony, chociaz nie jest to bardzo powszechna sytuacja, i tez w takim wypadku
najczesciej bezposrednio treSciowo nawiazuja do tekstu. Przykladem moze by¢ pewien
Brewiarz, gdzie w inicjale pojawiaja sie Izraelici tanczacy dookota zlotego cielca (The
Morgan Library & Museum, MS M. 1042, fol. 56r). Ilustracje taneczne moga pojawiac sie
takze na marginesach. Takie przedstawienia nazywa si¢ marginaliami, sa to sceny tworzone
w przestrzeni marginalnej przede wszystkim od II potowy XIII wieku: cho¢ takie sceny
pojawialy sie juz wczedniej, to przyjmuje sie, ze pierwszym tekstem catosciowo
dekorowanym marginaliami jest Psatterz Rutlanda (ok. 1260, British Library, Add. MS 62925)
(Camille, 1992, 22). Ilustracje te czasem sa niezaleznie od tekstu (znaczeniowo i wedle
polozenia na stronie), czasem z nim potaczonych.

W tym tekscie skupiono si¢ na ilustracjach znajdujacych sie w rekopisach, ale nie
mozna zapomnie¢ o tym, ze przedstawienia ikonograficzne to rdéwniez malarstwo
monumentalne. Najbardziej znanym bodaj przyklad stanowia freski Ambrogio
Lorenzettiego powstate miedzy 1338 a 1339 rokiem znajdujace si¢ w Palazzo Pubblico
w Sienie — przedstawiaja one alegorie dobrych i ztych rzadéw, a roztariczone pary pokazane

sq w centralnej czgsci dobrze rzadzonego miasta.
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O ikonografii tanica i o jej badaniu napisal Tilman Seebass (1991) w swoim artykule
Iconography and Dance Research, gdzie zaprezentowal propozycje analizy konkretnych
miniatur, wyczytujac rézne aspekty tanica z przedstawienia ikonograficznego (tamze, s. 33—
51). Wedlug niego, sceny taneczne mozna traktowac jako pewna wizualna dokumentacje
tafica: przedstawiaja one fizyczna pozycje tancerza (lub tancerki) i jego ekspresje emocji, jego
wiek i pte¢, a poprzez kostium i fryzure — status spoteczny. Obiekty trzymane w dioniach
staja si¢ atrybutami tanca, a ponadto ilustracje moga pokazywac przestrzen, w ktdrej taniec
si¢ odbywa (Seebass, 1991, s. 34). Nalezy jednak pamietac, Zze taniec jest sztuka rozwijajaca
si¢ w czasie (form-in-the-making), a przedstawienie ikonograficzne moze pokaza¢ wylacznie
jeden wybrany moment tarica (tamze, s. 35). Jesli dla autora istotne jest, by odbiorca
rozpoznal taniec, sprébuje pokaza¢ tak zwany ruch kinemiczny (kinemic movement), czyli
najbardziej charakterystyczny i pozwalajacy na identyfikacje danego tarica (tamze, 35).

Naturalnie nie mozna postugiwa¢ sie wylacznie ustawieniem tancerza, by
identyfikowac taniec. Po pierwsze, niektore ruchy moga by¢ charakterystyczne dla wiegcej,
niz jednego tanca i nie pozwolg na jego rozpoznanie. Po drugie, jak juz wspomniano,
wspotczesnie tych ruchéw w zasadzie nie znamy — tak naprawde to wlasnie na podstawie
przedstawienia wizualnego dowiadujemy sig, jakie ruchy mogty by¢ wykorzystywane. Po
trzecie, trzeba wzia¢ pod uwage czynnik samego autora ilustracji, dekoratora duchownego
lub $wieckiego — nie mozna zaklada¢, ze znat si¢ on dobrze na tancu. Przedstawienie
ikonograficzne jest raczej pewnym wyobrazeniem autora na temat tego, jak wyglada taniec.
Do tego dochodzi jeszcze problem dystansu czasowego. Nam, osobom zyjacym w XXI
wieku, trudno sobie wyobrazi¢, jakie ruchy byly naturalne i oczywiste dla sredniowiecznego
tancerza, jakie ograniczenia i mozliwosci dawat strdj, status spoteczny, a takze sam kontekst

wykonywania tanca.
3. Formy tanca sredniowiecznego i ich ikonografia

Sredniowieczny taniec miat trzy podstawowe formy, ktére opisane sa w literaturze
dotyczacej tanca i pojawiaja si¢ w ikonografii: taniec w formacji kota lub faricucha, taniec
w parach oraz taniec solowy. Taniec w formagji taricucha lub kota, nazywany czasem carole
(Mullally, 2016), zdaje si¢ by¢ najstarsza i najbardziej podstawowa przestrzenng forma
taneczna obecna w $Sredniowieczu, a w dodatku forma najbardziej egalitarna — w kole nikt
nie jest pierwszy i nikt nie jest najwazniejszy. Niektorzy badacze sugeruja, ze nie jest wazne,
czy w praktyce tancerze tanczyli wylacznie w kole czy takze w linii. W tych formach
najistotniejszy jest fakt wspolnotowosci, bycia razem, a nie ksztatt przestrzenny choreografii
(Klimczyk, 2015, s. 59). Ze zrodet wynika, ze wykonawcy tanczyli w lewa strone trzymajac
si¢ za dlonie, zwrdceni twarzami do srodka kota, co krytykom kojarzyto sie przede

wszystkim z jakiego$ rodzaju poganskimi rytuatami — mozna przytoczy¢ tu stynne stowa
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Jacquesa de Vitry, kaznodziei zyjacego na przetomie XII i XIII wieku, ktore padly w Sermones
Vulgates (Bibliotheque national de France, fonds lat. 17509, fol. 146v): Chorea est circulus, cuius
centrum est diabolus et omnes vergunt in sinistrum. W wolnym tlumaczeniu oznacza to, ze
chorea (faciniska wersja stowa carole) ,jest tanczona po kole, w centrum znajduje si¢ diabet
i wszyscy poruszaja si¢ w lewo”, czyli w kierunku potepienia.

Carole wymagata od tancerzy akompaniamentu w postaci Spiewu — by¢ moze
Spiewali wszyscy uczestnicy, by¢ moze wylacznie solista/lider (potrzebny przede wszystkim
w formie tancuchowej tarica, aby korowdd gdzies prowadzic), a by¢ moze istniat podziat na
partie zwrotki i refrenu. Taniczona bylta przez wszystkie grupy spoteczne i prawdopodobnie
ze wzgledu na to nie mogta mie¢ skomplikowanej choreografii (Mullally, 1986, s. 226).

Trzymajacy sie za dlonie tancerze pojawiaja si¢ w manuskryptach niezwykle czesto,
miedzy innymi w ilustracjach do stynnej w sredniowieczu Powiesci o Rozy. Przedstawienia
taica w Ogrodzie Milosci oczywiScie rdznia si¢ od siebie, ale wszystkie pokazuja grupe
mezczyzn i kobiet w eleganckich dworskich strojach — zgodnie z moda epoki, w ktdrej
ilustracja powstata — idacych w pochodzie tanecznym lub tariczacych w formacji kota. Ruch
ich plasu raczej nie jest mocno zaznaczony, postaci wydaja sie by¢ niemal statyczne,
dystyngowane, czasem tylko stojace w lekkim kontraposcie lub wysuwajace do przodu
jedna noge. Stosunkowo dynamiczne przedstawienie prezentuje wersja z drugiej ¢wierci XIV
wieku z British Library (Il. 1), gdzie szescioro tancerzy stoi w mocnym kontraposcie tarficzac
w swoja lewa strong, trzymajq sie za splecione dionie na wysoko$ci ramion, a jeden
z mezczyzn wyraznie podnosi swoja lewa noge. Pierwsza i ostatnia osoba w taricuchu
podnosi wolna reke na wysokos¢ swojej twarzy. Ich stroje sa wyjatkowo proste, bez ozddb.
Niestety tancerze przedstawieni sa na jednolitym tle, wigc nie mozemy zobaczy¢, jak autor
wyobrazatl sobie wspomniany ogrod.

Z ta wizja spokojnego dworskiego tanca kontrastuja przedstawienia taricuchowych
tanicow wiejskich. Podobnie jak w taricach w wykonaniu wyzszych sfer, uczestnicy trzymaja
si¢ za rece, tancza w kole lub w linii, ale tym razem ruchy sa wyrazne, skoczne, czasem
wrecz mozna je okresli¢ jako dzikie. Taniec taki mozemy obserwowac czesto pod miniatura
prezentujacqa Narodzenie Chrystusa lub Zwiastowanie Pasterzom — na dolnym marginesie
pojawiaja sie wtedy rado$ni wiesniacy trzymajacy sie za rece, tanczacy do muzyki
instrumentu przypominajacego dudy, cieszacy sie z przyjscia Zbawiciela na $wiat. Co
ciekawe, takie zestawienie pojawia si¢ szczegolnie czesto w pigtnastowiecznych godzinkach
powstatych na terenach pdtnocnej Frangji lub Flandrii (np. The Morgan Library & Museum,
MS M.1001, fol. 44r; The Morgan Library & Museum, M.287, fol. 64v; J. Paul Getty Museum,
Ms. Ludwig IX 18 (83.ML.114), fol. 125v), ale nie tylko — mozna je zobaczy¢ juz w polowie
XIV wieku w Godzinkach Joanny II z Nawarry (Bibliotheque national de France, ms. nouv.
acq. lat. 3145, fol. 53r). Pod scena Zwiastowania Pasterzom, na dolnej bordiurze

przedstawiony jest wyjatkowo zywiolowy taniec: czterej mezczyzni trzymajq sie za dlonie
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tariczac w linii i podskakujac na jednej nodze. Co ciekawe, ostatnia osoba z prawej strony
robi obrét pod reka swojego towarzysza. Tancerzom przygrywa muzyk na dudach i na
bebenku (Il. 2), a wszyscy uczestnicy maja na sobie kolorowe, acz proste stroje — mezczyzni
majq tuniki koniczace si¢ na wysokosci kolan, dzigki czemu moga wykonywac¢ skoczne
ruchy.

Ten podziat na dostojny, spokojny taniec wyzszych klas i zywiolowy taniec nizszych
ma odzwierciedlenie w pracach teoretycznych o tancu. Juz Platon w swoich Prawach
wyroznit ,szlachetny rodzaj tanca” oraz ,ten inny”, zawierajacy elementy bachiczne
i zmystowe, ktory nie nadawal si¢ dla cywilizowanych obywateli i powinien by¢
wykluczony z obiegu (Platon, 1956, 91-97). Do tej idei nawiazywali kilkaset lat pdzniej
autorzy wloskich poradnikow: Guglielmo Ebreo w swojej pracy wyroznil taniec wysoki
i niski. Taniec niski byl taricem chtopéw lub mieszczan, uzywanym jako wymdwka do
rozwiaztosci, morderstw i innych ciezkich grzechéw. Taniec wysoki z kolei, czyli ten
arystokratyczny i dworski, uznawany byl przez autora jako ksztaltujacy charakter sposob na
spedzanie wolnego czasu (Neville, 2008, 299). Podobny podziat proponowali niektorzy
duchowni: na przyklad Zzyjacy na przelomie XII i XIII wieku Aleksander z Hales
zaproponowal podziat na taniec lubiezny, wynikajacy z chuci i pragnien ciala, i taniec
cnotliwy, wynikajacy z checi zbliZzenia sie do Boga (Schmitt, 2006, 286).

Drugim typem przestrzennym tanica jest taniec w parach. Przyjmuje sie, ze zostat on
wprowadzony przez trubaduréw podrézujacych z potudnia Francji w inne rejony Europy
(Klimczyk, 2015, s. 64). Taniec w parach dawat (i nadal daje) zupelnie inne do$wiadczenie,
niz taniec grupowy w kole czy w korowodzie. Przede wszystkim tarice te przeznaczone byly
nie tylko do tanczenia, ale rowniez do ogladania, stuzyly publicznemu zaprezentowaniu
sie. Byly zwigzane z kultura dworska, a owo odpowiednie prezentowanie si¢ moglo
podkreslac hierarchie spoteczng (Rust, 1969, s. 34). Taka forma pozwalata tez na zbudowanie
zupelnie odmiennej, bardziej intymnej relacji z innym uczestnikiem. Jak pisze Wojciech
Klimczyk (2015), dworski taniec byt niejako kinetycznym odpowiednikiem poezji mitosnej
trubadurow (tamze, s. 65).

Ten rodzaj tanica kojarzony jest z francuska nazwaq estampie (istampitta, stantipes),
jednak nie wiadomo, czy slowem estampie okreslano w ogole taniec w parach - lub
w tréjkach — czy pewien bardzo konkretny rodzaj tarica (Rimmer, 1991, s. 61-68). Podobny
problem sprawia okreslenie na dworski taniec, ktore pojawilo sie w drugiej potowie XIV
wieku: hove danse (Klimczyk, 2015, s. 64). Ilustracje przedstawiajace ten typ tanca pojawiaja
si¢ duzo rzadziej, a juz niemal nigdy na marginesie manuskryptu. Ilustracje marginalna
przedstawiajaca ustawione pary (jednopiciowe — sic!) mozna zauwazy¢ na dole jednej ze
stron rekopisu zawierajacego Romans o Aleksandrze i jego kontynuacje, a doktadnie Restor du
paon (1338-1444, Bodleian Library, MS. Bodl. 264, fol. 172r). Ilustracja najprawdopodobniej

przedstawia jedno z opisanych w tekscie odbywajacych sie¢ wesel bohateréw, wiec by¢ moze
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mamy tu do czynienia nie tyle z ukladem tanecznym, a raczej z czym$ w rodzaju
uroczystego pochodu z uczestniczeniem muzyki.

Pewna czesto reprodukowana ilustracja przedstawiaja nie pare, a trojke tancerzy
i znajduje si¢ w podreczniku wspominanego juz Guglielmo Ebreo (Guglielmo Ebreo da
Pesaro, De pratica seu arte tripudii, Bibliotheque national de Paris, fonds ital. 973, fol. 21v).
Mezczyzna oraz stojace po jego obu stronach dwie kobiety sa gotowi do tarica, trzymaja sie
za mate palce u dioni podniesionych na wysokos¢ piersi. Jasne jest, ze ilustracja przedstawia
postaci z wyzszych sfer — tancerze stoja dumnie wyprostowani, ubrani w bogate stroje,
kobiety nosza na sobie ztote kolczyki, naszyjniki i ozdoby we wlosach. Jednak ilustracja jest
pozna (1463 rok), przedstawia taniec juz renesansowy, a nie sredniowieczny. Brak
przedstawien tanca sredniowiecznego w parach nie nalezy naturalnie traktowac jako
zaprzeczenia istnienia takiego rodzaju tanica. By¢ moze w pdznych wiekach srednich taniec
w parach nie przebit sie jeszcze do mainstreamu? Moze taki temat dla ilustratora byl mato
atrakcyjny? Warto w tym momencie wroci¢ do ilustracji Powiesci o Rézy z konca XV
i poczatku XVI wieku — slynny taniec bywa przedstawiany jako taniec w parach, a nie
w korowodzie. Na jednej z ilustracji pochodzacej z terendw holenderskich (Il. 3)
przedstawionych jest pie¢ niezwykle bogato ubranych par tanczacych w zamknigetym
ogrodzie. Pary podazaja w pochodzie formujac pdtkole, a naprzeciwko pierwszej pary stoi
trzech rownie bogato ubranych muzykéw z lirg, bebenkiem i instrumentem w rodzaju
szalamai (Roman de la Rose, British Library, Harley 4425, fol. 14v). Tancerze trzymajq si¢ za
dfonie, kobiety stoja po prawej stronie pary, mezczyzni po lewej. Kobiety swoje prawe rece
trzymaja luzno w dole, natomiast mezczyzni wolng reka podpieraja si¢ o biodro. Ich taniec
musi by¢ spokojny i dostojny, zblizony bardziej do uroczystego pochodu — w zasadzie ruch
postaci mozna rozpozna¢ wylacznie po figurach trzech mezczyzn wyraznie idacych do
przodu. Co ciekawe, kazdy z nich jest w trakcie stawiania do przodu nogi lewej, ale nie robia
tego réwno, kazdy jest w innym momencie ruchu. Dlaczego ilustrator nie zdecydowat sie
przedstawi¢ tancerzy w formacji taricucha? Moze pod koniec wieku XV dworskie tance
w parach byly na tyle upowszechnione, ze nie do pomyslenia byloby zilustrowanie postaci
wysokiego pochodzenia tariczacych w inny sposob?

Ostatnia forma taneczna to taniec solowy, o ktéorym zachowalo si¢ zdecydowanie
najmniej informacji. Nie wiemy, czy korzystano z krokow uzywanych w innych tancach, czy
wylacznie z innych, oryginalnych form choreograficznych; czy istnialy skomponowane
ukltady, czy tarice takie mialy wylacznie charakter improwizacyjny. Wiemy natomiast, ze
taniec solowy kojarzony byl przede wszystkim z wystepami, pokazami i popisami,
a niekoniecznie z tanicem dla przyjemnosci — cho¢ nie wyklucza to sytuacji, gdzie ktos
tanczylby sam dla swojej rozrywki czy ¢wiczenia fizycznego. Wystepy takie kojarzone byly
przede wszystkim z wykonawcami — dzis rzeklibySmy, ulicznymi performerami -

taniczacymi je przede wszystkim dla zarobku. Wystepowali wedrowni artysci niskiego
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pochodzenia, czasem zwani wagantami, joculatorami czy szpilmanami, a to moglo oznaczac
wiele profesji: zonglerow (towarzysze minstreli, trubadurow czy truwerow), muzykow,
btaznéw, Spiewakow spiewajacych piesni i recytujacych poezje, akrobatow chodzacych na
szczudlach czy na linie, tancerzy, prestidigitatorow czy nawet polykaczy ognia (Duhamel-
Amado, Brunel-Lobrichon, 2000). Artysci nie byli wylacznie artystami wedrownymi —
bywato, ze zatrudniano ich na dworach lub w zespotach miejskich (Mayer-Brown, Polk,
2001, s. 97-161).

Chociaz zachowato si¢ o nim najmniej informacji, to taniec solowy spotyka sig
w manuskryptach $redniowiecznych bodaj najczesciej. Akrobatéw i tancerzy spotykamy
oplecionych dookota bordiury, jak na przyktad w Psalterzu-Godzinkach Guiluys de Boisleux
(The Morgan Library & Museum, MS M.730), gdzie mozna si¢ dopatrzec¢ takich postaci na
niemal kazdej stronie. Solisci niezwykle czesto pojawiaja si¢ w dolnej czesci strony (bas-de-
page) takze w Godzinkach stworzonych na uzytek w diecezji Cambrai (Walters Art Museum,
Walters Ms. W. 88), ale takze innego typu modlitewnikach. Nie jest zadaniem tego artykutu
zastanawiac¢ si¢ dlaczego takie tariczace postaci pojawiaja si¢ w tekstach religijnych, ale
mozna wspomnie¢ pokrotce kilka teorii. Mogly stuzy¢ po prostu rozrywce, pobudzic
btakajacy sie gdzies po obrzezach umyst czytelnika podczas modlitwy (Lecoy de la Marche,
1868, 275). Jednoczes$nie miaty by¢ pokazem inwengji i fantazji ich autora, ktdry za wszelka
cene chcialby zainteresowad, a wrecz zszokowac odbiorce (Harthan, 1983, s. 8). Jednak
nalezy pamigtad, ze — jak pisal Michael Camille — w epoce gotyku nic nie byto wylacznie
dekoracyjne i kazdy element mial swoja funkcje. To samo dotyczylo ilustracji marginalnych,
ktdre pozwalaly na ponowne odczytanie i zreinterpretowanie tekstu (Camille, 1996, s. 152).

Tancerze solowi «czesto prezentowani sa w pozach akrobatycznych, ale
z towarzyszeniem instrumentéw muzycznych, co podkresla taneczna formule ich wystepu.
Mozna znalez¢ wiele postaci stojacych na rekach — na przyktad akrobatka stojaca nie dos¢, ze
na rekach, to jeszcze balansujaca na dwdéch mieczach w Dekretatach Grzegorza IX (tak
zwane Smithfield Decretals, British Library, Royal MS 10 E IV, fol. 58r) to podobno Mathilda
Makejoy, stynna londynska saltatrix, czyli tancerka (Il. 4) (Camille, 1992, 116). W takiej samej
pozycji znajdziemy posta¢ w Psatterzu Rutlanda (British Library, Add MS 62925, fol. 65r), ale
takze, co ciekawe, Salome tanczaca przed Herodem (Godzinki z Taymouth, British Library,
Yates Thompson 13, fol. 106v) (Il. 5). Mozna odnalez¢ tez Salome robiaca mostek podczas
swojego wystepu (Mszal, Kininklijke Bibliotheek, 78 D, fol. 108 r). Taka poza wbrew
pozorom nie powinna by¢ kojarzona wylacznie z tancem grzesznym, gorszym czy tancem za
pieniadze — w takiej samej pozie mostka znajdujemy na jednej z ilustracji niezwykle
$wiatobliwa osobe, mianowicie zonglera Naj$wietszej Maryi Panny (Il. 6) (Recueil — Poésies
francaises du XIlle siecle, Bibliotheque nationale de France, MS Arsenal 3516, fol. 127r). Jest
to bohater sredniowiecznej legendy opowiadajacej o wedrownym artyscie, ktory przystapit

do zakonu, jednak jedyna forma modlitwy jaka znat i umiat ofiarowac, byl taniec przed
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figura Matki Boskiej. Iluminacja pokazuje moment, w ktdéry figura ozywa i blogostawi
zonglerowi — wedlug jednej z wersji legendy mnich zatanczyt si¢ na $mier¢ i zostat od razu
wziety do Raju (Ziolkowski, 2018).

Z tego zestawienia wynika, Zze — przynajmniej w XIV wieku — stanie na rekach czy
robienie mostka moglo by¢ integralnym elementem solowych wystepdw akrobatyczno-
tanecznych. W ten sposdb mozna naturalnie przesledzi¢ inne rownie charakterystyczne
ruchy. Ponownie nalezy jednak wzia¢ pod uwage czynnik ludzki, czyli to, ze autor dekoracji
niekoniecznie mogt kiedykolwiek widzie¢ solowego tancerza, cho¢ jest to mato
prawdopodobny scenariusz. Produkcja manuskryptéw po XII wieku przeniosta si¢ przede
wszystkim do swieckich miejskich warsztatéw, a w Europie w pdznych wiekach srednich
nie brakowato okazji, by takiego tancerza spotka¢ (Heers, 1995). Warto doda¢, ze na wyzej
wymienionych ilustracjach akrobaci i akrobatki ubrani sa w prosty sposob, a takze nie sieja
zgorszenia poprzez pokazywanie nagiego ciala, o czym wspominano w wielu krytykach
tego zawodu (Schmitt, 2006). Jedyny przejaw fantazji to fryzury kobiet — zaplecione w rdézny
sposob warkocze. Tancerze nie pochodza z zadnej wysokiej grupy spotecznej, wigc mozna
wnioskowa¢, ze tance solowe faktycznie kojarzone byly raczej z niezamoznymi
wedrownymi artystami. Nalezy pamietac, ze artysci nie tworzyli osobnej klasy spoteczne;j.
Do XIV wieku adepci muzyki mogli szkoli¢ si¢ przy katedrach i kosciotach lub jako
uczniowie praktykujacego muzyka, a dopiero od potowy XIV wieku zaczeto zakladac gildie
muzykéw (Mayer-Brown, Polk, 2001, s. 97-161).

Podsumowanie

Powyzsze rozwazania zarysowaly sposob, w jaki mozna odczytywac ikonografie
tanica sredniowiecznego. Oprdcz zwracania uwagi na same ruchy kinemiczne, nalezy
spojrze¢ na strdj tancerza, okresli¢ jego pte¢ i status spoleczny, dzieki czemu mozna
wyciagnac nowe informacje. Z tej prostej analizy wynikly pewne wnioski, ktore znajda swoje
potwierdzenie w opracowaniach epoki: skoczny taniec kojarzono z nizszymi warstwami
spotecznymi i rozumiany byl negatywnie — zardwno w sensie moralnym, jak i postrzegania
pozycji spolecznej (Schmitt, 2006). Bogato ubrani tancerze wykonujacy skoczny taniec
oczywiscie maja racje bytu, ale pojawiaja si¢ raczej w kontekscie jakiej$ krytyki spolecznej
czy moralnej — mozna tu podac za przyklad ilustracje z XV wieku (Le Mirouer historial de
Vincent de Beauvais, trad. Jehan du Vignay, Bibliotheque nationale de France, MS Frangais
50, fol. 52r) przedstawiajaca balwochwalczy taniec Izraelitéw, gdzie modnie, bogato
i kolorowo ubrane towarzystwo dynamicznie podskakuje na jednej nodze w tancu w kole (I1.
7). Tance solowe powszechnie kojarzone byly z wykonywaniem akrobacji przez artystéw
niskiego pochodzenia spotecznego, co odzwierciedlone jest w raczej skromnych (chociaz nie

zawsze, zwlaszcza w bogatszych fundacjach) ubiorach akrobatéw. Przedstawienia tarncow
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w parach pojawiaja si¢ dopiero u progu renesansu — od wieku XV sa coraz bardziej
popularne, co mozna intepretowac jako rozpowszechnienie tego rodzaju taricow do tego
stopnia, ze ilustratorzy uzywaja ich w swojej pracy.

Niniejszy tekst nie uzurpuje sobie prawa do bycia wyczerpujacaq analiza — zwraca
raczej uwage na pewien sposob odczytywania ilustracji przedstawiajacych taniec i szukania
analogii, ktore potem w zestawieniu z materialem zrédlowym moga da¢ ciekawy poglad na
taniec sredniowieczny.

Warto jednak pamieta¢ o jednej bardzo waznej rzeczy. Pomimo rozpoznania
pewnych charakterystycznych, powtarzajacych sie¢ w ikonografii ruchéw, wspotczesnie nie
jestesmy w stanie zrekonstruowac sredniowiecznego tanica: wciaz brakuje nam informacji
o krokach wykorzystywanych pomiedzy rozpoznanymi przez nas ruchami kinemicznymi.
Nawet, jesli uzyjemy zrekonstruowanej muzyki, zalozymy zrekonstruowane  stroje,
spréobujemy odtworzy¢ realia przestrzeni, postuzymy sie cala wiedza o tanicu dostepna
w zrddlach Sredniowiecznych i pdzniejszych (w koncu tance renesansowe nie powstaty ex
nihilo, a byly pewnym rozwinieciem wczesniejszych form), to i tak jesteSmy skazani na
porazke. Nie wiemy, jak poruszali si¢ ludzie Sredniowiecza ani jaka estetyka ruchu byla im
bliska — nasza wrazliwo$¢ taneczna jest juz zupelnie inna, nasze ciata sq inne i inaczej
przezywaja ruch. Brakuje nam wiedzy o wspomnianej juz kinesis, pewnej formie kulturowej
natozonej na ludzki ruch. Naturalnie ta niewiedza rozciaga si¢ roOwniez na pozniejsze epoki,
ale juz od wieku XV jestesmy w stanie wyciagnac¢ jakies wnioski na podstawie traktatow,
opisow i zapisow choreograficznych — jest wiele zespoldw rekonstruujacych tarce, na
przyklad Zespdt Tarica Dawnego Pawanilia czy Balet Cracovia Danza.

Taniec jest na tyle efemeryczna sztuka, ze w zasadzie niemozliwe jest uchwycenie go
w wyobrazeniu ikonograficznym: mozna prébowac uwieczni¢ jaki$ moment, podsumowac
pewne ruchy, ale ciagle to bedzie jedynie przedstawienie ulamka calego fenomenu.
Prawdopodobnie nigdy nie dowiemy sig, jak naprawde taniczyli ludzie w $redniowieczu —
chociaz to nie oznacza, ze mamy zaprzesta¢ naszych poszukiwan. W ikonografii
i w zrdédtach dotyczacych tanca kryje sie¢ wiedza dotyczaca kultury fascynujacej epoki

sredniowiecza.
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Rola dialogu w zyciu czlowieka
The role of the dialogue in people’s life

https:/ /doi.org/10.34766 / fetr.v44i4.423

Abstrakt: Dialog inspirowany mys$la sokratejska jest bardzo waznym elementem rozwoju
i wychowania czlowieka. Umozliwia osobowy rozwoj, pozwala odkry¢ wlasne powolanie i uwierzy¢
w mozliwosci wyjécia z kazdej zyciowej sytuacji. Zadaniem niniejszego artykulu jest ukazanie roli
dialogu w zyciu czlowieka.

Stowa kluczowe: dialog, rozwéj cztowieka, spotkanie, wychowanie.

Abstract: The dialogue inspired by the thought of Socrates is a very important element of human
development and education. It enables personal development allows to discover one’s own vocation
and to believe in the possibilities of finding a way out of every life situation. The aim of this article is
to show the role of the dialogue in people’s life.

Keywords: dialogue, human personal development, meeting, education

Wprowadzenie

Z niepokojem zauwaza sig, ze we wspolczesnym $wiecie brakuje czasu na
prawdziwe rozmowy i spotkania, ktére sa tak wazne w zyciu kazdego czlowieka,
a szczegblnie w wychowaniu dziecka. Istnieje tendencja do wymiany informacji przy
pomocy technologii komputerowej, sms-6w i innych komunikatoréw. Sam za$ dialog jest
bardzo ograniczony. Sprowadza sie¢ czesto do zdawkowych i schematycznych pytan i
odpowiedzi. Chcac poméc cztowiekowi, poznaé go, nalezy z nim rozmawiaé. Czy potrzeba
ta dostrzegana jest w XXI wieku? Wydaje sie, ze nie. Ponizszy artykul przyblizy, czym jest
dialog. Stowo, cho¢ powszechnie uzywane i znane, rzadko przektada sie na to, co naprawde

oznacza.
1. Pojecie dialogu

Dialog jest pojeciem zwigzanym z wieloma dyscyplinami spotecznymi. Termin
dialog pochodzi z jezyka greckiego: dialogos - rozmowa, dialog (Abramowiczéwna 1958,
s. 538). Dostownie oznacza ,rozmowe dwoch osob, a grecki czasownik dialogein - rozmawiac

- okresla rozmowe majacq na celu wzajemna konfrontacje i zrozumienie pogladéw, to
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wlasciwie rozumiany dialog zaklada przede wszystkim stuchanie. W stuchaniu chodzi nie
tyle o zwykle dojScie do porozumienia, ile o zrozumienie drugiego i tego, o czym sie
dyskutuje” (Swiezyriski, 2011, s. 207). , Etymologia wskazuje na dwa greckie wyrazy: logos -
stowo, mowa oraz dia - przyimek, ktéry oznacza przejscie przez co$ lub takze ruch z jednego
punktu do drugiego. Mozna powiedzie¢, ze dialog oznacza wyjécie i powrét stowa
pomiedzy dwoéch lub wiecej rozméwcéw, a wiec odbywanie rozmowy (Studnicki, 2017,
s. 13). W Stowniku jezyka polskiego wyraz dialog zdefiniowano nastepujaco: rozmowa dwoéch
0s6b, rézne dziatania (np. dyskusje, negocjacje) majace na celu osiggniecie porozumienia,
podejmowane przez osoby pelnigce wazne funkcje spoteczne (Dubisz, 2006, s. 609). W ujeciu
Mariana Sniezyriskiego ,dialog to wzajemna wymiana mysli co najmniej dwéch oséb,
w ktérym dochodzi do wymiennosci rél nadawcy i odbiorcy z pelnym poszanowaniem
prawa do podmiotowosci ich uczestnikéw, z poszanowaniem prawa do wlasnych
pogladow, celem wzajemnego poznania si¢ i zrozumienia prowadzacego do wzajemnego
zblizenie sie 0os6b” (Sniezynski, 1997, s. 131). ,Opisowa definicja dialogu podkresla, ze
poprzez spoteczne odkrywanie i zglebianie prawdy, obrone i promocje wartosci
ogolnoludzkich oraz poszukiwanie mozliwosci zaangazowania i ustalania zasad wspétpracy
w urzeczywistnianiu dobra wspodlnego realizuje on trzy cele: integralny rozwéj osobowy
uczestnikéw (personalizacje), budowanie w dialogu i poprzez dialog wspélnoty miedzy
ludZmi (socjalizacje) oraz odnowe i doskonalenie zastanej rzeczywistosci (progresja)” (Wal,
2012, s. 49).

W ujeciu filozoficznym dialog jest spotkaniem, poniewaz ,jest mozliwy wtedy, kiedy
nastepuje spotkanie. Spotkanie jest warunkiem zaistnienia dialogu” (Ktoczewski 2005, s. 23).
Moze odbywac sie tylko pomiedzy osobami. Jesli nie ma oséb, nie ma spotkari (Bukowski
1987, s. 16), a wiec nie ma mozliwosci prowadzenia dialogu. W rozumieniu Janusza
Tarnowskiego dialog jest wzajemnym zrozumieniem, zblizeniem emocjonalnym i wspot-
dziataniem w procesie wychowania (Tarnowski, 1992, s. 150).

W stownikach psychologicznych zamiast pojecia dialog pojawiaja sie okreslenia:
komunikacja interpersonalna, rozmowa psychologiczna. ,W znaczeniu najbardziej ogélnym
dialog polega na wzajemnej komunikacji miedzy dwiema lub wiecej istotami zywymi.
Sklada sie nani dzielenie sie myslami, wrazeniami fizycznymi, ideami, ideatami, nadziejami
i uczuciami. Podsumowujac, na dialog sklada si¢ dzielenie si¢ wszelkimi do$wiadczeniami
zyciowymi” (Stewart, 2003 s. 64). W najpowszechniejszym rozumieniu dialog jest sztuka
prowadzenia rozmowy, dyskus;ji.

Ponadto dialog to forma wypowiedzi: literackiej w postaci rozmowy dwu lub wiecej

0sob, utwor literacki lub filozoficzny napisany w formie rozmowy (Szymczak, 1988, s. 394).
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2. Geneza dialogu

Dialog siega czasow starozytnosci. Zainicjowal go Sokrates. Grecki myséliciel byt
przekonany, ze kazdy czlowiek ma wiedze, ale o niej nie wie. Umiejetne zadawanie pytan
pomaga ujawnic¢ mu jg, pomaga narodzi¢ si¢ nowym myslom. Filozof postugiwatl si¢ dwiema
metodami: elenktyczng i majeutyczng. Metoda elenktyczna polegata na pozornym przyjeciu
stanowiska rozméwcy. Poprzez zadawanie pytann dysputant byl prowokowany do
podazania za myslami drugiego, jego myslenie poddawane byto watpliwosciom. Cho¢ byta
negatywna, zmuszala go do przejecia innego punktu widzenia. Metoda majeutyczna
polegala na otwieraniu nowych horyzontéw poznania, powstaniu nowych przemyslen,
rozwigzan i zrozumieniu ewentualnych btedéw (Podsiad, 2000, s. 506). Sokratesowi zalezato
na spotkaniu z czlowiekiem. Uwazal, ze osobistego kontaktu nie mozna niczym zastapic,
rozmowa jest droga poznania cztowieka i stuzy mu pomoca w wychowaniu.
Potrzeba dialogu wyrosta z dwéch zatozer:
- ,Ppo pierwsze - z faktu, iz istota ludzka jest istota dialogowa, tzn. czlowiek nie
jest zwrécony ku sobie, lecz ku innym i bez powigzania z druga osoba i z
Bogiem nie stanowi istoty ludzkiej,

- po drugie - z tragicznego charakteru ludzkiego bytu, tzn. cztowiek w catej
swej aktywnosci poznawczej dazy do uzyskania absolutnej prawdy, ktérej nie
moze posigé¢” (Kadziotka, 2012, s. 44).

W XX wieku zagadnieniem dialogu zajmowali sie¢ Ferdinand Ebner, Herman Cohen,
Franz Rosenzweig, Emmanuel Levinas, Gabriel Marcel, E. Mounier. Jednak za czotowego
przedstawiciela dialogu uznaje si¢ Martina Bubera. W jego rozumieniu ,dialog jest
postepowaniem ludzi wobec siebie, znajdujacym jedynie wyraz w komunikacji” (Buber,
1991, s. 46). Wyrdznil on trzy odmiany dialogu: monolog, dialog techniczny i dialog
osobowy. W monologu osoba kieruje wypowiedz do siebie, zamyka sie w kregu wlasnych
mys$li, otoczenie jest poza nig. Dialog techniczny wynika z potrzeby porozumiewania sie i
organizacji pracy, za$ dialog osobowy jest wejsciem w relacje z drugim czlowiekiem. Relacja
ta umozliwia czlowiekowi osiagniecie pelnego czlowieczenstwa (Buber, 1992, s. 45). Janusz
Tarnowski (1992 s. 148-149) wyrdznia natomiast dialog jako: metode, proces i postawe.
Metoda jest sposobem, w jaki ludzie komunikuja sie ze soba. Proces nastepuje wtedy, gdy
osoby emocjonalnie zblizaja sie do siebie, za$ postawa wyraza sie gotowoscia otwarcia sie na
rozumienie, zblizenie sie i wspoétdzialanie (w miare mozliwosci) w stosunku do drugiego.
Przyjecie okre$lonej postawy wobec siebie i drugiego czlowieka decyduje o tym, czy dialog

zostanie podjety czy nie.
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3. Dialog jako postawa

Nie mozna by¢ osoba bez innej osoby. ,,Osoba (Ja) staje sie soba dopiero w relacji do
innej osoby (Ty). Nie ma ja w sobie samym. By¢ oznacza dla czlowieka byé w relacji
(wspélbyc). Relacja, spotkanie jest taska, darem, ma strukture wydarzenia” (Gadacz, 2009,
s. 570). Dokonuje si¢ miedzy Ja i Ty. Zaczyna si¢ od nawigzania kontaktu z drugim
czlowiekiem, spotkania , twarza w twarz”. By istnie¢ osobowo, cztowiek musi komunikowaé
si¢ z otoczeniem. W tym celu uzywa stéw. One pozwalaja zblizy¢ sie do siebie.
Wypowiadajac je ustanawiamy nasza relacje. Widzac czlowieka naprzeciw siebie nic o nim
nie wiemy, ale w momencie spotkania, checi kontaktu z nim, gdy wchodzimy w relacje,
tworzy sie calos¢. Ten moment zetkniecia sie Ja i drugiego ,jest wydarzeniem” (Tischner,
1998, s. 27). Prawdziwy dialog wymaga wyjscia naprzeciw drugiemu, zajecia dojrzalej
postawy wobec rozmoéwcy. ,Spotkac to co$ wiecej niz mie¢ Swiadomosé, ze inny jest obecny
obok mnie lub przy mnie” (Tischner, 1998, s. 27). To §wiadomos¢, ze jest sie dla kogos. W jaki
sposdb moge poznaé drugiego czlowieka? Na to jest tylko jedna odpowiedZ - rozmawiajac
z nim. Rozmowa przewaznie jest spontaniczng wymiang mysli, ale sposob jej prowadzenia
sprzyja badZz nie sprzyja nawigzaniu blizszych relacji i budowaniu zaufania.
,Fundamentalnym skladnikiem dialogu sa pytania i udzielone na nie odpowiedzi. Do
prawdziwego dialogu dochodzi si¢ wtedy, gdy obie strony staja sie pytajacymi
i odpowiadajacymi’ (Studnicki, 2017, s. 71). Pytania maja zacheci¢ do wypowiadania sie
i budowania swojej podmiotowosci. ,Odpowiadajac na pytanie, zaczynam by¢ dla kogos”
(Tischner, 1998, s. 90). Pytam, poniewaz chce otrzymaé odpowiedz. Osoba odpowiadajaca -
pytana ma $wiadomos¢, ze nalezy odpowiedzie¢ i ,w tym trzeba czujemy obecno$é¢ innego
czlowieka” (tamze, s. 18). Pytajacy jest obecny przy pytanym, a pytany - przy pytajacym.
Pytania pomagaja pozna¢ drugiego czlowieka, pozwalajg zrozumie¢ go. Rozumienie to ,nie
oznacza jednak aktualizowania w sobie cudzych mysli, lecz, przeciwnie, zderzenie z czyms$
obcym, zgodnie =z teza, iz prawdziwe rozszerzenie naszego ,ja” lezy
w spotkaniu z niezrozumialym” (Rutkowiak, 1992, s. 47), ubogaca nas. Czas oczekiwania na
odpowiedz jest czasem rodzacej sie miedzy nimi wiezi.

Tym, co wyréznia cztowieka w $wiecie, w naturze jest mowa. ,Prawdziwa mowa
(stowo) pochodzi od Boga. Jest boskiego pochodzenia, czym$ »zgola transcendentnyms,
»nadprzyrodzonyme, faktem duchowego, nie za$§ przyrodniczego zycia” (Gadacz, 2009,
s. 535). Czlowiek swoja postawe wyraza poprzez stowa. , Odpowiedz Ja dang Ty nazwat
Buber duchem. Duch to stowo. Szczegélny jest jednak stosunek cztowieka do stowa i mowy.
To nie czlowiek méwi mowa, lecz pozostaje w mowie. Dlatego takze duch (mowa) jest
,miedzy” Jai Ty” (tamze, s. 571). Czlowiek zyje w duchu, gdyz jest w stanie odpowiedzie¢
stojagcemu naprzeciwko , Ty”. Moc nawigzywania relacji z innymi czyni go istota duchowg

(Kreft 2011, s. 58). Postrzega drugiego jako okreslona przez ducha osobe, uchwytng w
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zewnetrznych przejawach, takich jak zachowania i gesty, w ktérych drugi mu sie uobecnia.
Uznajac inng istote komunikuje sie z nig, tworzac wspdlng plaszczyzne porozumienia, dzieki
czemu wykracza poza sfere wlasnego Ja. To, co duchowe w czlowieku znajduje
odzwierciedlenie w mowie.

Dialog, majac utatwié¢ proces wzajemnego zrozumienia, powinien zaspokoi¢ potrzeby
spoteczne czlowieka, takie jak: potrzebe przyjemnosci, okazywania uczué, przynaleznosci.

Kazdy czlowiek potrzebuje wsparcia. Rodzaj pomocy zalezy od fazy rozwoju
czlowieka, potrzeb lub zaistnialej sytuacji. Przede wszystkim powinniémy mie¢ §wiadomos¢,
ze kazdy bez wzgledu na wiek, wyksztalcenie, kolor skory chce, by go stuchano. Stuchanie,
ale to prawdziwe, jest pomoca, ktéra przyczynia sie do rozwigzywania probleméw
zwigzanych z codziennym zyciem, pomaga znalez¢ praktyczne wskazania, prowadzi do
tego, ze tworza si¢ nowe drogi poszukiwan. Ci, ktérzy nie maja czasu na rozmowe, na
bezposrednie spotkanie nie kochajg prawdziwie, stwarzaja tylko pozory.

Do dialogu nalezy by¢ odpowiednio przygotowanym, poniewaz kazdy czlowiek jest
inny i kazde spotkanie jest inne. Nawet jesli nie wypowiadamy stéw, to i tak ujawniamy
swoje nastawienie do drugiego cztowieka, poniewaz wysylamy sygnaly niewerbalne, ktére
czasem sg bardziej wiarygodne niz to, co méwimy. ,W 93 % emocjonalnego oddziatywania
komunikatu pochodzi ze Zrédet niewerbalnych, podczas gdy tylko marne 7% z werbalnych”
(Adler, Rosenfeld, Proctor, 2006, s. 143). Wypowiedziane stowa, wyrazone potrzeby, zdania,
uczucia sa informacja o tym, co sie¢ w rozméwcy dzieje. Stowa sa myslami czlowieka, ale
dialogujac nalezy pamieta¢ o ich dobieraniu. Nie zawsze potrafimy precyzyjnie nazwac to,
co czujemy, ale to czego doznamy nie zniknie, moze jedynie wprowadzi¢ dodatkowy
niepokdj. Jezeli wtajemniczamy druga osoba w swoje problemy, to tym samym sprawiamy,
ze staje sie ona kim$ realnym, prawdziwa osoba. , Tylko miedzy autentycznymi osobami
istnieje autentyczna relacja” (Wolicki, 1992/93, s. 350), czyli spotkanie. Zda¢ réwniez nalezy
sobie sprawe z tego, ze w momencie rozmowy jesteSmy jak gdyby ze soba potaczeni,
przezywamy ten sam los, ale kazdy na swdj sposéb, czesto ujawniamy tez bardzo intymne
przezycia.

Osoby reaguja nie tylko na komunikaty werbalne, lecz réwniez pozawerbalne:

- cechy wygladu zewnetrznego: subtelny ubiér, milg aparycje, widoczne

zadowolenie, wdziek osobisty oraz czystosc,

- kinetyke: u$miech, poruszanie sig¢, sposéb podchodzenia do rozmoéwcy,

zyczliwo$é, cierpliwosé,

- cechy jezyka mowionego: ton glosu, poprawne wymawianie wyrazéw,

spokojny glos (Grzegérzko-Pulka, 2003, s. 143).

Sygnaly niewerbalne:

- gestykulacje,

- wyraz mimiczny twarzy,
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- dotyk i kontakt fizyczny,

— sposob ubierania si¢, malowanie, ozdoby,

- intonacje i barwe glosu,

— akcentowanie wyrazoéw,

- kontakt wzrokowy, spojrzenia,

- dystans fizyczny - przestrzerr miedzy rozmawiajacymi,

- pozycje ciala podczas rozmowy (Necki, 1999, s. 136),

a nawet zapach.

Komunikacja niewerbalna wplywa na to, jak jesteSmy spostrzegani przez innych.
Dialog uczy miedzyludzkiej kultury. Rozmowa czesto przebiega w bezposrednim kontakcie
wzrokowym. Kiedy widzimy, ze kto§ odwraca wzrok, unika spojrzenia w oczy woéwczas
otrzymujemy sygnal, Ze nie chce nawigza¢ ze spotkanym czlowiekiem kontaktu, prébuje go
raczej unikngé. Natomiast kto$ patrzac na nas oczekuje, zebySmy zwrdcili na niego uwage,
wyraza zainteresowanie tym, co slyszy.

Czlowiek nieustannie odbiera i wysyla sygnaly werbalne i pozawerbalne, ktore
interpretowane sa przez innych ludzi. Nalezy mie¢ ma uwadze, Ze zaistnialego spotkania nie
mozna zmieni¢ i odtworzy¢, poniewaz uczestniczagc w nim przezywamy go. Jest ono
niepowtarzalne i niezastepowane. Takie same stowa i zachowanie za kazdym razem
odbierane sg inaczej. Wiadomosci poza treScia maja aspekt relacyjny, wyrazaja uczucia do
drugiej osoby (Adler, Rosenfeld, Proctor II, 2003, s. 20-21). Dzielac si¢ z inng osoba tym, co
czujemy wobec tego, co ona zrobila, powiedziala lub tego, co sie¢ wydarzylo stajemy sie dla
niej otwarci. Dzieki otwartosci wzbogacamy wiedze o sobie, blizej poznajemy sie,
odstaniamy. Uczymy sie jednocze$nie czegos. Musimy doswiadczy¢ zwigzku z innymi
osobami, zeby stac sie osoba.

Nie uczymy sie spotykad, ale powinnismy odnosi¢ si¢ do drugiego czlowieka
z szacunkiem. Niewatpliwie wymaga to od sluchajacego wewnetrznego wyciszenia,
spokoju, pogody ducha i skupienia. W czasie trwania rozmowy, nie narzucamy swojego
punktu widzenia, nie naklaniamy do zmiany pogladu, nie oceniamy i nie
podporzadkowujemy wlasnych pogladéw wymogom drugiego, lecz koncentrujemy sie na
wypowiedzi rozméwcy, nie formulujemy od razu rad, co najwyzej informujemy o
konsekwencjach, jakie moga wynikna¢ z ukazanego postepowania lub podaé mozliwosci, jak
mozna zachowa¢ sie inaczej. Cierpliwie i aktywnie stuchamy. Mamy na uwadze, ze kazdy
jest istota czujaca, nie ma ludzi nieomylnych, kazdy ma prawo do btedu, ale w kazdym tkwi
dobro. Stuchamy drugiego cztowieka, poniewaz jest on dla nas wazny i chcemy mu pomoc.

W spotkaniu uwazne stuchanie odgrywa pierwszoplanowa role. Méwiacy czuje, ze
akceptujemy go takim jakim jest, cho¢ moze by¢ zupelnie innym od nas. Nalezy miec¢
S$wiadomos$¢, ze nie ma ludzi przezywajacych taka sama sytuacje, wydarzenie w zupelnie

identyczny sposob. Kazdy mysli i reaguje inaczej. Stowa, cho¢ te same dla kazdego, znacza
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co$ innego, dlatego sztuka stuchania wymaga zdolnosci do werbalizacji. Jezeli w zwiezly
sposéb powtérzymy wlasnymi stowa, co zrozumieliémy z wypowiedzi, to upewnimy sie,
czy prawidlowo wczuliSmy sie w przezycia drugiego cztowieka, unikniemy nieporozumiern,
a moéwiacy poczuje sie bezpieczny, akceptowany i rozumiany. Musimy réwniez posiasé
zdolnoé¢ dystansowania sie od wlasnych sposobéw mysélenia, sytuacji czy bodZce. Niekiedy
trzeba tez umieé¢ milcze¢.

Moéwi sie o dwéch rodzajach uczestnictwa w dialogu:

- uczestnictwie priorytetowym (ubogacamy innych juz sama swoja: obecnoécig,

bliskoscia i gotowoscia wzajemnosci),

- uczestnictwie pochodnym (bedacym konsekwencja pierwszego i stano-

wiacym przejaw naszej osobowej aktywnosci dialogowej) (Wal, 2012, s. 52).

Do dialogu trzeba dwojga, ale nikt nikogo nie moze zmusi¢. Dialog rozpoczyna sie
wtedy, gdy w drugim czlowieku z wtasnej woli dostrzegamy osobe, uznajemy ja za réwna
sobie. ,Tylko podmiotowy stosunek do drugiego, dostrzeganie w drugim czlowieku
wymiaru osobowego, uwzglednianie godnosci i wolnoéci osoby, daje szanse prawdziwego
dialogu” (Studnicki,2017, s. 66). Warunkiem zaistnienia prawdziwego dialogu jest uznanie
czlowieka za osobe, zaakceptowanie jego niepowtarzalnosci. To spotkanie ma przyniesé
rados¢ z bliskosci, z nawigzania relacji z drugim czlowiekiem. Jest dostrzezeniem osoby i jej
wartosci, wyrazem milosci i troski o drugiego czlowieka, bezinteresownym darem. Kiedy
z zyczliwodcia i wyrozumialodcia odnosimy sie do czlowieka, jesteSmy przyjaznie
nastawieni do drugiego to taka postawa sprzyja nawiazywaniu dialogu. ,Czlowiek znajduje
w sobie pewna koniecznoé¢ do wspétzycia z innymi i konieczno$é te nosi w sobie i z soba
wszedzie” (Wojtyla, 1982, s. 11). Jako istota dialogiczna nie jest zwrdcona ku sobie, lecz ku
innym. Pozwala zobaczy¢ siebie samego z innej perspektywy, poniewaz kazdy wnosi w nie
co$ nowego, inne spojrzenie na Swiat.

W ujeciu Jozefa Tischnera spotkanie rozumiane jako dialog jest wyjasniane od
etymologicznego pochodzenia wyrazu. Jako do$wiadczenie, na ktére skiadaja sie elementy:
do i $wiadczenie. ‘Do’ oznacza dazenie do czego$, ‘Swiadczenie’ - Swiadectwo (Tischner,
1998, s. 27). To, z jakim do$wiadczeniem przystepujemy do spotkania jest niezwykle wazne.
Czlowiek, ktéry wiele przezyl jest bardziej wrazliwy na pewne kwestie, nie cofa sie przed
trudnosciami, odkrywa wartosci i realizuje je. Istota dialogu jest Dobro, czyli czlowiek.

W rozumieniu Tischnera wszystko, co czlowiek przezywa dokonuje sie na ziemi
metaforycznie, przez niego nazwana scena. Ta scena jest miejscem rozgrywania sie dramatu,
czyli zycia ludzkiego. Dramat powstaje miedzy ludZmi w sytuacji spotkania (Tischner, 1998,
s. 10). ,Gdy dwoch ludzi spotyka sie i przebywa ze sobg, to zawsze sa to dwa Swiaty, dwa
spojrzenia na $wiat i dwa obrazy §wiata wkraczajace w siebie nawzajem. Rozmowe czyni
rozmowa nie to, ze do$wiadczyliSmy w niej czego$ nowego, lecz spotkaliSmy co$ w drugim

czlowieku, czego jeszcze w naszym doswiadczeniu $wiata nie spotkaliémy (Gadamer, 1980,
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s. 371-372). Dialog nie jest zwykla rozmowg, nie ogranicza sie¢ tylko do spotkania, niesie
nadziej¢ na zrozumienie. To spotkanie jest mozliwe dzigki temu wtlasnie, ze czlowiek ma
nadzieje, zaufanie i rozporzadza soba (Bukowski, 1987, s. 240-252). Zdaje sobie sprawe, ze
,byt urzeczywistnia sie¢ wtedy, gdy istnieje dla innych ludzi w (roz)mowie, jest tym, co
objawia si¢ innym, ale objawia si¢ uczestniczac w tym objawieniu” (Levinas, 2002, s. 2).
Wejscie w relacje dialogowa pomaga cztowiekowi odnalez¢ sie. Dialog jest wpisany w istote

czlowieczenistwa.

4. Warunki dialogu

Dla zaistnienia dialogu potrzebne sa warunki. J6zef Maria Bochenski (1993) dzieli je
na dwie klasy:
— te, ktére musi spelni¢ strona inicjujaca dialog,
— te, ktére musi spelnié¢ partner rozmowy.
Do warunkéw koniecznych przez strone podejmujaca inicjatywe dialogu zalicza sie:
— wole poznania pogladéw strony przeciwne;j,

- znajomos¢ jezyka i ukladu odniesienia partnera,

usilowanie zrozumienia tego, co on chce powiedzie¢,

pewnego rodzaju sympatie dla danej doktryny.

Partner dialogu natomiast powinien:

- kompetentnie wypowiada¢ sie o problemach, ktére interesuja strone
przeciwng,

- by¢ oczywiscie samemu zainteresowanym tymi zagadnieniami (tamze, s. 129-
133).

Janusz Tarnowski (2009) podaje zas:

- autentycznoé¢ - rozumiang jako uwalnianie sie od maski, bycie wiernym
sobie,

- spotkanie w sensie personalnym, czyli zetkniecie z jaka$ rzeczywistoscia,
dotkniecie ,rdzenia egzystencji”, najgtebszego ,ja”, gruntowna przemiane,

- zaangazowanie rozumiane jako oddanie si¢ pewnej sprawie lub osobie
zupelnie dobrowolnie, przy zachowaniu pewnej niezaleznoéci i krytyki, nie
przestajac by¢ soba (tamze, s. 128-165).

Prawdziwa rozmowa wedlug Bubera charakteryzuje sie nastepujacymi cechami:

» A. Kazdy uczestnik rozmowy musi zwrdci¢ sie ku drugiej osobie i otworzy¢

sie na nig, musi dokonac¢ ,zwrécenia sie istoty”.
B. Kazdy musi uobecni¢ drugiego aktem realnej fantazji.
C. Kazdy potwierdza istote drugiego: to potwierdzenie nie musi jednak

oznaczac aprobaty.
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D. Kazdy musi by¢ rzeczywiscie soba.

1. Kazdy musi méwié¢ wszystko, co [ma] do powiedzenia.

2. Zaden z uczestnikéw rozmowy nie moze kierowa¢ sie mysla o wlasnym

oddziatywaniu, czy skutecznosci jako méwcy.

E. Tam, gdzie zaistnieje prawdziwa rozmowa, ,, ma miejsce godna uwagi, nie

pojawiajaca sie nigdzie indziej, spoteczna ptodnos¢”.

F. Méwienie nie zawsze jest konieczne, cisza moze mie¢ ogromna wage.

G. I wreszcie, wszyscy uczestnicy rozmowy musza by¢ w nig zaangazowani,

jesli dzieje sie inaczej, rozmowa ponosi porazke” (Stewart, 2003, s. 622).

Aby porozumiewanie bylo skuteczne nalezy:

- dostosowa¢ zachowanie i metode porozumienia do zaistnialej sytuacj,

- zaangazowac sie, czyli zainteresowac si¢ osobg i przedmiotem rozmowy,

- przyjac¢ empatyczng postawe,

- umie¢ spojrzeé na ukazany problem wielowymiarowo,

- wykorzystaé¢ zaobserwowane u siebie zachowanie do modyfikowania dziatar
(Adler, Rosenfeld, Proctor II, 2003, s. 28-30).

Wskazane jest, by w czasie rozmowy trzymac sie nastepujacych zasad:

- uwaznie stuchag, starac sie postrzegac ukazywana sytuacje z punktu widzenia
mowigcego,

- akceptowac poglad wyrazony przez drugiego i jego samego,

- nalezy zadawaé rozmoéwcy pytania, woéwczas czuje on, ze druga osoba jest
nim zainteresowana, dzieki rozmowie - zadawaniu pytart poznajemy mysli,
odczucia rozméwcy, odkrywamy, co jest dla niego wazne, dzieki czemu lepiej
mozemy go zrozumieg;

- dobiera¢ odpowiednie stownictwo, bowiem kazdy rozméwca prezentuje inna
postawe, jednego nalezy pocieszy¢, innego zmotywowac, a przede wszystkim
nalezy wzbudzi¢ pozytywne odczucia (Hogan, 2001, s. 68).

W kazdym dialogu zawarty jest element uczuciowy, ktéry wyzwala sympatie lub

antypatie, dlatego znajomos¢ zasad wydaje sie bardzo przydatna.
5. Istota dialogu

Spotkanie moze mie¢ bardzo r6zny charakter. Czasem jest tylko przelotne, a czasem
niezwykte, prowadzace do refleksji. ,Jest jakas tajemnica w kazdym spotkaniu z drugim
czlowiekiem. Tymczasem cate zycie sklada sie z takich spotkan: koniecznych,
przypadkowych, poszukiwanych, niekiedy nawet przygotowujacych starannie. Inne za$ sa
nieuniknione, cho¢ chcialoby sie wymkna¢ cichaczem, mina¢ cztowieka budzacego niepokd;.

Kazde spotkanie z drugim czlowiekiem zawiera zaréwno szanse, jak i zagrozenie rozwoju,

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(44)2020 ISSN 2082-7067 Strona 129




KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO

kazde z nich czego$ nam udziela lub zabiera, otwiera nas lub zamyka, wzbogaca lub
zubaza” (Sujak, 1975, s. 167). Jest nieprzewidziane, dokonuje si¢ bezposrednio, oddziatuje na
czlowieka nie tylko tu i teraz, jak sie pozornie wydaje, czesto efekty widoczne sg po latach.
Samo spotkanie zamkniete jest w okreslonych ramach. Dzieki uczeniu sie i rytualom wiemy,
jak postepowaé, ale to prawdziwe spotkanie nie mieéci sie w powszechnie znanych
schematach.

Natura cztowieka domaga si¢ kontaktu z innymi osobami, bycia dla siebie i ze soba.
»,Czlowieczenistwo kazdego czlowieka polega na tym, zZe istota okreélajaca jego zycie jest
bycie z innym czlowiekiem” (Barth, 1991, s. 133). Lacznikiem jest stowo. Dialog jest
warunkiem rozwoju czlowieka. Daje nie tylko osobiste rezultaty, ale i spoleczne. Jest
potrzebny kazdemu, poniewaz kazdy te samq sprawe i rzecz postrzega inaczej. Dialog jest
droga przyblizania swoich punktéw widzenia i wypracowania wspdlnego ich rozumienia,
wskazuje r6zne drogi dojécia do jednej prawdy. ,Spotkanie otwiera oczy i rozwigzuje rece,
ale patrzeé, wycigga¢ wnioski i dziata¢ musi juz czlowiek sam, czerpiac sile i odwage
z milosci, z przekonania o slusznosci jej rozprzestrzeniania wokoét siebie” (Bukowski, 1987,
s. 269).

Zainteresowanie dialogiem wyznacza obecna sytuacja. Chodzi o u$wiadomienie
sobie, jak wazna jest postawa cztowieka podczas spotkania z drugim, jaka moc moga mieé
stlowa. Zaprezentowane refleksje sklaniaja do postawienia pytania: Czy wspoétczesnie mamy
czas na dialog, na taka rozmowe podczas ktorej drugi czlowiek moze by¢ przekonany, ze
poswieca mu si¢ uwage, jest stuchany i rozumiany? Pojawia sie che¢ ryzykownego wniosku,
ze tak, ale chyba na spotkaniu terapeutycznym. Oczywiste jest, ze zaden czlowiek nie jest
w stanie zmusi¢ drugiego do dialogu, jednoczesnie kazdy pragnie dzieli¢ sie swoimi
przezyciami, wrazeniami i mysélami, potrzebuje spotkania. Wymaga to dialogicznej postawy,
wigze sie pewnymi umiejetnosciami, wysitkiem. Jest wyzwaniem. Niemniej jednak to

wyzwanie wielokrotnie procentuje i warto je podejmowac, a nawet nalezy.
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Rodzina fundamentem trwalosci spoleczenstwa
The family as the foundation of the sustainability of society
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Abstrakt: Pierwszym podmiotem spoleczenstwa i narodu jest czlowiek, ktéry do wiasciwego
funkcjonowania w przestrzeni spolecznej potrzebuje innych ludzi. Cztowiek bowiem nie jest istota
samowystarczalng. Do egzystencji potrzebuje innych ludzi i instytucji funkcjonujacych
w spoteczenstwie. Dlatego tez jednostka realizujaca swoje zycie, subiektywne i obiektywne zadania
w érodowisku spolecznym, zaklada rodzine w sensie biologicznym i spotecznym. W tym kontekscie
rodzina jawi si¢ jako fundament trwalosci spoleczeristwa.

Dokonujac analizy rodziny jako fundamentu spoteczenistwa nalezy podkresli¢ te czynniki, w ktérych
wyraza sie jej podmiotowosé¢ w spoleczeristwie. Do czynnikéw tych zalicza sie: wzrastanie do mitosci,
przekaz zycia (prokreacja), wychowanie dzieci, przekaz kultury i tradycji. Dlatego tez celem
niniejszego artykulu jest analiza rodziny odpowiadajacej za przysztosé jednostek zyjacych
w spoleczenistwie i odpowiedz na pytanie: czy rzeczywiscie rodzina pozostaje spoteczno-kulturowym
fundamentem spoteczenistwa i zapewnia trwalos¢ narodu.

Stowa kluczowe: rodzina, spoleczeristwo, naréd, prokreacja, wychowanie.

Abstract: The first entity of society and nation is a human being who needs other people to function
properly in social space. A person is not a self-sufficient being. To exist, he needs other people and
institutions functioning in society. Therefore, an individual realizing his life, subjective and objective
tasks in the social environment, establishes a family in a biological and social sense. In this context, the
family appears to be the foundation of society's sustainability.

When analysing the family as the foundation of society, it is necessary to emphasize those factors
which express its subjectivity in society. These factors include growth towards love, transmission of
life (procreation), raising children, transmission of culture and tradition. Therefore, the aim of the
article is to analyse the family responsible for the future of individuals living in society and to answer
the question: does the family really remain the socio-cultural foundation of society and ensure the
nation's stability?

Keywords: family, society, nation, procreation, education.

Wprowadzenie

Truizmem jest stwierdzenie, jak wazng wartoscig dla narodu jest rodzina, ktéra
buduje spoleczeristwo, ksztaltuje tozsamosé, przekazuje zycie, pozwala na zachowanie
cigglosci biologicznej, uczy tradycji i kultury, jest dobrem wspélnym dla kazdego cztowieka.
Stad tez rodzina nalezy do tych elementéw struktury spolecznej, ktére podlegaja ciaglej
ewolugji, ciaglemu rozwojowi; dotyczy réznych form egzystencji ludzkiej charakterystycznej
zaréwno dla spoteczenistw wielosci kulturowej, historii i ustroju, jak rowniez narodow.

W literaturze nardéd racjonalizowany jest jako ,zbiorowos¢ istniejaca w wyraznie
okreslonym terytorium, podlegajacym ujednoliconej administracji oraz nadzorowi i kontroli

zarOwno przez wewnetrzny aparat panstwowy, jak i aparat innych panstw (...)” (Giddens,
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1985, s. 116-119; Zielinski, 2006, s. 61). Natomiast spoteczeristwo to: forma zycia zbiorowego
jednostek potaczona wspélnym terytorium, instytucjami i wartosciami kulturowymi oraz
tradycja. Wedtug P. Sztompki ,jest zbiorowoscia o silnej podmiotowosci, podejmujaca
nieustanny wysitek samoprzeksztalcania sie, stawania czolo wyzwaniom, pokonujaca
bariery, przekraczajaca granice w toku nieustannej zmiennosci” (Sztompka, 2012, s. 195).

Wspélnym podmiotem spoleczeristwa i narodu jest czlowiek, ktéry do wlasciwego
funkcjonowania w przestrzeni spolecznej potrzebuje innych ludzi. Tomasz Metron pisat
,nikt nie jest samotng wyspa” (Merton, 2008, s. 3). Dlatego tez jednostka realizujaca swoje
zycie, subiektywne i obiektywne zadania w S$rodowisku spotecznym zaklada rodzine
w sensie biologicznym i spotecznym, jako fundament trwalosci spoleczeristwa.

Panowanie nad $wiatem i budowanie spotecznego tadu jest écisle podporzadkowane
tajemnicy ludzkiego zycia, objawiajacej sie w rodzinie niosacej w sobie transcendentne
powolanie Boze (Bajda, 1998, s. 69). Zwigzek rodziny z cala rzeczywistoscia $wiata polega
nie tylko na tym, zZe jest gtéwna i podstawowgq rzeczywistoscig $wiata, ale jest takze gléwna
zasada interpretacji relacji czlowiek-spoleczeristwo. Interpretacja ta obejmuje zaréwno sama
ludzka egzystencje, jak i cala materialng rzeczywistos¢. Rodzina bowiem jest konkretnym
wcieleniem Ewangelii, w ten sposéb wyznacza kierunek powotania catej ludzkiej
spotecznosci (Bajda 1980, s. 136).

Jedynie rodzina jest Zrédlem spoleczeristwa, w ktérym funkcjonuje jako jedna
z najcenniejszych wartoéci. W niej bowiem przychodza na $wiat nowi obywatele ludzkiej
spotecznosci, ktérzy moca laski chrztu Swietego staja sie dzie¢mi Bozymi (KDK 11).
Malzeristwo za$ jako sakrament jest uniwersalnym powolaniem, ktére przez wieki nie tylko
zapewnia cigglos¢ istnienia spoleczeristwa, ale tez cigglos¢ wspdlnoty ludzkiej. Dlatego tez
Sobér Watykariski okresla je jako domowy Kosciél, a nawet domowe sanktuarium Kosciota
(DA 11). W tym znaczeniu jak zaznacza ]. Bajda , dostrzegamy, ze laska jej sptywa réwniez
na cale spoteczenistwo i Swiat (Bajda, 1980, s. 133).

Dokonujac analizy rodziny jako fundamentu spoleczerstwa nalezy podkresli¢ te
czynniki, w ktérych wyraza sie jej podmiotowos¢ w spoleczeristwie. Do czynnikéw tych
zalicza sie: wzrastanie do mitosci, przekaz zycia (prokreacja), wychowanie - socjalizacja
dzieci, przekaz kultury i tradycji. Dlatego tez celem niniejszego artykulu jest analiza rodziny
odpowiadajacej za przysztos¢ jednostek zyjacych w spoteczenistwie i odpowiedZ na pytanie:
czy rodzina wcigz pozostaje spoleczno-kulturowym fundamentem spoleczeristwa

i zapewnia trwato$¢ narodu.

1. Rodzina miejscem wzrastania do milosci

Milos¢ moze by¢ interpretowana jako racjonalna relacja podmiotowosci cztowieka

w stosunku do spoleczeristwa oraz malzeristwa i rodziny. Wedlug Cz. Bartnika
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»W malzenstwie cztowiek tworzy niezwykle silng podmiotowos¢ spoteczna. Spotecznosé ta
oznacza co$ nierozerwalnego, niepodzielnego, bedacego wspdélnym podmiotem zycia
i czlowieczenistwa. Transcendentuje ona $wiat natury i przyrody i przechodzi w postaé
analogiczng do nowej osoby” (Bartnik, 2000, s. 216). W tym kontekscie milo$¢ pozostaje
niejako sprezyng polaczenia matzonkéw i wyzwala harmonie ich zycia w spoleczenistwie,
za$ w rodzinie ,staje si¢ zywym i pelnym podmiotem czlowieczeristwa” (Bajda, 2005, s. 283).

Milos¢ posiada charakter uniwersalnoéci. Stad wszystkie wymiary zycia
w spoleczenstwie nalezy ksztaltowac przez mitos¢. Cztowiek bowiem jako istota cielesno-
duchowa, powotany do mitosci blizniego, realizuje siebie w dwéch wymiarach: w kierunku
do drugiej osoby i w kierunku do Boga. Podmiotem realizacji daru dla innych i Boga jest
miloéé. Szczegdlnym miejscem realizacji tej milosci jako eros i agape jest malzerstwo w
ktéorym ,malzonkowie staja sie jednym cialem we wspdélnym zyciu, w zjednoczeniu
malzeniskim i w swoich dzieciach” (Bajda, 2012, s. 45). W tym kontekscie wypelniaja
spoteczng i duchowaq misje mitosci.

Powszechne powolanie do mitosci w szczegdlny sposéb urzeczywistnia sie w mitosci
malzeniskiej, ktéra w sakramencie zyskuje charakter przysiegi moca wypowiedzianych stéw
,,1 $lubugje ci mitos¢ wiernos¢ i uczciwosé matzenskq” (Obrzedy sakramentu malzenstwa, s. 31). Ta
miloé¢ nadaje matzonkom nie tylko range sakramentalna, w pewnym sensie zapewniajaca
trwalos¢ przyjetego daru, ale réwniez wysoka range spoteczng, dzieki ktérej rodzina staje sie
,duchowym zespoleniem szczuplego grona oséb, skupionych we wspdélnym ognisku
domowym aktami wzajemnej pomocy i opieki, oparte na zalegalizowanym prawnie badz
religijnie zwiazku malzeriskim, wierze w prawdziwg badZz domniemana f3cznoscé
biologiczna, tradycje i range spoteczna” (Adamski, 2009, s. 8).

Kazda rodzina, ktéra rozwija sie w kierunku afirmacji wzgledem siebie potrzebuje
miltosci, jako najcelniejszej wartosci. Z niej rodzi sie szereg innych odniesieri relacyjnych
implikowanych: zaufaniem, szczeroscia, dobrocia, zyczliwoscia i prawda. Malzonkowie
bowiem z racji swojej doniostej roli poprzez dialog mitosci tworza klimat wspdlnego zycia
oraz klimat fadu spolecznego. Skoro bowiem rodzine okresla sie jako zywotna komorke
spoteczng i pierwsza naturalng spolecznosé, dlatego tez realizowanie w niej postawy mitosci
w ksztattowaniu miedzyludzkich relacji wydaje sie by¢ , pierwowzorem kazdego porzadku
spotecznego” (Bajda, 2006, s. 95). Czlowiek za$ ,najpelniej afirmuje siebie, dajac siebie. (...) To
jest petna prawda o cztowieku (...). Nie przyjmujac perspektywy daru z siebie samego, zawsze
istnieje niebezpieczenistwo wolnosci egoistycznej” (Jan Pawet II, 1995), szczegdlnie gdy chodzi
o realizacje tej milosci w malzeristwie i rodzinie.

Proces rozwoju tej milosci, istotny w srodowisku rodziny, promieniuje w trzech
kierunkach: w kierunku maltzonkéw, dzieci oraz spoleczenstwa. Malzenristwo bedace
podstawa rodziny w swojej etyczno-osobowej i religijno-sakramentalnej strukturze realizuje

sie przede wszystkim w istocie czlowieczeristwa uwarunkowanej wzajemna miloscig. Stad
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stanowi nie tylko niezastagpiony, jedyny fundament rodziny, ale tez moca realizowanej
miloéci wprowadza dzieci w uczestnictwo calej wspélnoty ludzkiej. Jest to w pewnym
sensie, jak zauwaza Jerzy Bajda, miejsce, w ktorym rodzi si¢ naréd (Jan Pawet II, 1995).

Jakkolwiek na wiele sposobéw racjonalizowana jest mitoé¢, to jednak jej osobowy
wymiar zawierajacy sie w godnodci czlowieka i wynikajacy z milosci tworzy klimat
humanizacji i personalizacji. Bez niej $wiat stalby sie mniej ludzki, a nawet nieludzki.
Wspblczesnie bowiem jesteSmy Swiadkami postepujacej depersonalizacji spoleczeristwa,
ktora prowadzi do odczlowieczenia zycia (Bajda, 2007, s. 49). Tendencje te obserwowalne sa
rowniez w malzeristwie zamykajacym sie na przyjecie wiecej niz jednego dziecka.

Rodzina jako fundament wzrastania do prawdziwej milosci to szczegélne srodowisko
uspotecznienia cztowieka. Dzieki niej jednostka nie tylko otwiera si¢ na inne wspdlnoty, ale
tez tworzy wiezi zycia spotecznego i niejako zmienia $§wiat na wspodlnote braterska (Jan
Pawet II, 2000). Zrédtem owego uspolecznienia jest istota wiezi miloéci matzenskiej,
znajdujacej swoj poczatek w akcie stwérczym. Malzenistwo bowiem zanim zostalo przyjete
jako sakramentalny zwigzek pozostawalo jedynie istotnie wazna rzeczywistoscia ziemska.
Bég jednak stowami: , BadZcie ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemie i uczynili ja
sobie poddang”(Rdz 1, 28) zaznaczyt role i zadania matzonkéw, za$ Jezus Chrystus podnidst
ich do godnosci sakramentalnej. Jasno przeto widaé, ze jednos¢ rodzicielska moca
realizowanej miloéci jest fundamentem wszelkiej formy wiezi spotecznych (Bajda, 1980,
s. 135).

Niestety, w imie depersonalizacji obserwujac wspoélczesng rzeczywistosé, tatwo daje
sie¢ zauwazy¢, ze wspodlnota matzerisko-rodzinna jest jednak na rézne sposoby zagrozona.
Przyczyny owych zagrozen dotycza nie tylko Zle pojetej mitosci, ale forma jej realizacji. Stad
rodzina zagrozona jest niezgoda, niewiernoscig, zazdroscig, konfliktami, ktére moga
prowadzi¢ do dramatu rozwodu. W tej perspektywie niezwykle waznym zadaniem na dzi$
jest uswiadamianie miodemu pokoleniu odpowiedzialnego podejécia do zrozumienia
i przyjecia milosci. Tym bardziej, ze czlowiek moze odnalez¢ siebie i sens swojego Zycia
jedynie na horyzoncie mitoéci. Prawda ta zostala podkreslona przez Jan Pawet II w encyklice
Redemptor hominis , Cztowiek nie moze zy¢ bez milosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istota
niezrozumialg, jego zycie jest pozbawione sensu” (Jan Pawet II, 1986).

Wspblczesnie, jak sie¢ wydaje podejscie do mitosci przyjmuje charakter ambiwalentny.
Z jednej bowiem strony podkresla sie znaczenie tej wartosci w rodzinie, a drugiej kladzie
nacisk na partnerstwo realizowane w zwiazkach kohabitacyjnych sprowadzajac w ten
sposéb milos¢ jedynie do form instrumentalizmu i emocjonalnoéci. W ten sposéb tatwo
popada sie w pewne skrajnoéci interpretacji pojecia mitosci. W interpretacji racjonalistycznej
i intelektualistycznej nie docenia sie prawdziwego znaczenia miltoéci, bowiem cztowieka ocenia
sie przez pryzmat zdolnosci techniczno-racjonalnych. Wprowadza sie witalizm jako postawe

spolecznie nawet respektowana, realizujaca sie tak czesto w sprowadzaniu czltowieka do
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przedmiotu, a nawet pewnej brutalnosci, co za$ prowadzi do znieksztalcenia mitoéci osobowej
(Bohdanowicz, 2008, s. 26).

Te niepokojace zjawiska dramatycznie wplywaja na pedagogizacje do wzrastania
w milosci i do milosci. Jan Pawel II wyraZnie zaznaczal, Ze milo$¢ jest dawaniem
i przyjmowaniem daru. Nie mozna jej kupowa¢ ani sprzedawaé. Mozna sie niag tylko
obdarowywac¢” (Jan Pawel II, 1994, 110). Koherentnie prawde o racjonalnej mitosci
podkreslat Benedykt XVI stwierdzajac:, ,Kto chce dawaé milo$¢, sam musi ja otrzymywac
w darze” (Benedykt XVI, 2006, 7). W tym kontekécie rodzina pozostaje jedynym
srodowiskiem realizacji i wychowania do prawdziwej mitoéci. Odkrywa bowiem cztowieka

jako ,,swoiste compositum tego, co cielesne i tego, co duchowe” (Majkowski, 2010, s. 70).
2. Rodzina - fundamentem przekazu zycia

Zycie stanowi warto$¢ fundamentalna, dlatego jest nienaruszalnym prawem kazdego
czlowieka. Prawa tego nie powinno sie znosi¢ ani tez zmienia¢ (Bajda, 1999, s. 352). Tym
bardziej, ze pozostaje ono réwniez fundamentem kazdego spoteczeristwa. Do tego celu Bog
powoluje mezczyzne i kobiete, ktérzy zawierajagc malzenstwo wyznaczaja sobie dwa
podstawowe cele: zrodzenia i wychowania dzieci. Wspoélczesne tendencje ukazuja jednak, ze
mtlodzi ludzie coraz czesciej odkladaja moment zalozenia rodziny i posiadania potomstwa ze
wzgledu na wydluzajacy sie okres edukacji, co jest niejednokrotnie zwigzane
z uzaleznieniem ekonomicznym do swoich rodzicéw. Podobny efekt przynosi zjawisko
mobilnosci zwigzanej z pracq poza granicami kraju oraz zdobywaniem wyksztalcenia (por.
Jense, Arnett, McKenzie, 2011, s. 287).

Podstawowym zadaniem matzonkéw jest zrodzenie dzieci, czyli przekazanie Zycia
warunkujacego biologiczng wymiane pokoleniowa w spoteczenistwie. Dlatego tez zdaniem J.
Bajdy ten warunek dotyczy antropologicznej odpowiedzi na pytanie: kim jest czlowiek,
ktéry w imie powolania do milosci stal sie uczestnikiem catej kosmicznej biosfery, gdyz
powolanie do istnienia pozostaje dzielem mitosci mezczyzny i kobiety realizowanej
w rodzinie (Bajda, 2005, s. 85).

Powszechnie uznaje sie potréjny wymiar stuzby rodzicow wobec spoteczeristwa,
ktérzy rodza dzieci: dla siebie, dla rodziny i dla spoleczeristwa. Rodza dla siebie, by
zapewnic¢ cigglos¢ genealogii i pokolenia, ale réwniez myslac o swojej pdzniej starosci
oczekuja, ze dzieki aksjologicznemu wychowaniu zrodza sobie opieke i poczucie
odpowiedzialnosci za ich ostatni etap zycia. Dla rodzin, jako wspélnoty duchowej
i narodowej, zapewniajac jej nie tylko ciggtoséc biologiczng i wymiane miedzygeneracyjna, ale
ceche wiezi rodzinnej, jej rozwoju, poczucia tozsamosci oraz realizacji siebie w stosunku do
potrzeb, i funkcji, ktére generuja rodzinne bytowanie. I wreszcie dla spoleczeristwa, ktore

doswiadczajace syndromu braku dzietnoéci nie tylko w sensie biologicznym zamiera, ale tez

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(44)2020 ISSN 2082-7067 Strona 136




KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO

o wiele szybciej sie starzeje. Kazde bowiem zrodzone dziecko w rodzinie jest przywilejem
i darem dla rozwoju spoleczenistwa (Boloz, 1998, s. 114-115). Rozw¢j za$ populacji wydaje sie
waznym elementem ewolucji spoteczeristwa wplywajacym na jego stabilizacje, harmonie
i ekonomie (Bajda, 1980, s. 147). W ten sposéb rodzice odpowiadaja za reprodukcje gatunku
ludzkiego, wptywaja na ciggly wzrost liczebnosci spoleczenstwa i rozw¢j historii ludzkosci
(Ceka, Murati, 2016, s. 61).

Pierwsza racja istnienia czlowieka, jak zaznacza Jan Pawel II, jest stuzba zyciu
urzeczywistniajaca si¢ w blogostawienistwie Stwoércy. Plodnosé to owoc i znak mitosci
malzeniskiej, zywe §wiadectwo ich wzajemnego oddania sie, ktéra zwykle nie zaweza sie
jedynie do fizycznego zrodzenia dzieci, ale tez posiada znacznie glebszy kontekst: moralny,
duchowy, nadprzyrodzony (Jan Pawet II, 2000, 28). To zadanie malzonkowie powinni
wypelni¢ w poczuciu chrzeécijariskiej odpowiedzialnoéci i zarazem szacunku wobec Boga.
Wspélnym wysitkiem winni wyrobié sobie poglad odpowiedzialnosci wobec przyjecia zycia
zwracajagc uwage zaréwno na dobro wlasne, dobro dzieci oraz warunki ich kondygji
duchowej i ekonomicznej. W tym kontekscie winni tez liczy¢ si¢ z dobrem wspodlnoty
rodzinnej i spoteczeristwa (KDK 50).

Kazde zycie powotane do istnienia domaga sie odpowiedzialnosci, ktéra przejawia
sie¢ ,w szacunku wobec kazdego poczetego czlowieka” (Jankowski, 1999, s. 314), jego
dalszego rozwoju, procesu dorastania do pelni czlowieczeristwa i obywatelskosci. Jak
zaznaczal J. Bajda , zrodzenie, bedace darem zycia, objawia sie w Chrystusie jako dar Boga -
jako darowanie sie samego Boga ludzkosci. Objawienie sie Boga jako Miloéci osobowej
dokonuje si¢ wlasnie przez ten dar. Dar ten staje si¢ udzialem czlowieka przez nowe
narodzenie w Chrystusie. Wtedy sam Bég, czyniac sie Ojcem czlowieka, daje si¢ jemu jako
dziecku. Zrodzenie w Chrystusie, ktére uzyskuje swoja prawde w sakramencie chrztu,
stawia czlowieka w nadprzyrodzonej relacji do Ojca. Tu jest najglebsza podstawa ludzkiego
powotania” (Bajda, 1980, s. 98).

Zwazajac na powyzsze, rodzice na mocy relacji i wiezi rodzicielskich zobowiazani sa
podejmowaé wysitki budujace rodzine i spoteczeristwo. W tym przypadku podejmowane
przez nich planowanie rodziny w stuzbie narodu eliminuje postawe fatalizmu (Bajda, 1995,
s. 26) zmierzajaca do widzenia plodnosci jedynie w kategorii statystyki, ekonomii, czy
budzetu wylaczajac aspekt ludzki. Tego typu przestanki stawiaja zjawisko plodnosci poza
etyka, a regulacje pocze¢ poza profilem rodzicielstwa. Coraz czesciej etyke zastepuje
technika, czlowieka maszyna, rodzine anonimowa racja spoteczno-ekonomiczna, a sumienie
opinia spoteczna (tamze, s. 112).

Tymczasem regulacja poczec¢ racjonalizowana w spos6b ludzki nalezy do istoty misji
rodzicielskiej; stanowi integralny element planowania rodziny, bowiem rodzicielstwo
prowadzi do odpowiedzialnego wspodldziatania z Panem Bogiem. Dlatego tez Kosciot

naucza, iz podstawa rozwigzywania tej kwestii jest zachowanie osobowej i etycznej
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struktury rodzicielskiego podmiotu przy zalozeniu stworzonego charakteru ludzkiej
egzystencji (Zapatowski, 1970, s. 36-38), co z kolei stanowi dobro spoteczne, ktérym jest zycie
ludzkie.

W tym kontekécie warto zauwazy¢, iz do zrodzenia dzieci nie wystarcza jedynie
odpowiednie warunki materialne, potrzebna jest jeszcze wola malzonkéw. Niestety,
w mentalnosci przynajmniej niektérych Srodowisk o sytuacji narodu i biegu historii
decyduje wola kobiety, ktéra chce lub nie chce byé matka. Wspodlczesnie, gdy poziom
ekonomiczny jest niepomiernie wyzszy, panistwo (Polska) moze utraci¢ swoj niezalezny byt
z powodu braku woli po stronie matek, po stronie kobiet. By¢ moze wynika to
z redukcjonizmu macierzyristwa jedynie do osobistej, prywatnej sprawy kobiety, za$
mezczyzni, jako ojcowie, poczuli si¢ catkowicie wolni od odpowiedzialnoéci za swoje
ojcostwo. Tymczasem rodzicielstwo jest sprawa integralng malzenstwa, nie tylko samych
kobiet (Bajda, 2015, s. 56-57).

Niemniej, kazde dziecko powotane do istnienia domaga si¢ ochrony i pielegnacji,
pomocy i opieki. Tylko w ten sposéb rodzice na mocy daru prokreacji wpisuja sie nie tylko
w samq forme biologicznej jednosci, ale tez ksztaltowania w nich poczucia godnosci
i wartodci. Szczegodlnie pierwsze miesigce rozwoju dziecka sa istotne dla jego pézniejszych
schematéw zachowania dotyczacych: uczuciowosci, zaufania, mitosci (Kroplewski, 2006,
s. 55). Rozw¢j tych wartosci koreluje z dalszymi formami nawigzywania relacji spoteczno-
ludzkich wyrazajacych sie w trzech rodzajach wiezi: rodzicielskich, spotecznych,
narodowych.

Trzeba jednak uznaé, ze zycie w rodzinie wplywa na wytworzenie wspdlnej
odpowiedzialnosci za siebie oraz innych. Odwotujac sie do teorii E. Sujak, ktéra przedstawia
zycie czlowieka w czterech wymiarach: ,ja”, ,ja i ty”, ,my”, ,ja dla innych” (Sujak, 1978,
s. 73) wynika, iz rozw6j kazdego cztowieka w stosunku do siebie oraz w stosunku do innych
zdobywany jest przede wszystkim w rodzinie. Stad tez miedzy jednostka a rodzing istnieje
zasada przyczynowoséci warunkujaca rozwoj i funkcjonowanie cztowieka. Wszak rodzina nie
jest zagrozeniem dla cztowieka, ale niezbednym filarem jego zycia.

Rodzina zatem, bedaca fundamentem zycia, racjonalizowana jest nie tylko jako
miejsce zrodzenia i wykarmienia potomstwa, lecz réwniez jako zapewnienie mu wiasciwego
rozwoju na dwoch plaszczyznach: fizycznej i duchowej. To zadanie implikowane jest
kilkoma czynnikami: kulturowymi, intelektualnymi, ekonomicznymi, religijnymi,
spotecznymi, ktére istotnie wplywaja na dialog oddzialywania rodzinnego i pokoleniowego
w narodzie. Zycie bowiem jako skarb cztowieka pozostaje nie tylko najcenniejsza wartoscia,
ale tez fundamentem, gdyz jak zapisal F. Adamski ,rodzina jest przeto tworem
osobowosciowym - stanowi bowiem wynik wspoétdziatania dwoch osobowosci. U jej
podstaw lezy zespolenie seksualne dwéch odmiennych pici, w ktérym obie strony oddajac

sie¢ sobie nawzajem, odnajduja siebie. (...) Stad przyjecie na $wiat dziecka nie jest celem
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zalozonym, ale konsekwencja zespolenia sie¢ matzonkéw w jednosci, (...), za$ cztowiek bedzie
w stanie odnalez¢ siebie i uznac siebie w drugim czlowieku dopiero i tylko wtedy, gdy sie
znajdzie w Panstwie” (Adamski, 1982, s. 128-129). Trzeba zatem uznad, ze rodzice w darze
prokreacji zachowuja duchowy wymiar rozwoju spoleczeristwa. Z jednej strony sa
pomostem, po ktérym jednostka umiejscawia sie w spoleczenistwie, z drugiej za$ osobliwym
i kolektywnym zwigzkiem realizacji zadan spotecznych. Tym bardziej, iz ,normalna rodzina,
nie jest rodzing przeszlosci, lecz jest rodzing przysztosci, jesli chcemy mieé¢ przysztosc”
(Bajda, 2012, s. 37).

Kontestujac nalezy pamietac, ze ,istnienie narodu zalezy od tego, czy w rodzinach
rodza sie jego dzieci, czy ksztaltuje sie w nich wieZz miedzyosobowa wyrazajaca sie
w postawie bezinteresownego daru (...) A wiec - czy w rodzinach kazde poczete Zycie jest
przyjmowane i witane z miloécig, jak sam Chrystus przychodzacy do Nazaretu, czy
czlowiek, osoba ludzka, jest widziana jako nieporéwnywalne bogactwo narodu, a nie jako

jedynie nowa pozycja demograficzna” (Bajda, 2015, s. 66-67).
3. Rodzina - szkola wychowania

W ujeciu J. Bajdy przedluzeniem etosu zrodzenia, jest etos wychowania, ktéry
pozostaje przeniesieniem postawy stuzby zyciu, we wszystkie konkrety codziennego zycia.
Przede wszystkim wychowanie jest stworzeniem warunkéw osobowego i transcendentnego
powotlania do istnienia osoby z wykluczeniem instrumentalizacji podporzadkowujacej
dziecko jedynie celom prywatnym. W tym znaczeniu éw osoba poddaje sie ksztaltowaniu jej
rozwoju oraz wchodzi w relacje ludzkosci jako suwerenny podmiot godnoéci i praw (Bajda,
1999, s. 135).

Proces wychowania interpretuje sie jako stopniowe oddzialywanie na siebie oséb,
ktore ksztattuja osobowosé drugiego cztowieka na wielu plaszczyznach. Ow harmonijny
rozw0j zaznacza sie szczegéblnie na poziomie: fizycznym, intelektualnym, duchowym
i spotecznym (Glaz, 1998, s. 18). Malzonkowie buduja spoteczeristwo nie tylko na drodze
prokreacji, ale tez na drodze rozwoju dziecka. Stad tez rodzina stanowi dla dziecka
naturalne srodowisko wzrostu i egzystencji. Dostarcza wszystko, co potrzebne jest do jego
prawidlowego, psychicznego i duchowego rozwoju, ksztaltuje wzory zachowania, postawy,
system wartoéci, integralny kontekst egzystencji dziecka w spoleczeristwie. Zwykle tak jest,
ze rodzina jako szkota cnét spotecznych i transmisji wartosci wychowuje dzieci na kilku
plaszczyznach: rozwojowej (psychiczno-behawioralnej), religijno- moralnej oraz spoteczno-
kulturowej. Chociaz pierwszym miejscem ich procesu wychowania jest rodzina
i érodowisko, w ktérym dzieci przyszly na $wiat to jednak inne instytucje, agendy
socjalizujace maja swoéj znaczacy udzial w procesie socjalizacji (por. Jedrzejewska, 2017,

s. 60). Do tych nalezy zaliczy¢: Kosciél, grupy rowieénicze, szkote, wladze, masmedia.
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Nic jednak, ani nikt nie zastapi pierwszych spotkari dziecka z rodzicami. W swoim
integralnym rozwoju zapisywani s3 oni w emocjonalno-poznawczym zyciu dziecka,
»W ktérym wzajemna komunia oséb dochodzi do glosu w sposéb szczegdlny” (Jan Pawet II,
1994, 16). Stanowi wydarzenie obustronne, relacyjnie zwrotne, bowiem rodzice obdarowuja
swoje nowo narodzone dziecko pelnia dojrzalego cztowieczeristwa, za$ dziecko odbierajac
ich milos¢ w czlowieczenistwie przekazuje im nowy Swiat siebie, jako kulminacje ich
harmonijnego rozwoju i szczeécia. Tego rodzaju integralne dzialanie wychowawcze jest
mozliwe jedynie i wylacznie w rodzinie (Botoz, 1994, s. 72-90).

W  rozumieniu humanistycznym i spolecznym wychowanie to $wiadome
i zaplanowane oddzialywanie na wychowanka w celu ksztaltowania w nim cech
ogolnoludzkich i spotecznych. Zatem rodzice, okreslani jako pierwsi pedagodzy, daza nie
tylko do zaspokojenia potrzeb bytowych dziecka, ale promuja wychowanie emocjonalne,
empatyczne, zdolne do postawy milosci i bezinteresownosci (Gata, 1992, s. 40). Pierwszym
bowiem aspektem wychowawczym najblizszych oséb w Srodowisku zamieszkania jest
wychowanie do milosci. Wspoélczeénie jednak zmieniajace sie wzorce wychowawcze,
akcentuja wieksza niz dotychczas role ojca w dziele wychowywania potomstwa, co jest
zwigzane z coraz czestszym podejmowaniem pracy zarobkowej przez kobiety (Oldh,
Kotowska, Richter, 2018, s. 41; Garncarek, 2017, s. 375).

Skoro rodzina uznawana jest za kolebke wychowania moralnego (Bajda, 2005, s. 245)!
a zatem stanowi niezastapione miejsce, w ktérym czlowiek otrzymuje nie tylko warunki, ale
tez tres¢ wychowania religijnego, dlatego jej nalezy sie fundamentalne miejsce w procesie
wychowawczym. W tym kontekscie nalezy odwotac sie do historiozbawczego spojrzenia na
istote rodziny podkreslajac te elementy, ktére $wiadcza o jej tozsamosci jako podmiotu
wychowawczego. J. Bajda stwierdza bowiem ,prawda rodziny zbiega sie wewnetrznie
z istotng prawda czlowieczeristwa i objawia oraz urzeczywistnia egzystencjalng prawde
czlowieka, jako istoty stworzonej i powotanej do uczestnictwa w zyciu Boga” (tamze, s. 246).
Milos¢ za$, ktéra pozostaje powolaniem i rytmem zycia matzonkéw realizuje sie w wieziach
malzenskich i rodzicielskich okreslajac ich charyzmat egzystencjalny i wychowawczy.

Wychowanie moralno-religijne powinno by¢ synteza chrzescijaniskiej wizji rodziny.
Stad nie moze to by¢ wychowanie jedynie o charakterze psychologicznym, funkcjonalnym
zmierzajacym jedynie do wypelnienia rél spolecznych. Synteza wychowania
chrzedcijariskiego implikowana jest najglebszym centrum istoty ludzkiej, jej osobowym
wymiarem realizowanym w sumieniu. W nim bowiem osoba do$wiadcza odpowiedzialnosci
za godnos$¢ i wypelnienie swojego czlowieczenstwa. Tego rodzaju wychowanie jest

wychowaniem do miloéci, w ktérym zachowanie czlowieka jest natchnione i zarazem

1 Wedtug J. Bajdy pojecie kolebki wskazuje na poczatek drogi zyciowej, poczatek historii, jak réwniez
srodowisko zyczliwosci, w ktérym jednostka zabezpieczona w rozwoju zycia rozpoczyna swoj bieg
poprzez $wiat.
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rzadzone miloscia, zas wszelkie sprawnosci moralne sa konkretyzacja mitosci, jako cnoty
podstawowej, fundamentalnej. W rodzinie zatem wychowanie moralne jest bezposrednio
zwiazane z warto$cig mitosci. Préoba wychowania poza mifoscia lub bez mitosci jest jedynie
funkcjonalng strong szkolenia, tresury nieprowadzaca do rozwoju autentycznej religijnosci
i kultury osoby (tamze, s. 251-252). Dlatego tez brak milosci w procesie wychowania
prowadzi do alienacji dziecka w stosunku do rodzicéw, do siebie oraz spoteczenstwa.

W ujeciu moralnym wielce istotnym jest wychowanie do wolnosci. Wolnos¢ bowiem
cechuje charakter dzialania moralnego. Pozostaje korzeniem etycznej i religijnej
odpowiedzialnosci warunkujacej decyzje ludzkie, jako wartos¢ osobowa i spoleczna realizuje
sie. w podmiocie osoby bedacej centrum wychowania. Wychowywaé czlowieka do
odpowiedzialnosci oznacza formowaé w nim prawidlowa postawe wiasciwego rozumienia
otaczajacego Swiata, rozumienia czlowieka, zasad moralnych, wyboru miedzy dobrem
a zlem, odpowiedzialnosci za podejmowanie decyzji, wlasnych loséw w duchu
najwazniejszych wartosci, ktére potwierdzaja zasade solidarnosci opartej na: uczciwosci,
prawosci, zyczliwosci, dobroci oraz szacunku do innych (Gt6d, 2006, s. 269).

Istotnie waznym etapem wychowawczym rodzicéw jest proces uspotecznienia, czyli
przygotowania dzieci do zycia w spoteczenstwie. J. Szczepariski okreéla socjalizacje jako
catkowity wplyw srodowiska warunkujacy wprowadzenie jednostki do partycypacji w zyciu
spotecznym poprzez naukowe poznanie zachowania wedle przyjetych wzoréw, rozumienia
kultury oraz utrzymania wykonania rél spotecznych (Szczepanski, 1967, s. 49.). Teoretycznie
bowiem nalezy przyjac teze Arystotelesa, ze ,w rodzinie jak w soczewce odzwierciedla sie
cale spoteczenistwo” (Kawula, 2009, s. 16).

Zwykle najbardziej wyrézniajaca cecha rodziny jest jej spoteczny charakter
zrealizowany réwniez na fundamencie mitosci. Mitoé¢ bowiem powoduje, iz dwoje ludzi
wybierajac siebie nawzajem podejmuje decyzje bycia razem w okreSlonym $rodowisku.
Z kolei kochajacy malzonkowie powoluja do istnienia swoje potomstwo, ktére nadaje im
charakter trwatej wspdlnoty. W ten spos6b powstaje rodzina jako fundament spoteczenstwa,
bedaca szkolg realizacji milosci wzgledem najblizszych oraz wlasnego kraju, ojczyzny.
Dlatego tez zwyklo sie ja okresla¢ jako ojczyzne w miniaturze. Rodzina pozostaje zatem
pierwsza szkola patriotyzmu, bowiem ,Ojczyzna zapuszcza swoéj potrdjny korzen
w skrytych pokiadach ziemskich obyczajow, rodzinnej poboznosci i religijnych uczuciach.
Bog, ojcowizna i ognisko domowe sa trzema skladnikami tego balsamu” (Delssus, 2015,
s. 72).

Socjalizacyjng role rodziny podkreéla H. Izdebska stwierdzajac, ze ,w rodzinie
rozwijaja sie¢ wyobrazenia o wlasnym miejscu w zyciu spotecznym, (...) ksztaltuja sie
podstawowe cechy charakterologiczne, jak uczynnos¢, obowigzkowosé, krytycyzm
i samokrytycyzm, potrzeba odczuwania wlasnej wartoéci i uzytecznosci spolecznej, takt,

delikatnoé¢, poczucie godnosci osobistej, albo przy niewlasciwym klimacie wychowawczym
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- egoizm, pasozytnictwo, wygodnictwo, lekcewazenie praw innych ludzi, oraz powszechnie
obowigzujacych w danym kregu kulturowym zasad postepowania i wspoétzycia” (Izdebska,
1967, s. 36).

W procesie uspoteczniania réwniez ujawnia si¢ mitoé¢ rodzicielska mocg, ktorej
rodzice ksztaltuja w postawie swoich dzieci wartosci spoteczne. Zdaniem W. I. Thomasa
i F. Znanieckiego wartosci spoteczne determinuja nie tylko przezycia psychiczne ale tez
wszelkie dziatania jednostki, w grupie, w zbiorowosci i w rodzinie (Thomas, Znaniecki,
1976, s. 54). Socjologowie i pedagodzy w rodzinie upatruja fundamentéw ksztaltowania
u miodego czlowieka podstawowych norm, wzoréw zachowan, szczegdlnie tych, ktore
bronig jego godnosci, poszanowania, solidarnosci i mitosci (Dyczewski, 1994, s. 114).

Spoteczne uwarunkowania socjalizacji w rodzinie implikowane s3 jej permanentnym
budowaniem przysztoéci swoich dzieci. Stad tez, bedac niezastapionga wspdlnota
wychowawczg, ksztaltuje wséréd dorastajacej miodziezy poczucie braterstwa, harmonii,
godnosci, poszanowania zycia, troski o innych, bezpieczeristwa, wartosci sensotwoérczych
i narodowych, ktére z kolei pomagaja w ksztaltowaniu rodzinnej, spotecznej oraz narodowej
tozsamosci. Z tej tez przyczyny milo$¢ rodzicielska pozostaje bezwarunkowgq afirmacja
uspoteczniania w sensie osobowym i historiospolecznym. Jest to bowiem obszar, z ktérego
czlowiek moze wyrusza¢ na odkrywanie $wiata. Brak tej mitosci spotecznej podcina solidne
fundamenty egzystencji jednostki i prowadzi do zagubienia, alienacji, oslabienia wiezi
rodzinnej, spotecznej a w konsekwencji poczucia braku zaufania do instytucjonalnych
aspektow spoleczeristwa, buntu a czasem nawet agresji (Bajda, 1999, s. 445). Rodzina
bowiem nie jest tylko elementem $wiata natury badz tez surowcem poddanym ewolucji
historycznej i kulturowej jest nade wszystko grupa jakosci aksjologicznej jednostki. Dlatego
tez zadnych probleméw spotecznych i w spoleczenistwie nie da si¢ rozwigza¢ bez odwotania

do spotecznej natury rodziny (Bajda, 1999, s. 444).

4. Rodzina - miejscem kultury i tradycji

Z procesem socjalizacji w rodzinie nieodlacznie przekazywane sa okreslone wzorce
kulturowe (Cieslikowska, 2018, s. 53). Mozna rzec, iz w tej grupie nastepuje transmisja:
tradycji, zwyczajéw i obyczajéow, ktére okreslaja zachowanie przez rodzine tozsamosci
spoteczno-kulturowej. Tradycja okreslana jest jako ogoét wierzen, pogladéw i obyczajow,
ktére przekazywane sa pokoleniowo. Stanowi wazne znacznie dla funkcjonowania
spoleczeristwa, gdyz pozwala jednostce odnalezé sie w $rodowisku rzeczywistosci
spolecznej. Zachowanie tradycji winno naleze¢ do jej natury czlowieka, chociaz nie zawsze
tak jest. Tradycja jednak nie jest wszystko to, co posiada znamiona dawnosci, ale jedynie to,
co jest cenione, przechowywane i przekazywane. Odwotujac sie do tradycji narodowej, nie

chodzi o catoé¢ narodowego dziedzictwa, lecz to, co dla jej czlonkéw jest emocjonalng
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kontynuacja. Chodzi zatem o przekaz miedzypokoleniowy, proces transmisji elementéw
kultury, ktére sa istotne dla pamieci cztonkéw danej zbiorowosci (Szacki, 2004, s. 1491).

Chociaz wspoélczesnie pewne elementy tradycji po czesci przemijaja to jednak rodzina
nadal pelni role zachowania pamieci przodkéw, ich zwyczajéw i obyczajéw. Szczegélnie
waznym elementem kulturotwoérczej roli rodziny jest przekaz pamieci patriotycznej
i wzbogacenie kultury narodowej. W ramach tego procesu nalezy podkresli¢ wartosci
dotyczace jezyka ojczystego, pamieci historycznej, wkiad Polakéw w ksztaltowanie nauki,
kultury i techniki. Pamie¢ historyczna moze by¢ dla mlodego pokolenia inspiracjg i duma
narodowa szczegélnie, gdy wydobywa z dziedzictwa narodowego te zwyczaje i symbole,
ktore dla dziecka moga sta¢ sie nie tylko bliskie i potrzebne, ale tez korespondujace z jego
zyciem duchowym i typem osobowosci. Dlatego tez rozwijanie $wiadomosci narodowej
z kultywowaniem pamieci i szacunku wobec Ojczyzny jest wielce istotnym elementem
tradycji rodzinnej. W rodzinie przekazywane sa réwniez tradycje dotyczace udzialu
czlonkéw rodziny w réznych dziataniach spotecznych, istotnych i znaczacych dla kraju.
Tego rodzaju Swiadomos$é¢ narodowa pomaga dzieciom zrozumie¢ Swietod¢ narodu
w kontekscie historii i danego §rodowiska (Turos, 2004, s. 32-33).

Odwotlujac sie do zachowania tradycji narodowej trzeba przyzna¢ wdziecznos¢ tym
pokoleniom, ktére przez wieki tworzyly przeszioéé. To wiladnie przodkowie, pradziadkowie,
dziadkowie i rodzice partycypujac w trudnym czasie historycznych dziejow Polski
(zaboréw, wojen, okupacji niemieckiej, komunizmu), dbajac o zywy oraz autentyczny
przekaz wiary i tradycji wpisali sie piesnig chwaly w pokoleniowo$¢ narodu. Rodzinnemu
nauczaniu, zwykle towarzyszy wychowanie dzieci do praktyk religijnych, zwyczajow
rodzinnych oraz zachowan etycznych i moralnych.

W spolecznych uwarunkowaniach ludzkiego zycia obok zachowania tradycji
narodowych, istotne miejsce zajmuje réwniez przekaz tradydji religijnych - osobliwych dla
kazdej rodziny. Chociaz tradycje te sa noénikiem kulturowych zachowarn spolecznych to
jednak pielegnowane sa w rodzinie. Tradycje te nalezy analizowa¢ na przykladzie r6znych
dorocznych éwiat: Wielkanocy, Wszystkich Swietych, Bozego Narodzenia. Pamigé
o przodkach, $wiecenie pokarméw a w szczegdlnosci obchody Swiat Bozego Narodzenia,
poprzedzone zwyczajem lamania sie oplatkiem z bliskimi przy kolacji wigilijnej nadaja
rodzinie charakter niezwyklej zyczliwosci. Stad tez N. H. Ilgewicz wskazuje, iz w procesie
wychowania nikomu nie wolno zapomnie¢ o jednej z najwazniejszych cech tradydji, jaka jest
pozytywnie emocjonalny, pelen zyczliwosci, poczucia bezpieczeristwa, z poszanowaniem
godnosci (uczuciowy) stosunek miedzy tymi, co przekazuja tradycje, oraz tymi, ktérzy ja
asymiluja miedzygeneracyjnie (Han-Ilgiewicz, 1957, s. 16; Czerwiniski, 1972; Dabrowski,
1998, s. 239). W ten sposoéb rodzina na bazie wychowania zapewnia ciggtos¢ spoteczng, za$
na fundamencie tradycji i kultury buduje wartosci, zachowanie dziedzictwa rodowego

i spotecznego w innych pokoleniach. Oczywiscie tradycja ta przekazywana jest jeszcze
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w innych obrzedach, rytualach, zwyczajach i obyczajach, ktére pozostaja narodowymi
i religijnymi symbolami.

Przekaz wiary laczy sie z przekazem tradycji chrzeScijaniskiej, jak zostalo to juz
wskazane szczegélnie w historii polskiego narodu, dlatego tez waznym czynnikiem
pokoleniowosci jest mitos¢ do Ojczyzny i postawa patriotyzmu. Rodzice przekazujac
przekonania religijne, jezyk, kulture, symbole narodowe, wartosci, normy
i wzorce staja si¢ niejako tkanka organizmu, jakim jest spoteczenstwo, bowiem
przekazywanie tradydji jest jedng z form taczenia prawd, spajajacych dawne i wspoélczesne
pokolenia (Mierzwinski, 2011, s. 172). Dlatego tez ,rodzice maja prawo do wychowania
dzieci zgodnie ze swoimi przekonaniami moralnymi i religijnymi, z uwzglednieniem
tradycji kulturalnych rodziny, ktére sprzyjaja dobru i godnoéci cztowieka” (KPR 5).

Nalezy zatem uznag, ze tradycja tworzy permanentny pomost miedzy przeszioscia,
a terazniejszoscig. Scala spoleczenstwo, naréd i rodzine. Stad kultywowanie i przekaz
tradycji sa nie tylko wazne w sensie pedagogicznym, ale tez sa walka o wizje przysztosci
narodu, bowiem bez wiary, historii, rodziny, Ojczyzny jednostka albo nie istnieje, lub tez jest
zagubiona, rozpoczynajac bytowanie ciagle na nowo. Tym samym Jan Pawetl II zapisat
,nardd, ktory nie pamieta swojej historii nie wart jest przezycia”. Rodzina zatem w dziele
przekazu wiary, tradycji, narodowych symboli jest pierwsza i podstawowa komorka
ksztaltujaca spoleczenistwo i jawi sie tedy jako wspélnota pokolerr i gwarant dziedzictwa
tradycji (Benedykt XVI, 2006, s. 22).

Przekaz wiary i historii naszych przodkéw uwarunkowany dziedzictwem pokolen
zakorzeniony zostal jedynie w rodzinie. Bég bowiem traktuje w sposéb nierozdzielny
zadania powierzone rodzinie, ktérymi sa , ksztaltowanie rodziny i panowanie nad swiatem,
oraz troska o zycie i budowanie historii (Bajda, 2012, s. 41). Niestety, we wspoélczesnych
Swiecie tak czesto tradycja, zwyczaje, obyczaje oraz kultura traca swoje znaczenie i ostrosé
w rodzinie. Dlatego, jak wskazuje ]J. Bajda, ,trzeba wréci¢ do tradycyjnej kultury, ktéra
wychodzac od rodziny i stosunkéw sasiedzkich oraz szkoly, uczyla takiego sposobu
obecnosci w $wiecie, ktéry opiera sie na etyce cnoty i ten wilaénie styl dziatania przenosit sie
nastepnie na fabryki, szkoty, szpitale, osrodki administracji, banki i inne urzedy. Obecnie to
dziedzictwo spoleczne znajduje sie w powaznym kryzysie, poniewaz rodziny usilujace
kontynuowac te tradycje, czuja jakby wykonywaly ,prace Syzyfa” i ulegaja frustracji”
(tamze, s. 64). Tymczasem, aby przekaza¢ dziedzictwo, kulture i tradycje trzeba
zaangazowania rodziny i os6b, ktérym powierzono spoteczny mandat zaufania i pozwolono

pelni¢ wysoki status w narodzie.

Podsumowanie
Rodzina rozwijajaca sie w kierunku wartosci jest nie tylko sila napedowaq cywilizacji

i ostoja czlowieczenstwa, ale tez miejscem zabezpieczajacym los catej ludzkosci. Spetniajac
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funkcje wychowawcze i spoleczne staje si¢ pierwszym miejscem humanizacji cztowieka (por.
Rys, 2018, s.36). W tym kontekécie przywolane formy zachowania przez rodzine
w spoteczno-kulturowym Swiecie wydaja sie by¢ bardzo wazne. OdpowiedzZ za$ na pytanie:
czy rodzina rzeczywiscie pozostaje spoteczno-kulturowym fundamentem narodu, jest czesto
relatywna. W strukturze catego spoleczeristwa jest wiele malzeristw i rodzin, ktére
pielegnuja wartosci, tradycje, kulture doceniajac warto$¢ zycia, godnos¢ i szacunek
wzgledem dzieci i starszych. Niestety, jest tez wiele takich rodzin, ktére zagubily sie
w wyniku gtebokich i szybkich przemian spotecznych i kulturowych (Lewicka, 2020, s. 203).
Warto bowiem zauwazy¢, ze w nowoczesnym spoleczeristwie rodzina dotad ukierunkowana
na autorytet czesto przyjmuje role partnerskie w wychowywaniu dzieci (por. Daly, 2005,
s. 385).

Préba zbadania tego kontekstu rozwoju rodziny jest nie tyle trudna, co w pewnym
sensie nawet niemozliwa, zwazywszy na fakt obiektywnosci owych badan. Jak dotad
w literaturze przedmiotu nie ma catkowicie integralnych badar dotyczacych holistycznego
spektrum rodziny. Te, ktére obrazuja pewien wycinek jej ewaluacji, rozwoju, kondycji,
aksjologii, czy innych aspektéw dziedziny jej funkcjonowania.

Chociaz wspolczeénie rodzinie coraz trudniej realizowaé swoje cele i zadania, to
jednak w procesie wychowania pozostaje jeszcze fundamentem w spoteczenstwie. Czesciej
ten rodzinny fundament przekazu wartosci pokoleniowych, z punktu aksjologicznego
dominuje bardziej w Srodowiskach wiejskich niz miejskich, w ktérych przekaz: kultury,
tradycji, wychowania, godnoéci, wartosci zycia oraz realizacji mitosci wydaje sie¢ by¢ nieco
mocniej pielegnowany. Istotnie waznym jednak problemem wspodlczesnosci jest zjawisko
matodzietnosci. Brak bowiem zastepowalnosci pokoleniowej moze prowadzi¢ w diuzszej
perspektywie do biologicznej $mierci narodu. Dlatego tez Jan Pawel II pietnujac ataki na
rodzine wskazywal, aby rodzina, bedaca miejscem zabezpieczajacym los catej ludzkosci,
obronita sie przed atakami wspoélczesnych ideologii negujacych jej pierwotny zamysl,
szczegblnie gdy ,prawa, ktére winny stuzyé rodzinie jako podstawowemu dobru
spoleczenstwa, zwracaja sie przeciw niej, staja sie niebezpiecznym czynnikiem destrukcji”
(Jan Pawet II, 1999, s. 5).
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Abstrakt: W artykule oméwiono problematyke zaleznosci miedzy inteligencja emocjonalng dzieci
i mtodziezy a ich funkcjonowaniem w bliskich relacjach réwiesniczych. Pod uwage zostaly wziete
takie wskazniki funkcjonowania interpersonalnego, jak: sposéb spostrzegania i oceny danej osoby
przez otoczenie spoteczne, popularnos¢ i akceptacja w grupie rowiesniczej, sklonnosé do zachowan
aspotecznych i agresywnych wobec kolezanek i kolegéw. Poruszona zostala réwniez problematyka
podnoszenia efektywnosci funkcjonowania interpersonalnego dzieci i mtodziezy poprzez rozwijanie
u nich inteligencji emocjonalne;j.

Slowa kluczowe: inteligencja emocjonalna, relacje interpersonalne, dzieci, mlodziez

Abstract: The article discusses the issue of the correlation between the emotional intelligence of
children and adolescents and their functioning in close peer relations. It deals with such indicators of
interpersonal functioning as the way a person is perceived and assessed by his or her social
environment, his or her popularity and acceptance in the peer group, as well as his or her tendency to
be antisocial and aggressive towards colleagues. The article also addresses the issue of increasing the
effectiveness of interpersonal functioning of children and young people by developing their emotional
intelligence.

Keywords: emotional intelligence, interpersonal relations, children, adolescents

Wprowadzenie

W literaturze przedmiotu mozna znalezé dwa rodzaje definicji inteligencji
emocjonalnej. Wedlug jednej grupy badaczy, inteligencja emocjonalna to zbiér zdolnosci
emocjonalnych, wéréd ktérych najczesciej wymienia sie: zdolnos¢ spostrzegania emocji
u siebie i innych ludzi,wyrazania emocji w sposéb zrozumialy dla otoczenia i akceptowany
spolecznie, rozumienia istoty, znaczenia i Zrédel emocji, a takze zdolnoé¢ kontroli emocji
i sprawnego nimi kierowania (Salovey, Mayer, 1990; Mayer, Salovey, 1999). Funkcjonuja
takze definicje o szerszym zakresie znaczeniowym, w ktérych wsréd komponentéw
inteligencji emocjonalnej, oprocz zdolnosci, wymienia si¢ réwniez cechy osobowosci (np.
empatie, optymizm), réznego rodzaju kompetencje (np. umiejetno$¢ nawiazywania relacji
interpersonalnych), a nawet dyspozycje motywacyjne (np. zapal, wytrwatos¢) (zob. np. Bar-
On, 2001; Goleman, 1997). Tego typu modele, nazywane niekiedy , modelami mieszanymi”

(ang. mixed models; por. Brackett, Rivers, Shiffman, Lerner, Salovey, 2006; Mayer, Salovey,
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Caruso, 2000), budza wsréd czesci Srodowiska naukowego szereg kontrowersji.
Najwazniejsze zarzuty dotycza zbyt szerokiego definiowania inteligencji emocjonalnej oraz
stabych podstaw empirycznych (por. Matthews, Zeidner, Roberts, 2000; Mayer, Salovey,
Caruso, 2000; Neubauer, Freudenthaler, 2005).Niezaleznie jednak od tego, czy przyjmiemy
waska czy tez szersza definicje, inteligencje emocjonalng powszechnie uwaza sie za wazny
predyktor efektywnego funkcjonowania czlowieka w réznych sferach zycia. Coraz
liczniejsze badania dowodza, ze wysoki poziom inteligencji emocjonalnej sprzyja, m.in.:
lepszemu stanowi zdrowia psychicznego i fizycznego (Brackett i in., 2006; Chamorro-
Premuzic, Bennett, Furnham, 2007, Extremera, Fernandez-Berrocal, 2005; Extremera, Ruiz-
Aranda, Pineda-Galan, Salguero, 2011; Gallagher, Vella-Brodrick, 2008; Gannon, Ranzijn,
2005; Kong, Zhao, You, 2012; Martins, Ramalho, Morin, 2010; Palmer, Donaldson, Stough,
2002; Petrides, Perez-Gonzales, Furnham, 2007; Schutte, Malouff, 2011; Schutte, Malouff,
Thorsteinsson, Bhullar, Rooke, 2007), wyzszej samoocenie (Ciarrochi, Chan, Bajgar, 2001;
Chiarrochi, Chan, Caputi, 2000), poczuciu szczescia i satysfakcji zyciowej (Ciarrochi, Chan,
Caputi, 2000; Extremera, Fernandez-Berrocal, 2005; Mayer, Caruso, Salovey, 2000; Palmer,
Donaldson, Stough, 2002), wigekszej odpornosci na stres i bardziej adaptacyjnym sposobom
radzenia sobie z nim (Ciarrochi, Deane, Anderson, 2002; Hunt, DeeEvans, 2004; Lyons,
Schneider, 2005; Matthews, Zeidner, Roberts, 2000 ; Slaski, Cartwright, 2002; Salovey, Stroud,
Woolery, Epel, 2002). Uwaza sie rowniez, ze inteligencja emocjonalna moze by¢ jednym z
trafnych predyktoréw sukceséw szkolnych, akademickich i zawodowych (Barchard, 2003;
Brackett, Mayer, Warner, 2004, Charbonneau, Nicol, 2002a; Caruso, Wolfe, 2001; Gil-Olarte
Marqgeuz, Palomera Martin, Brackett, 2006; Gumora, Arsenio, 2002; Elfeinbein, Marsh,
Ambady, 2002; Mestre i in., 2006; Newsome, Day, Catano, 2000; Parker i in., 2004a, 2004b;
Petrides, Fredrickson, Furnham, 2004; Qualter, Whiteley, Hutchinson, Pope, 2007; Schutte
iin., 1998). Z drugiej strony, deficyty w jej zakresie moga zwieksza¢ prawdopodobienistwo
zaburzen psychicznych (O’Connor, Little, 2003; Salovey, 2001), zachowan agresywnych
i patologicznych, a takze réznego rodzaju uzaleznien i siegania po uzywki (Brackett, Mayer,
Warner, 2004; Mayer, Cobb, 2000; Trinidad, Johnson, 2002).

Cho¢ badacze staraja sie okresli¢ wkiad inteligencji emocjonalnej w rézne sfery
ludzkiego zycia, najwiecej uwagi poswiecaja jej zwigzkom z funkcjonowaniem spotecznym
(zob. np. Matczak, 2007; Engelberg, Sjoberg, 2004, 2005). Jest to jak najbardziej uzasadnione,
poniewaz emocje sg integralna i nieodzowna czescia relacji z innymi ludZmi - z jednej strony
to wlasnie inne osoby sa gléwnym Zrédlem naszych emocji, z drugiej za$ sposéb, w jaki
doswiadczamy emocji, regulujemy je i wyrazamy wobec innych, stanowi podstawe
ksztattowania naszych relacji z otaczajagcymi nas ludZmi (zob. np. Eisenberg, Fabes, Losoya,
1999; Lopes, Salovey, Straus, 2003; Matczak, 2007; Maruszewski, 2008; Mayer, Salovey, 1999;
Smieja, 2018; van der Zee, Thijs, Schakel, 2002).
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Zdaniem Matczak i Knopp (2013) zaleznosci pomiedzy inteligencja emocjonalng
a funkcjonowaniem interpersonalnym mozna doszukiwa¢ sie na kilku plaszczyznach. Po
pierwsze, inteligencja emocjonalna moze determinowac wieksze zainteresowanie innymi
ludZmi, a tym samym wzbudza¢ silniejsza motywacje do wchodzenia w interakcje z nimi. Po
drugie, niektére komponenty inteligencji emocjonalnej (giéwnie wrazliwo$¢ na emocje
innych i lepsze zrozumienie ich, oraz zdolnoé¢ kontroli wlasnych i cudzych emocji), moga
tfacylitowac prawidlowe funkcjonowanie w relacjach z ludZmi i sprzyja¢ glebi oraz trwatosci
tychze relacji. Po trzecie, inteligencja emocjonalna moze przyczynia¢ sie do lepszej
komunikacji z innymi (np. poprzez adekwatna i akceptowalng spolecznie ekspresje
wlasnych emocji, a zarazem trafna percepcje i odpowiednie reagowanie na sygnaly
partneréw interakcji). Po czwarte, inteligencja emocjonalna moze sprzyja¢ nabywaniu
i rozwijaniu okre$lonych umiejetnosci (kompetencji) kluczowych w relacjach spotecznych,
np. kompetencji zwigzanych z asertywnoscia lub autoprezentacja. Po piate, inteligencja
emocjonalna moze wplywaé na satysfakcje z relacji interpersonalnych, co z jednej strony
moze wynikac z obiektywnie wysokiej jakoscia zwiazkéw interpersonalnych (ktérej sprzyja
wieksza efektywnos$¢ funkcjonowania spotecznego jednostek o wysokiej inteligencji
emocjonalnej), za§ z drugiej za$ z bardziej pozytywnego subiektywnego spostrzegania
relacji z innymi ludZmi (ktéremu sprzyjaja zdolnosci warunkujace rozumienie wilasnych
stanow emocjonalnych, umiejetnoé¢ modyfikowania emocji, wlaczanie ich w procesy
mys$lenia itp.).

W chwili obecnej dysponujemy pokazna pula badarn empirycznych, w ktérych
zajmowano sie znaczeniem inteligencji emocjonalnej w réznych rodzajach zwiazkéw
miedzyludzkich, np.: w diadach malzenskich lub partnerskich, w relacjach pomiedzy
rodzicami i dzie¢mi, relacjach przyjacielskich, itp. Do$¢ konsekwentnie stwierdzano w nich,
ze wysoka inteligencja emocjonalna sprzyja efektywniejszemu funkcjonowaniu
interpersonalnemu. Okazuje sig, ze obdarzone nia osoby sa bardziej aktywne spotecznie, sa
pozytywniej spostrzegane przez innych, sa bardziej popularne i lubiane, rzadziej zglaszaja
problemy w relacjach z przyjaciéimi, a ich relacje z innymi sa czestsze, blizsze i bardziej
trwate (Jaworowska, Matczak, 2001; Lopes, Salovey, Straus, 2003; Lopes i in., 2004, Mayer,
Cobb, 2000; van der Zee, Thijs, Schakel, 2002). Dowiedziono réwniez, ze inteligencja
emocjonalna sprzyja zachowaniom altruistycznym, kooperacyjnym i prospotecznym
(Charbonneau, Nicol, 2002b; Denham, 1986; Carlo, Knight, Eisenberg, Rotenberg, 1991; zob.
tez Matczak, 2007). Nalezy jednak zaznaczy¢, ze wiekszos¢ wspomnianych badan
koncentruje si¢ na osobach dorostych. Pojawia sie wiec pytanie, czy inteligencja emocjonalna
ma réwnie duze znaczenie w funkcjonowaniu interpersonalnym dzieci i mlodziezy?

Zagadnieniu temu zostanie poswiecona dalsza czes¢ artykutu.
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1. Inteligencja  emocjonalna a rézne wskazniki funkcjonowania

interpersonalnego dzieci i mtodziezy

Jak juz wspomniano wczesniej, wysoka inteligencja emocjonalna pomaga
czlowiekowi zachowywad sie w sposéb akceptowany spolecznie. Lepsze zrozumienie
wlasnych i cudzych przezy¢ emocjonalnych, wieksza wrazliwo$¢ na sygnaly ptynace od
innych, sprawowanie kontroli nad emocjami, sprawiaja, ze latwiej dostosowaé sie do
obowiazujacych w relacjach spotecznych norm oraz uwzgledniaé w swoim postepowaniu
potrzeby innych. Z tego wzgledu uzasadnione jest oczekiwanie, ze dzieci obdarzone wyzsza
inteligencja emocjonalng beda pozytywniej spostrzegane przez swoje otoczenie oraz bardziej
popularne, lubiane i akceptowane w grupie réwieéniczej. Stusznoé¢ takiego rozumowania
potwierdzaja dane empiryczne.

W szeregu badan prowadzonych wséréd dzieci i mtodziezy, stwierdzono, ze osoby
charakteryzujace sie wyzsza ogolng inteligencja emocjonalng lub wyzszym poziomem
niektérych jej komponentéw, byly lepiej odbierane przez otaczajacych ich ludzi, przy czym
dotyczylo to ocen formutowanych zaréwno przez réwiesnikéw, jak i przez osoby doroste.

Badania na ten temat prowadzily miedzy innymi Charbonneau i Nicol (2002a, 2002b)
zajmujac sie miodzieza w wieku od 13 do 18 lat. Badaczki wykazaly, ze osoby o wyzszej
inteligencji emocjonalnej byty lepiej oceniane przez réwiesnikéw, ktérzy uwazali je za
bardziej altruistyczne i posiadajace wyzszy poziom cnét obywatelskich. W drugim badaniu
Charbonneau i Nikol stwierdzily, ze milodziez o wyzZszej interpersonalnej inteligencji
emocjonalnej czesciej oceniana byla przez réwiesnikéw jako posiadajaca zdolnosci
przywoédcze (Charbonneau, Nicol, 2002a). Badania przeprowadzone przez Jaworowska
i Matczak (2001) na probie polskich uczniow szkot srednich réwniez wykazaly zwigzek
pomiedzy wynikami uzyskiwanymi w samoopisowym kwestionariuszu inteligencji
emocjonalnej a ocenami dokonywanymi przez rowiesnikéw. Okazalo sie, ze osoby
wybierane przez kolegéw jako najlepiej rozumiejace innych, najbardziej pomocne, asertywne
i popularne, wykazuja wyzszy poziom inteligencji emocjonalnej niz osoby nie wymieniane
w odpowiedziach na pytania dotyczace tych kwestii. Z kolei w badaniach hiszpanskich nad
mlodzieza ze szkét Srednich, wykazano, ze osoby o wyzszej inteligencji emocjonalnej sa
lepiej oceniane zaréwno przez réwiesnikéw, jak i przez nauczycieli. U dziewczat
rozumienie i zarzadzanie emocjami korelowalo dodatnio z ocena ich spolecznego
funkcjonowania szacowanego na podstawie nominacji towarzyskich. Z kolei u chlopcéow
stwierdzono zalezno$¢ pomiedzy wynikami uzyskiwanymi w tescie inteligencji
emocjonalnej a ocenami ich spotecznego funkcjonowania dokonywanymi przez nauczycieli.
Chlopcy uzyskujacy wyzsze wyniki w tescie inteligencji byli postrzegani jako mniej
konfliktowi oraz lepiej zachowujacy sie wobec kolegéw z klasy (Mestre i in., 2006). Podobne

wyniki otrzymali Mavroveli i wspoétpracownicy (2009), ktérzy wykazali, ze uczniowie
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o wyzszej inteligencji emocjonalnej oceniani byli przez nauczycieli i rowiesnikéw jako
uprzejmi, zyczliwi i mniej agresywni (Mavroveli i in., 2009).

Na podstawie dostepnych w literaturze przedmiotu wynikéw badani, mozna
stwierdzi¢, ze inteligencja sprzyja zachowaniom altruistycznym i ukierunkowanym na
pomoc kolegom, a takze przyjmowaniu w grupie réwiesniczej roli przywodcy. Na przyktad
Denham (1986) i Carlo ze wspoétpracownikami (1991) w dwoch niezaleznych od siebie
badaniach dowiedli, Zze u malych dzieci istnieje zwigzek pomiedzy waznym komponentem
inteligencji emocjonalnej, jakim jest zdolnos¢ do nazywania wtasnych i cudzych emocji, a ich
sklonnoscia do pomocy, wspoétpracy oraz dzielenia sie z innymi. W innych badaniach
prowadzonych wéréd dzieci i mtodziezy, réwniez wykazano, ze inteligencja emocjonalna
wiaze sie z wiekszg sktonnoscia do zachowan prospotecznych i nastawionych na wspétprace
(Mavroveli i in., 2007; Petrides, Sangareau, Furnham, Frederickson, 2006) oraz
z przywodztwem w grupie (Mavroveli i in., 2007; Petrides i in., 2006).

Dos$¢ dobrze rozpoznanym zagadnieniem jest zalezno$¢ miedzy inteligencja
emocjonalng u dzieci i mlodziezy a ich pozycja socjometryczng w grupie réwiesnicze;.
Wyniki niektérych badarn dowodza, ze dzieci umiejace lepiej odczytywac emocje innych
ludzi osiggaja wyzszy status socjometryczny wséréd rowiesnikow (Cole i Putnam, 1992, za:
Saarni, 1999; Erickson, Egeland i Pianta, 1989; za: Saarni, 1999). Samoopisowo mierzona
inteligencja emocjonalna korelowala =z popularnoscia dzieci takze w badaniu
przeprowadzonym przez Windingstada i wspétpracownikéw (Windingstad, McCallum,
Mee Bell, Dunn, 2011). W badaniach Zavali, Valdeza i Vargas (2008) wsr6d nastolatkow,
wykazano, ze osoby najbardziej popularne w grupie réwiesniczej oceniaja swoja inteligencje
emocjonalng istotnie wyzej niz osoby przecietnie lubiane przez réwiesnikéw. Z kolei dzieci
majace problemy z regulacja emocjonalnag (0 wysokim napieciu emocjonalnym,
przezywajace silne emocje negatywne oraz popadajace w zmienne nastroje), nie sa wéréd
rowiesnikow lubiane i czeSciej spotykaja sie z odrzuceniem (Stocker i Dunn, 1990; za:
Eisenberg, Fabes i Losoya, 1999). Komponentem inteligencji emocjonalnej, ktéry wydaje sie
miec¢ szczegdlnie duze znaczenie w funkcjonowaniu interpersonalnym jest zdolnosé regulacji
emocji (Blair i in., 2015; Eisenberg i in., 1993; Rose-Krasnor, Denham, 2009). Okazuje sig, ze
dzieci, ktére nie potrafia regulowac¢ swoich emocji i ktére bardzo silnie wyrazaja swoje
emocje (niezaleznie od tego, czy sa to emocje negatywne czy pozytywne) czesciej spotykaja
sie z odrzuceniem ze strony rowiesnikéw (Hubbard, 2001), podczas gdy dzieci, wykazujace
wysoki poziom regulacji lepiej radza sobie z réwiesnikami i sa bardziej akceptowane przez
kolegow i kolezanki (Eisenberg i in., 1995; Spinrad i in., 2006). Znaczenie regulacji
emocjonalnej wykazano réwniez w pracy Herndona i wspétpracownikéw (Herndon, Bailey,
Shewark, Denham, Bassett, 2013), ktérzy badali dzieci w wieku przedszkolnym. Jak sie

okazalo, dzieci cechujgce si¢ wyzszymi zdolnoSciami regulacji emocjonalnej byly bardziej
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zaangazowane spolecznie i mialy blizsze relacje z réwieSnikami, za$ dzieci o nizszych
zdolnosciach w tym zakresie gorzej ukladaty sobie stosunki w grupie réwiesniczej.

Kolejnym waznym zagadnieniem jest ujemny zwigzek miedzy poziomem inteligencji
emocjonalnej a zachowaniami agresywnymi i aspotecznymi. W $wietle badan takich
ujemnych zaleznosci mozna doszukiwaé sie na kilku ptaszczyznach. Liczne doniesienia
dowodza, ze czesta przyczyna ujawnianej agresji oraz probleméw z przystosowaniem jest
nieprawidlowe spostrzeganie i interpretowanie intencji innych ludzi jako prowokujacych,
wrogich i zagrazajacych (Dodge, 1980; Fraser i in., 2005, Musher-Eizenman i in., 2004).
Tymczasem osoby o wiekszych zdolnosciach emocjonalnych trafniej spostrzegaja
i interpretuja wlasne oraz cudze stany emocjonalne. Zdolnosci te moga wiec miec¢ istotne
znaczenie w prawidlowym funkcjonowaniu spotecznym i eliminowaniu zachowan
agresywnych oraz aspotecznych. Ponadto, zdolnos¢ do kontroli, modyfikowania
i zarzadzania emocjami, czyli samoregulacja emocjonalna sprawia, ze nawet jesli sytuacje
spoteczne wywolaja u jednostki emocje negatywne, potrafi ona poradzi¢ sobie z nimi juz na
poziomie przetwarzania poznawczego lub sposréd wielu wygenerowanych potencjalnych
mozliwosci zachowania, wybra¢ te forme, ktora jest bardziej akceptowana spotecznie niz
zachowania agresywne (por. Cole, Martin, Dennis, 2004).

Oczekiwanie, ze wysoka inteligencja emocjonalna zmniejsza prawdopodobieristwo
wystapienia u dzieci i mtodziezy zachowan agresywnych i aspotecznych, zas jej niedobory
sprzyjaja owym zachowaniom, znajduje potwierdzenie w wynikach badan. Dowiedziono
m.in., Ze agresywne zachowania wiaza sie z deficytami w zakresie jednego z komponentéw
inteligencji emocjonalnej, jakim jest dekodowanie i rozumienie emocjonalnej ekspresji innych
ludzi (Cook, Greenberg, Kusche, 1994). W innej pracy wykazano, ze agresywne dzieci sa
mniej biegte w zarzadzaniu swymi emocjami (Musher-Eizenman i in., 2004). Liczne studia
dowodzg, Zze uczestnictwo dzieci w warsztatach i treningach podnoszgcych ich zdolnosci
i kompetencje emocjonalne zmniejsza ryzyko zachowan agresywnych (Fraser i in., 2005).

Na zakoriczenie tej czesci rozwazan nalezy nadmienic, ze w literaturze przedmiotu sa
opisywane rowniez i takie badania, w ktérych nie stwierdzono istotnych zwiazkéw miedzy
inteligencja emocjonalna dzieci i mlodziezy a ich funkcjonowaniem interpersonalnym (zob.
np. Pavarini, Loureiro, Souoza, 2011, za: Smieja, 2018; Windingstad i in., 2011). Gtéwnie
dotyczy to tych studiéw, w ktérych inteligencja emocjonalna byla rozumiana w waskim
znaczeniu, jako zbiér zdolnosci emocjonalnych, i operacjonalizowana przy uzyciu testoéw

wykonaniowych. Niemniej jednak wiekszoé¢ badari dowodzi istnienia takich zalezno$ci.
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2. Podnoszenie efektywnosci funkcjonowania interpersonalnego dzieci

i mlodziezy poprzez stymulowanie rozwoju inteligencji emocjonalnej

Ogromne zainteresowanie inteligencja emocjonalng zaowocowalo licznymi
publikacjami na temat tego, jak ja rozwija¢ u dzieci, mtodziezy i os6b dorostych. Pojawily sie
réwniez liczne treningi, warsztaty i szkolenia nastawione na ksztaltowanie inteligencji
emocjonalnej, cho¢ niekiedy pod tym szyldem pojawiaja sie treSci zupelnie z nia
niezwigzane. Niemniej jednak istnieje tez pokaZna liczba dobrze znanych, opartych na
solidnych podstawach merytorycznych i szeroko spopularyzowanych programéw
edukacyjnych nastawionych na rozwijanie réznego rodzaju zdolnosci i kompetencji
spoteczno-emocjonalnych. Choé¢ czes¢ z tych programéw rozpoczeto realizowaé jeszcze
przed pojawieniem sie pojecia inteligencji emocjonalnej, ich treSci w znacznym stopniu
nawiazuja do jej komponentéw. Ruch ksztalcenia spoteczno-emocjonalnego rozwija sie
szczegoblnie dynamicznie w USA oraz w niektérych krajach Europy Zachodniej i czesto
okredlany jest w literaturze przedmiotu skrétem SEL od angielskiej nazwy Social and
Emotional Learning. Wzrastajaca popularnoé¢ SEL wynika przede wszystkim z tego, ze
zarowno dotychczasowe doswiadczenia praktyczne, jak tez badania naukowe dowodza
skutecznoéci tego rodzaju interwencji psychoedukacyjnych (zob. np. Massari, 2011; Ruiz-
Aranda, Salguero, Cabello, Palomera, Ferndndez-Berrocal, 2012).

Empiryczna ewaluacja programéw rozwijajacych inteligencje emocjonalna dowiodla,
Ze przyczyniaja sie one do efektywniejszego funkcjonowania dzieci i mtodziezy w réznych
dziedzinach zycia (zob. np. Gershon, Pellitteri, 2018, Knopp, 2010). Jesli chodzi
o funkcjonowanie interpersonalne, wykazano miedzy innymi, Ze uczestnictwo
w programach rozwijajacych inteligencje emocjonalng z jednej strony zmniejsza
prawdopodobienstwo zachowan agresywnych wobec réwiesnikéw, z drugiej za$ - stania sie
samemu ofiarg przemocy ze strony innych (Durlak, Weissberg, Pachan, 2010; Massari, 2011),
polepsza komunikacje z kolegami i podnosi umiejetno$¢ nawigzywania przyjazni (Massari,
2011), zwieksza liczbe zachowan prospotecznych jednoczeénie zmniejszajac ilos¢ zachowan
aspotecznych (Durlak i in., 2010; Sklad, Diekstra, De Ritter, Ben, Gravesteijn, 2012). Na tej
postawie mozna postawié¢ teze, ze podnoszenie u dzieci oraz mlodziezy inteligencji
emocjonalnej poprzez celowe oddzialywania wychowawcze i edukacyjne, moze by¢

skutecznym sposobem jednoczesnego poprawiania ich funkcjonowania spotecznego.

Podsumowanie

Zaprezentowane dane pozwalaja stwierdzi¢, Ze inteligencja emocjonalna moze

przyczynia¢ sie do efektywnego funkcjonowania interpersonalnego dzieci i milodziezy.
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Nalezy jednak zwréci¢c uwage na kilka aspektéw zaprezentowanych badan.
Spopularyzowanie konstruktu inteligencji emocjonalnej i przypisywanie jej przez niektérych
autoréw, zazwyczaj spoza Srodowiska naukowego, ogromnej (nieraz nawet najwazniejszej)
roli w ksztaltowaniu relacji z innymi ludZmi, nie wytrzymuje konfrontacji z twardymi
danymi empirycznymi. Otrzymywane w badaniach wspélczynniki korelacji sa zazwyczaj
nizsze niz mozna byloby oczekiwa¢ na podstawie tez pojawiajacych sie w literaturze
popularnonaukowej (zob. Matczak, 2007; Matczak, Knopp, 2013). Po drugie, nalezy zwrdcié
uwage na to, ze otrzymywane wyniki w duzym stopniu zalezg od sposobu definiowania
i operacjonalizowania inteligencji emocjonalnej. Zazwyczaj silniejsze zaleznosci pomiedzy
inteligencja emocjonalng a réznymi wskaznikami funkcjonowania interpersonalnego
wystepuja w tych studiach, w ktérych inteligencje emocjonalng rozumie sie w duchu modeli
mieszanych (czyli bardzo szeroko) i operacjonalizuje gtéwnie metodami samoopisowymi
obarczonymi szeregiem ograniczen (zob. np. Matczak, Knopp, 2013). Tam, gdzie
w definiowaniu konstruktu nie wychodzi si¢ poza zdolnosci instrumentalne, i gdzie mierzy
sie go testami wykonaniowymi (czyli narzedziami ogélnie akceptowanymi w pomiarze
inteligencji), stwierdzane zwigzki z réznymi aspektami funkcjonowania spolecznego
a inteligencja emocjonalng sa stabsze, a niekiedy w ogdle nie wystepuja (zob. Matczak, 2007;
Matczak, Knopp, 2013; Smieja, 2018). Po trzecie, nalezy zauwazy¢, ze wiekszos¢ dostepnych
w literaturze przedmiotu badan ma charakter korelacyjny. Tego typu studia nie wychwytuja
calej potencjalnej ztozonoéci zwigzkéw miedzy inteligencja emocjonalng a funkcjonowaniem
interpersonalnym. W znacznej mierze na przyklad pomijaja one szczegodlnie istotny w grupie
dzieci i mlodziezy aspekt rozwojowy. Ponadto, na podstawie tego rodzaju badari trudno
wyciagnac¢ ostateczne wnioski na temat zwiazkéw przyczynowo-skutkowych. W literaturze
naukowej podkreéla sie wprawdzie przede wszystkim facylitujaca dla interakcji spotecznych
role inteligencji emocjonalnej. Trudno jednak zaprzeczy¢, ze liczne i udane relacje z ludZmi
sa czeScia treningu spolecznego, ktoéry - jak juz wspomniano wczedniej - stanowi podstawe
rozwoju inteligencji emocjonalnej. Prawdopodobnie mamy wiec tu do czynienia ze
zwigzkiem dwukierunkowym - wysoka inteligencja emocjonalna przyczynia sie do
sprawniejszego funkcjonowania interpersonalnego, za$ udane relacje z innymi przyczyniaja
sie do jej dalszego podnoszenia.

W chwili obecnej nie mozna stwierdzi¢, ze problem zalezno$ci pomiedzy inteligencja
emocjonalng a funkcjonowaniem interpersonalnym dzieci i mtodziezy, zostat juz naukowo
ostatecznie rozpoznany. Konieczne jest znaczne poszerzenie wiedzy na ten temat
i gromadzenie dalszych danych przede wszystkim w studiach wychodzacych poza
korelacyjne schematy badawcze. Niezbedne wydaje sie rowniez wprowadzenie pewnego
porzadku terminologicznego i odejécie od nazywania tym samym terminem zupelnie
réznych konstruktéw teoretycznych (inteligencja emocjonalna jako grupa zdolnosci

vs. inteligencja emocjonalna definiowana w duchu modeli mieszanych). Wskazane jest
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rOwniez dalsze poszukiwanie trafnych i rzetelnych narzedzi operacjonalizujacych
inteligencje emocjonalng, szczegdlnie tych przeznaczonych dla dzieci. Precyzyjny pomiar
inteligencji emocjonalnej jest bowiem niezbedny takze przy prébach oszacowania jej
funkcjonalnego znaczenia.

Niemniej jednak, pomimo zaprezentowanych wczeéniej watpliwosci i ograniczen,
zgromadzona dotychczas wiedza pozwala stwierdzi¢, ze inteligencja emocjonalna
niewatpliwie przyczynia si¢ do sprawniejszego funkcjonowania dzieci i miodziezy w ich
relacjach z rowiesnikami. Oczywiécie nie jest ona jedynym predyktorem powodzenia relacji
miedzyludzkich, a prawdopodobnie, wbrew opinii niektérych autoréw popularnych, nie jest
ona nawet predyktorem najwazniejszym. Badania dowodza jednak, ze deficyty w jej zakresie
moga utrudnia¢ dzieciom i mlodziezy prawidlowe relacje z innymi, za$ jej wysoki poziom
owe relacje facylituje. Stad tez tak istotna jest troska o stworzenie dzieciom i miodziezy
takich warunkéw rozwoju i dostarczenie im takich do$wiadczerr, ktére umozliwia

optymalne ksztaltowanie sie u nich inteligencji emocjonalne;j.
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Mlodzi z pokolenia Z i Alpha jako zadanie dla
pedagogow, czyli o koniecznoSci ,lapania fali”

Young people from the Z and Alpha generations as a task for

educators, i.e. about the need to "catch a wave"

https:/ /doi.org/10.34766/ fetr.v44i4.436

Abstrakt: Celem artykulu jest ukazanie zmian w zachowaniach mlodych ludzi w kontekscie przemian
pokoleniowych, z akcentem na ujecie australijskiego badacza spolecznego i futuryste Mark’a
McCrindle. Szczegélng uwage poswiecono generacjom Z i Alpha, ktérych przedstawiciele
wykorzystuja media cyfrowe w wielu obszarach zycia. Kierunek teoretycznych analiz wyznaczyly
dwa pytania: jak cyfrowe technologie determinuja zycie najmlodszych pokolen oraz co z tego wynika
dla dziatan pedagogoéw? Artykutl oparto na studiach literaturowych (analiza dokumentéw zastanych).
Konkluzje nie wytyczaja jednoznacznych odpowiedzi, jednakze wskazujg na wage poznania mtodego
pokolenia, akceptacji jego przemiany, wskazywania alternatywnych form funkcjonowania w $wiecie
realnym, zaspokajania potrzeby wspélnotowosci i przynaleznosci.

Stowa kluczowe: pokolenie Z, pokolenie Alpha, miedzygeneracyjne relacje pedagogiczne

Abstract: The aim of the article is to show the changes in the behaviour of young people in the context
of generational changes, with emphasis on the approach of the Australian social researcher and
futurist Mark McCrindle. Particular attention was paid to the Z and Alpha generations, whose
representatives use digital media in many areas of life. The direction of theoretical analyses was
determined by two questions: how do digital technologies determine the lives of the youngest
generations and what does it mean for the activities of educators? The article is based on literature
studies (analysis of existing documents). The conclusions do not provide unambiguous answers;
however, they indicate the importance of getting to know the young generation, accepting its
transformation, pointing to alternative forms of functioning in the real world, satisfying the need for
community and belonging.

Keywords: generation Z, generation Alpha, pedagogical relations

Wprowadzenie

Szybki i dynamiczny postep technologiczny ostatnich dekad sprawil, iz zyjemy
w $wiecie hybrydowym, w ktérym dochodzi do catkowitej integracji dwoéch uznawanych
dotychczas za catkowicie odrebne §wiatéw - realnego i wirtualnego. Hybrydowos¢, zdaniem
Janusza Morbitzera (2015), oznacza przenikanie, 1aczenie sie¢ tych Swiatéw i sprawia, ze
»granice miedzy $§wiatem realnym i wirtualnym s jedynie umowne, dla kazdego inne i traca
swdj sens” (tamze, s. 428). W tej nowej przestrzeni konwergencji fizycznosci z cyfrowoscia
wzrastaja mtode pokolenia i nie ulega watpliwosci, iz $wiat hybrydowy stwarza im zupetnie
odmienne warunki rozwoju. Juz pobiezny przeglad stron internetowych na temat zmian

mlodego pokolenia uwidacznia, ze interesuja si¢ tym tematem szczegélnie wspodlczesni
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pracodawcy i sektor marketingu, tymczasem nie ustepowaé im winno z oczywistych
wzgledéw takze Srodowisko pedagogow.

Celem przedstawionych w artykule analiz jest ukazanie zmian w zachowaniach
mlodych ludzi w kontekscie przemian pokoleniowych, a szczegélng uwage poswiecono
generacjom Z i Alpha, ktérych przedstawiciele sa obecni na réznych etapach
instytucjonalnego oddzialtywania. Kierunek teoretycznych analiz wyznaczyly dwa pytania:
jak cyfrowe technologie determinuja zycie najmlodszych pokoleri oraz co z tego wynika dla
dziatari pedagogow? Artykul oparto na studiach literaturowych (analiza dokumentéow
zastanych), stuzacych eksploracji i opisowi zjawisk spotecznych (Luczewski, Bednarz-
Luczewska 2012).

1. Kryteria periodyzacji pokolen

,Pokolenie” to kategoria obecna w wielu dyscyplinach, mi.in. biologii, historii,
tilozofii, socjologii. W tych obszarach naukowej refleksji jest réznie konceptualizowana
(Hildebrandt-Wypych, 2009). W kontekscie socjologicznym o wspdlnocie pokoleniowej
decyduje podobienistwo biografii, paralelizm przezyé, mimo iz doznawanych w réznych
miejscach, czasie i z r6zna intensywnoscia, ale trwale ksztattujacych mentalnos¢, postawy i
hierarchie wartosci uczestnikéw (Sztompka, 2012, s. 155). Zdaniem Barbary Fatygi (1999)
takie rozumienie tej kategorii dotyczy szerszej zbiorowoéci spotecznej, ktéra nazywa
wspdlnota pokoleniowa. Odmienny sens ma wyodrebnienie pokolenia w sensie waskim,
tworzonego przez konkretna grupe ludzi o podobnym statusie i sytuacji Zyciowej,
pozostajacych w osobistym kontakcie i zwigzanych wspodlnota doswiadczerr, ktoérych
uogodlniong interpretacje narzucaja pozostalym czlonkom spoleczeristwa (tamze, s. 127).
W niniejszym artykule odnosi¢ si¢ bede do szerokiej wspdlnoty pokoleniowej rozumianej
jako zbiorowo$¢ anonimowych czlonkéw, ktérzy ,nie identyfikuja sie z catoscia zlozonego
pokoleniowego przezycia, lecz tylko z niektérymi jego elementami (wybranymi watkami
Swiatopogladu, niektérymi zachowaniami, okre$lonym jezykiem, moda, muzyka, etc.), badz
ze stereotypami wytworzonymi na uzytek szerszej publicznosci i przez nig sama” (tamze).

Przyjmowanie cezur czasowych, pozwalajacych wyrézni¢ poszczegélne pokolenia
jest zazwyczaj plynne, szczegéblnie, ze sam fakt przyjscia na $wiat w danym przedziale
czasowym nie determinuje identycznej percepcji rzeczywistosci (Watroba, 2019, s.141).
Jednakze ustalenie pewnych ram czasowych jest przydatne, bo porzadkuje oglad przemian
funkcjonowania spolecznego.

Do wyznaczania okre$lonego przedzialu continuum czasowego dla pokolert uwage
przywiazuje australijski badacz spoteczny, demograf i futurysta Mark McCrindle. Zwraca on
uwage, iz wspolczesnie nalezy odstgpi¢ od biologicznego rozumienia pokolenia, jako

rozpietosci czasu od narodzenia rodzicow do narodzenia ich potomstwa, wynoszacej
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tradycyjnie okoto 20-25 lat. Przy tak dynamicznym rozwoju nowych technologii
i przemianach spolecznych, kulturowych i ekonomicznych okres zmiany pokoleniowej ulegt
widocznemu skréceniu i wynosi obecnie okoto 15 lat.

McCrindle proponuje, by termin ,pokolenie” odnosit si¢ do kohorty ludzi
urodzonych w podobnym okresie czasu, bedacym w podobnym wieku i na podobnym
etapie zycia, uksztaltowanych przez znaczace wydarzenia i trendy spoteczne, ktére
wspolczesnie na skutek rozwoju technologii majg charakter globalny (McCrindle, Wolfinger,
2014, s.16-18). Media spotecznosciowe i technologie internetowe ujednolicaja $wiat przezy¢
i dodwiadczeri mtodych ludzi.

Przyjmujac 15.-letni przedzial czasowy, McCrindle wraz ze swoim zespolem
badawczym proponuja nastepujace interwaly czasowe dla chronologicznego nastepstwa
pokolert: Budowniczy (<1946), pokolenie Baby Boomers (1946-1964), generacja X (1965-1979),
generacja Y (1980-1994), generacja Z (1995-2009) i generacja Alpha (2010-2024) (tamze).
Bioragc od uwage wydarzenia z anglo-amerykanskiego kregu kulturowego, badacze ci
okredlili co konstytuowalo poszczegdlne pokolenia, odnoszac si¢ do réznych kategorii.

Wybrane kategorie przedstawiam w ponizszej tabeli.

Tabela nr 1a. Wspotczesne pokolenia - czynniki konstytuujace

Nazwa Wydarzenie | Technologia Typowa Typowe Czynnik Styl uczenia sie
pokolenia spoteczne zabawka urzadzenie do wplywu
odtwarzania
muzyki
Budownic I wojna radio, rolki gramofon, LP | autorytety, formalny
zy Swiatowa samochéd, (1948) urzednicy
(1939-1945) samolot
Baby ladowanie na radio frisbee kasety eksperci ustrukturyzowa
Boomers Ksiezycu tranzystorow magnetofono ny
(1969) e, TV we (1962)
Generacja krach na kasety VCR, kostka walkman praktycy partycypacyjny
X gieldzie PC Rubika (1979)
(1987),
Generacja 11 wrzesnia Internet, e- rowery iPod (2001) réwiesnicy interaktywny
Y (2001) mail, SMS, BMX
DVD,
Playstation,
Xbox
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Tabela nr 1b. Wspélczesne pokolenia - czynniki konstytuujace (cd.)

Nazwa Wydarzenie | Technologia Typowa Typowe Czynnik Styl uczenia si¢
pokolenia spoleczne zabawka | urzadzeniedo | wplywu
odtwarzania
muzyki
Generacja Z globalny Google, Wiki, | skladana spotify (2008) fora multimodalny
kryzys YouTube, hulajnoga interentow
finansowy Facebook, e
(GFC, 2008) Twitter,
iPhone
Generacja Zwyciestwo IPad, fidget smart chatboty wirtualny
Alpha w wyborach Instagram, spinner speakers
prezydenckic FaceTime, (2018)
h D.Trumpa i Siri,
Brexit (2016), Apple watch,
Tesla
Powerwall,
Tik Tok

Opracowanie wlasne na podstawie: McCrindle M., Changing generations,
https:/ /mccrindle.com.au/insights/blogarchive/ gen-z-and-gen-alpha-infographic-update (dostep:
02.09.2020)

Przemiany kulturowe w krajach Bloku Wschodniego odbywaly sie na skutek innych
znaczacych wydarzen politycznych i spolecznych, zatem przedstawione w tabeli markery
kulturowe wczeéniejszych pokolert nie odpowiadaja naszym rodzimym warunkom.
Rozbieznos¢ chronologiczna wynika tez z braku lub pézniejszego upowszechniania sie
w naszym kraju nowych technologii. Uwidacznia sie to chociazby jaskrawo na przykladzie
przesuniecia w czasie popularnoéci kaset magnetofonowych czy walkmanéw w Polsce.
Jednakze w ciggu ostatnich dziesiecioleci procesy globalizacji uwspdlnily i zunifikowaty
do$wiadczenia mlodziezy (Melosik, 2002), a w odniesieniu do dzieci Jolanta Zwiernik (2005),
juz pietnascie lat temu zaproponowala wprowadzenie do polskiej pedagogiki kategorii
~globalnego dziecka” (tamze). Z uwidocznionych w tabeli kategorii dla pedagogéw istotna
jest przemiana w zakresie stylu uczenia sie nastepujacych po sobie pokolen: od formalnego
partycypacje i
interaktywnosci, az do preferowania multimodalnego i w koricu wirtualnego uczenia sie.

przez instrukcje i ‘lagodniejsza strukturyzacje, poprzez wybér

W przedstawionej wyzej typologii uwage zwraca nazwa ostatniego z wyréznionych
pokolen. Mark McCrindle i Ashley Fell (2019) pisza, iz w nazewnictwie pokoleni nie stosuja
terminéw opisowych, bo nie zawsze wiernie oddaja one istote zmian pokolenia (np.
Milenialsi), a poniewaz wykorzystano juz ostatnig litere alfabetu laciriskiego Z, to nowe
mozliwosci stwarza siegniecie do alfabetu greckiego. Zatem kolejne pokolenia proponuja
nazwac Alpha, Beta, Gamma itd. (tamze, s. 5).

Obecnie, w 2020 roku, w polu instytucjonalnego oddzialtywania sa obecni miodzi
ludzie z pokolenia Z (w przedziale wiekowym od 11-25 lat), a takze, co mniej zauwazalne

w spotecznym odbiorze, a bardzo istotne, juz z generacji Alpha (10 lat i ponizej). Pozostaja
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zatem przez dlugi czas w relacjach z nauczycielami, wychowawcami czy opiekunami
z innego, starszego pokolenia, w tym réwniez z pokolenia Baby Boomers, ktérym do wieku
emerytalnego moze brakowac 4 lata (kobiety) lub 9 lat (mezczyZni). Spotkanie w relacjach
pedagogicznych bardzo odleglych od siebie mentalnie pokolenn stwarza mozliwosé
wystepowania duzych barier komunikacyjnych. Warunkiem satysfakcjonujacych kontaktow
i porozumienia jest poznanie $§wiata mlodszych generacji i ich typowych zachowan. Nie
chodzi tu oczywiscie o wyolbrzymianie r6zni¢ miedzy generacjami, ale o to, by uchwycié

réznice istotne, ktérych nie mozna zlekcewazy¢.

2. Pokolenie Z

Zdaniem Mark’a McCrindle i Ashley Fell (2019), pokolenie Z okresla 5 cech, zatem
jest to pokolenie: cyfrowe (digital), globalne (global), spoteczne (social), mobilne (mobile)
i wizualne (visual) (tamze, s. 10).

Cyfrowe (digital) - generacja Z juz od najmlodszych lat wykorzystuje nowe
technologie, ktére przeniknely wszystkie dziedziny ich funkcjonowania i zatarly granice
wyraznie rozdzielajgce prace i zycie poza nia, uczenie si¢ i rozrywke, to co prywatne i to co
publiczne. To pokolenie w znacznym stopniu zostalo uspolecznione przez urzadzenia
ekranowe. Ponadto cyfrowosé¢ spowodowala, ze generacja Z zyje w ,érodowisku otwartej
ksiazki”, wszelkie informacje zdobywa natychmiast, klikajac na ekran swojego urzadzenia
(tamze).

Globalne (global) - nowoczesne technologie spowodowaly, ze pokolenie Z jest
pierwsza generacja, ktéra jest w pelni globalna. Bezprzewodowy $wiat nie ma granic,
a mlodzi ludzie stale w nim zalogowani i potaczeni, pozostaja pod wplywem tych samych
tilmoéw, muzyki, mody, stownictwa itp. Wspolczednie wszelkie trendy dotyczace stylu zycia
sa globalne jak nigdy dotad (tamze, s. 11).

Spoteczne - McCrindle twierdzi, ze dzisiejsza mlodziez, dzieki mediom
spotecznosciowym jest bardziej niz poprzednie pokolenia ksztalttowana przez réwiesnikow.
Generacja Z pozostaje pod wplywem sieci, w ktdrej jest aktywna przez 24 godziny na dobe 7
dni w tygodniu. W sferze relacji spotecznych ma to zaréwno pozytywne, jak i negatywne
skutki. Co istotne, kontakty w sieci z innymi osobami w sieci przebiegaja niejako ponad
granicami spotecznymi, geograficznymi i demograficznymi. Ten rozszerzony $wiat
spoleczny staje sie gtéwnym Zrédtem informacji, opinii i rekomendacji (tamze).

Mobilne - mtodzi ludzie z pokolenia Z nie korzystaja z urzadzen stacjonarnych, ale
mobilnych. Jednakze cecha mobilnosci dotyczy przede wszystkim sfery zmian miejsca
zamieszkania, pracy i kariery. McCrindle prognozuje, Zze dzisiejszy absolwent uczelni bedzie
pracowal w 18 miejscach, rozwinie 6 Sciezek kariery i doswiadczy 15 przeprowadzek do

nowych miejsc zamieszkania. Mlodzi ludzie zyja w globalnej perspektywie wyboru miejsca
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nauki, pracy, podrézowania. Cho¢ rozpoczynaja kariere lepiej wyksztalceni niz poprzednie
pokolenia, s3 w pracy nastawieni na ciggle szkolenia i zmiany kwalifikacji zawodowych
(tamze, s.11-23).

Wizualne - zdaniem M. McCrindle, z danych statystycznych jednoznacznie wynika,
iz mlode pokolenie woli obejrze¢ film dotyczacy okreSlonego problemu na YouTube
(5> miliardow odtworzefi dziennie) niz czyta¢ omawiajacy ten problem artykut
w przegladarce Google (3,5 miliona wyszukiwan dziennie). W erze nadmiaru informacji
i konsumeryzmu zainteresowanego zniesieniem jezykowych barier obraz i kolor wypiera
stowa i frazy.

Przedstawione wyzej trendy warto uzupelni¢ kontekstem psychologicznym. Dla
Jean M. Twenge, prowadzacej podiluzne badania miodych pokoleri spoteczenstwa
amerykanskiego, osoby urodzone w latach 1995-2012, to pokolenie iGen. Nazwa jest
polaczeniem litery ,i” jako skrétu od wyrazu ,internet”, ktéry zostal skomercjalizowany
w 1995 roku oraz wyrazu ,generacja”, a samo polaczenie nawigzuje do najpopularniejszego
urzadzenia posiadanego przez amerykariska miodziez, tj. iPhona (Twenge, 2019, s. 10).
J. M. Twenge zidentyfikowala szereg cech charakteryzujacych iGen, co zdecydowanie
odréznia ich od poprzedniego pokolenia Y (Milenialséw). Jej zdaniem, wspodlczesna
mlodziez jest niedojrzala, dorasta wolniej, nie chcac zbyt szybko podejmowaé
odpowiedzialnosci za swoje zycie (tamze, s. 25-57). Przedstawiciele mtodego pokolenia
rzadziej wychodza z domu i rzadziej spotykaja sie ze sobg na wspoélnych imprezach. Diuzej
mieszkaja z rodzicami, diuzej sie ucza, odkladaja uzyskanie prawo jazdy i podejmowanie
pracy dla zdobycia wlasnych pieniedzy, pézniej probuja alkoholu i podejmuja pierwsze
kontakty seksualne (tamze). Zdaniem Twenge, przedstawiciele iGenu, wbrew
artykutowanym przez poprzednie pokolenia deklaracjom, chcieliby dluzej pozosta¢ dzie¢mi,
utozsamiajac ten czas z mniejsza liczba stresow, a wieksza mozliwoscia zabawy (tamze,
s. 56). Najczestszym zajeciem pokolenia iGen jest korzystanie z nowych mediéw
i przebywanie w internecie. Zdaniem tej badaczki, brak kontaktéw twarza w twarz ostabia
odpornos¢ psychiczna, skutkuje poczuciem nieszczescia i osamotnienia, co przeklada sie
bezposrednio na wzrost ryzyka depresji i samobodjstw (tamze, s. 89-102). Jak twierdzi
J. M. Twenge, komunikacja elektroniczna wywotata nowy kryzys zdrowia psychicznego,
a poziom zadowolenia z zycia u nastolatkéw gwattownie sie obnizy! (tamze, s.110).

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze nie wszyscy badacze podzielaja ten poglad.
Dynamiczny rozwdj technologii cyfrowych spowodowatl inny sposéb ich wykorzystania
przez mliode pokolenia i pojawia si¢ coraz wiecej badan przedstawiajacych pozytywne
skutki korzystania z internetu. Obserwuje sie, ze media spolecznosciowe moga wspierac
samoocene mtodych ludzi i poprawiac jakos¢ spotecznych wiezi (Valkenburg, Peter, 2009).
Andrew Przybylski i Netta Weinstein (2017) na podstawie badari obejmujacych brytyjskich

nastolatkow wskazuja, iz relacje miedzy czasem spedzanym przed ekranem cyfrowym
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a dobrostanem psychicznym sa nieliniowe, a umiarkowane zaangazowanie w korzystanie
z technologii cyfrowych nie jest szkodliwe i moze przynosi¢ pozytywne skutki w rozwoju
mlodego cztowieka (tamze).

Wracajac do innych ustalefi badawczych Jean M. Twenge twierdzi, Ze pokolenie iGen
cechuje tez wutrata religijnosci (duchowosci). Jako pokolenie otoczone nadmierna
troskliwoscig dorostych, pilnowane na kazdym kroku i wychowane na sterylnych placach
zabaw z plastiku, przywigzuje duza wage do kwestii bezpieczenistwa. Dotyczy to réwniez
sfery intelektualnej, spotecznej i emocjonalnej, co laczy sie z zapobieganiem zlym
doswiadczeniom i unikaniem niekomfortowych sytuacji. Jesli chodzi o stosunek do szkoty,
to pokolenie iGen traci nig zainteresowanie, a studenci traktuja uczelnie pragmatycznie, jako
miejsce, ktére ma ich przygotowaé do kariery w bezpiecznym Srodowisku (tamze, s.194).
IGen6éw charakteryzuje realistycznym podejécie do pracy zawodowej, niepewno$¢ swoich
dochodéw, dlatego poszukuja pracy w stabilnych branzach (tamze, s. 211-212). Wiecej
mlodych ludzi obecnie zyje w pojedynke i zwleka bardzo dlugo z posiadaniem dzieci.
J. M. Twenge prognozuje, ze wiecej przedstawicieli iGen zrezygnuje z posiadania dzieci niz
to mialo miejsce w poprzednich pokoleniach (tamze, s. 251-252).

Przedstawiona przez ].M. Twenge charakterystyka zachowar, postaw i cech
pokolenia iGen jest opracowana na podstawie badari spoleczeristwa amerykanskiego.
Przenoszac te ustalenia na grunt polski warto bra¢ pod uwage, iz zarzuca si¢ Twenge zbyt
jednostronng interpretacje wynikéw i pesymizm (za: Samuel, 2017) oraz fakt, iz dotycza one
mlodziezy funkcjonujacej w nieco odmiennej przestrzeni kulturowej. Jednakze mozna sie
spodziewad, iz zarysowane przez Twenge tendencje stopniowo do nas przenikng ze
wzgledu na dominujaca pozycje amerykariskiej popkultury i wysoki stopiefi mediatyzacji
polskiego pokolenia nastolatkéw. Warto tu przywolta¢ szczegétowe dane z Raportu z badan
Nastolatki 3.0 dotyczacego mlodziezy w wieku 13-19 lat, ktére informuja, ze korzystanie
z internetu w tej grupie wiekowej jest zjawiskiem powszechnym, bo tylko 0,7% nie korzysta
w ogole z tego medium (Tana$ i in. 2017, s. 9). Aktywnos¢ w cyberprzestrzeni jest bardzo
nasilona, 80 % ludzi mlodych bedac w domu, przebywa w sieci caly czas lub wiele razy
dziennie, w szkole blisko 40%. Gdyby dodatkowo wziag¢ pod uwage deklaracje
jednokrotnego korzystania w ciggu dnia, to az 93,4% miodych w domu korzysta z tego
medium i 62,5% w szkole (tamze). Zatem przebywanie w sieci przez polskie nastolatki

mozna uznac¢ za spoteczng norme.
3. Pokolenie Alpha
Nastepujace po pokoleniu Z, pokolenie Alpha, to pokolenie w calosci zakorzenione

w XXI wieku, datg graniczng jest tu rok 2010, czyli rok pojawienia si¢ na rynku technologii

cyfrowych Instagramu, Facetime i iPada. Rodzicami dzieci z tej generacji sa Milenialsi,
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a najstarsi jego przedstawiciele maja obecnie 10 lat. Pokolenie to nie rézni sie
znaczaco od swoich poprzednikéw. Jednakze srodowisko cyfrowe, w ktérym sie urodzity
sie¢ najmlodsze dzieci znacznie uwypukli niektére cechy ich osobowosci, $ciezki myslenia
i sposoby dziatania. Jak pisza Mark McCrindle i Ashley Fell, okres dojrzewania nowego
pokolenia zaréwno w sferze fizycznej, spolecznej, psychicznej zaczyna sie wczeéniej, ale
bedzie trwatl dtuzej. Dzieci z pokolenia Alpha beda dluzej sie uczy¢ i przez to beda dtuzej
pozostawa¢ w domu na utrzymaniu rodzicow. Etap dorostego zycia, kiedy$ mierzony przez
macierzynstwo, dzieci i kariere zawodowa zostanie znacznie oddalony w czasie (McCrindle,
Fell, 2020, s. 7). Prognozuje sie, ze jest to pokolenie, ktére bedzie zylo dluzej, pdzniej
przejdzie na emeryture, bedzie znacznie lepiej uposazone materialnie.

Co najistotniejsze, codziennos¢ pokolenia Alpha, wiaéciwie juz od dnia narodzin, jest
zdominowana przez technologie cyfrowe. Jak piszg McCrindle i Fell dzieci z tej generacji
zostaly poddane niezamierzonemu globalnemu eksperymentowi polegajgcemu na
eksponowaniu ich cial przed ekranami réznorodnych urzadzen technicznych wtadciwie juz
od dnia ich narodzin. To juz nie ,screenagers” - ekranolatki lub inaczej ,ekranowe
nastolatki”, ale ,Generation Glass” -,pokolenie szkla”. Jak podkreélaja ci badacze,
konsekwencje rozwojowe kontaktéw matych dzieci z wurzadzeniami ekranowymi,
podejmowanych przed pojawieniem sie mowy, nie sa jeszcze widoczne i zbadane (tamze,
s. 8).

Cho¢ zapewne nasilenie obecnosci medidow w zyciu dzieci przebiega inaczej
w réznych krajach i kregach kulturowych, jednak warto zda¢ sobie sprawe, iz coraz
powszechniej dotyczy ono réwniez pokolenia Alpha w Polsce. Juz bardzo male dzieci
posiadaja wiasne smartfony i tablety i, jak wynika z raportu Korzystanie z urzqdzen mobilnych
przez mate dzieci w Polsce, w grupie dzieci rocznych i dwuletnich co 8, a w wieku trzech
i czterech lat juz co 4 dziecko dysponuje takim urzadzeniem (Bak, 2015, s. 8 -10). Az 43 %
dzieci rocznych i dwuletnich korzysta z urzadzen mobilnych dostepnych w domu, 62% trzy
i czterolatkéw i z wiekiem procent ten roénie. Co 4 dziecko w wieku od 6 miesiecy do 6,5 lat
robi to codziennie (tamze). Jak podaje Dominik Batorski, juz co 5 dziecko w wieku trzech lat
korzysta z internetu. Z wiekiem odsetek ten rosnie: z sieci korzysta 36% czterolatkow i 70 %
szesciolatkoéw (Batorski, 2017, s. 80).

Nie jest do korica jasne jak nowe technologie zmieniaja mézg i nie mozna uznaé, iz
jest to wytacznie wptyw negatywny (por. Spitzer 2013, 2016). Z pewnoscia bedzie sie dalej
poglebiata obserwowana przez neurobiologéw specjalizacja mézgu czlowieka. Na skutek
rozwoju w $rodowisku cyfrowym mozgi dzieci z generacji Alpha beda bardziej
zdominowane przez rozwigzywanie waskiej grupy probleméw i wyspecjalizowane do
wykonywania okreslonych zadani (Turk, 2017, s.8). Dalsza automatyzacja wymusi na
mlodym pokoleniu koniecznoé¢ rozwijania wysoko wyspecjalizowanych umiejetnosci

technicznych, ktére umozliwia im znalezienie satysfakcjonujacej pracy (tamze, s. 8).
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Aktywne funkcjonowanie mliodego pokolenia w $wiecie mediéw cyfrowych
przyczynia si¢ do podwyzszenia wynikéw w testach inteligencji. W ciggu ostatnich
dziesiecioleci obserwowany jest, réwniez w Polsce (Jaworowska 2010), tzw. efekt Jamesa
Flynna, czyli systematyczny wzrost ilorazu inteligencjiz!. Wedtug jednej z hipotez, wigze si¢
to wiasnie z rozwojem nowych technologii, bowiem ich wykorzystywanie wzmacnia funkcje
poznawcze i poziom wykonywania okreSlonych zadan (Turk, 2017, s.10). Przykladowo,
granie w gry komputerowe podnosi zdolnosci wizualne, koordynacje oko-reka, redukuje
czas potrzebny na przelaczanie si¢ pomiedzy réznymi zadaniami (Bielecki 2015:28-29), co
stanowi to swoisty trening w rozwigzywaniu typowych zadan, ktére pojawiaja sie w testach

inteligencji.

Na podstawie kierunku rozwoju nowych technologii prognozuje sie, ze generacja
Alpha bedzie korzystala z rozbudowanych $ciezek komunikacji miedzy czlowiekiem
i maszyna. Obecnie ekran i klawiatura stanowi gléwny kanal kontaktu, w nowszych
urzadzeniach bedzie nim glos, gesty, mimika uznawane za bardziej naturalne interfejsy
(Turk, 2017, s. 21). Rozwinie si¢ wykorzystywanie rzeczywistosci rozszerzonej (AR)
i rzeczywistosci wirtualnej (VR). Doswiadczenia generacji Alpha obejma relacje ze sztuczna
inteligencja (Al), bowiem rozszerzy sie Internet Rzeczy, a w szczegélnosci Internet Zabawek.
Jak podaja Anna Rywczyriska i Przemystaw Jaroszewski produkcja i sprzedaz
interaktywnych zabawek, bazujace na infrastrukturze internetu i technologiach mobilnych to
wspolczesnie bardzo preznie rozwijajaca sie dziedzina gospodarki na $wiecie (2018, s. 2).
Réwniez w Polsce zabawki ze sztuczna inteligencja jak lalka Hello Barbie, dinozaur
CogniToys Dino, robot Anki Cozmo podbijaja rynek dla najmlodszych. Ze wzgledéw
spotecznych prowadzi sie juz badania interakcji dzieci z takimi urzadzeniami i wptywem
tego typu urzadzen na rozw6j najmtodszych. Wskazuja one na silna tendencje personalizacji
robotéw, uznawania ich za odrebne byty spoleczne, majace wlasna inteligencje, z ktérymi
mozna sie zaprzyjazni¢ i obdarzy¢ duzym zaufaniem (tamze, s. 9).

Prognozy dotyczace generacji Aplha dotycza tez ich funkcjonowania w sieci. Wiele
dzieci nie ma jeszcze swoich wilasnych profili w mediach spolecznosciowych, ale sg juz
w nich obecni poprzez profile swoich rodzicéw. Trend posiadania wielu tozsamosci online
bedzie sie dalej rozwijal z silna tendencja do ich zréznicowania w zakresie poziomu
intymnosci i oczekiwan co do odbioru. Druga natura pokolenia Alpha bedzie cheé
ujawniania szczegdéléw zycia osobistego, przy jednoczesnej duzej wrazliwoéci na

prywatnoéc (Turk, 2017, s. 31).

2 Obecnie wskazuje sie na badania norweskie, ktére méwig o odwrdceniu tego efektu
(za: https:/ /www focus.pl/artykul/spada-iq-ludzkosci-to-bardzo-niepokojace-180613122741, dostep:
07.08.2020).
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4. Co z tego wynika dla pedagogow?

Nastepujace po sobie pokolenia moga by¢ definiowane przy uwzglednianiu réznych
kryteriow, nowa tendencja jest uwzglednianie ekspansji technologii informacyjno-
komunikacyjnych. Howard Gardner oraz Katie Davis pisza wprost, ze pojawienie sie
technologii cyfrowych zapoczatkowalo unikalng generacje: ,stworzona przez technologie,
zasadniczo réznigca sie¢ $wiadomoscia od swoich poprzednikéw i byé moze
zapoczatkowujac serie coraz krotszych, zdefiniowanych technologicznie pokolen” (2013,
s. 38).

Zanurzenie pokolenia Z i Alpha w $wiecie nowych technologii diametralnie zmienito
warunki socjalizacji. Jak podkresdla Sherry Turkle ,[tlworzymy nowe urzadzenia i procesy
technologiczne, a one z kolei ksztattuja nas” (Turkle, 2013, s.42). Warto mie¢ swiadomosé
kierunku zmiany pokoleniowej oraz faktu, iz w niektérych obszarach przyjmuje on zwrot
ryzykowny. Konkluzje ze studiéw literatury nie wytyczaja jednoznacznych odpowiedzi, jak
dziala¢ by z powodzeniem nawigzywac¢ kontakty miedzypokoleniowe w relacjach
pedagogicznych, jednakze wskazuja na wage pewnych okolicznosci. Z pewnoscia
najistotniejsze jest dostrzezenie przez pedagogéw, ze réznice pokoleniowe sa faktem, a ich
rozpieto$¢ moze by¢ znaczna. Wazne jest tez dostrzezenie, Ze starsze pokolenia pozostaja
réwniez pod przemoznym wplywem mediéw i mlodzi ludzie czerpig z tego wzor. Stad
rodzi sie¢ potrzeba ukazywania wstepujacym generacjom alternatywnych form
funkcjonowania w $wiecie realnym, ktére stalyby sie konkurencyjne dla uczestnictwa
w Swiecie cyfrowym. Istotne jest tez uSwiadomienie, iz ekspansja technologiczna upraszcza
i sptyca relacje miedzyludzkie. Przedstawiciele pokolenia Z, mimo stalej tacznosci z innymi
w sieci czujq sie pozbawieni prawdziwej uwagi oséb z ich otoczenia, co S. Turkle nazywa
,nowa samotnoécia w bliskosci” (tamze, s.189). Natomiast w odniesieniu do najmitodszej
generacji badaczka ta ostrzega, ze kontakt dzieci z interaktywnymi zabawkami tworzy nowy
typ relacji ,bliskosci w samotnosci”, bez obecnoéci realnego towarzysza i skutkuje
niewyksztalceniem poczucia wzajemnosci i empatii (tamze, s. 86). Zatem zaspokajanie
potrzeby przynaleznosci i wspdélnotowosci, mimo dynamicznych zmian cywilizacyjnych,

pozostaje nadal istotnym pedagogicznym wyzwaniem.

Refleksja na zakoficzenie

Gloéwna kategoria charakteryzujacq wspoélczesng przestrzen spoteczno-kulturowa jest
kategoria zmiany. Zmiany maja charakter nieuchronny, obejmuja wszystkie dziedziny
spolecznego funkcjonowania i dynamiczny. Jak ujmuje to Zygmunt Bauman, zyjemy
w $wiecie plynnej nowoczesnosci, ,w ktéorym warunki dziatania ulegaja zmianie, zanim

sposoby dziatania zdaza zakrzepna¢ w zwyczajowych i rutynowych formutach” (Bauman,
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2007, s. 5). Dotyczy to rowniez instytucji odpowiedzialnych za edukacje i wychowanie
mlodego pokolenia. Tymczasem instytucje te, cho¢ skoncentrowane na interakcjach
z miodym pokoleniem, nie lubia zmian, a wszelkie modyfikacje w obrebie ich
funkcjonowania uznaje si¢ za powierzchowne i pozorne (Szymarski, 2016). Bauman
diagnozuje takie sytuacje jako tendencje do ,uciekania na wyspy >tego-samego<”, ktéra to
tendencja ,staje sie gléwna przeszkoda w rozwijaniu umiejetnosci wspétzycia z réznica -
przyczynia sie bowiem do zaniku umiejetnosci prowadzenia dialogu i negocjacji. Gléwnym
czynnikiem sprzyjajagcym udanemu zyciu spolecznemu staje si¢ natomiast otwarcie na
inno$¢ - przyczynia si¢ bowiem do uwigdu najwazniejszych korzeni leku” (Bauman, 2007,
s.123). Lek przed generacjami, ktére reprezentuja dynamiczng terazniejszo$¢ blokuje
miedzypokoleniowe porozumienie i ogranicza mozliwos¢ skutecznego oddzialtywania.
Zatem otwarcie na inno$¢ miodego pokolenia, elastycznos$¢ dziatania i adaptacja do zmiany
staje sie kluczowym aspektem relacji pedagogicznych, ktérych istotg jest odpowiedzialnosé
za drugiego czlowieka.

Piszac o adaptacji do nowych warunkéw kulturowych Mark McCrindle uzywa
metafory o tapaniu fali przez sufringowcéw. W poradnikach dla mitosnikéw tego sportu
pisze si¢ wiele o wybieraniu fali, fapaniu fali czy wlaczaniu sie w fale, jednak nie ma
zadnych informacji o tworzeniu czy zmienianiu fali (2019, s. 26). Zdaniem McCrindle’a
pewnych trendéw nie da sie zmieni¢, jak chociazby stylow uczenia sie, wzorcow pracy, czy
nastawienia do zatrudnienia (tamze). Jedyna alternatywa jest przygotowanie sie do lepszego
poznania mlodych, co umozliwi ich lepsze zrozumienie i stanie si¢ podstawa
satysfakcjonujacego wspotbycia. Poznanie nie implikuje bezkrytycznego podporzadkowania
sie zmianom kulturowym, ktérych noénikiem jest miode pokolenie, lecz jest podstawa do

rozwaznego ,tapania” tego nurtu zmian, ktérym podlegaja mtodzi.
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Jezeli kreatywnos¢ ma stac sie

najcenniejszq wartosciq naszej przysztosci,

najpierw musi stac sie sednem edukacji.
(Robinson, 2016, s. 69)

Abstrakt: W artykule zostal podjety problem nauczania oraz rozwoju kreatywnosci u studentéw
kierunkéw pedagogicznych. Celem artykulu jest zwrécenie uwagi nauczycieli akademickich na
potrzebe wprowadzania zmian w proces edukacyjny poprzez wykorzystywanie nowych sposoboéw
nauczania, m. in. metoda design thinking, gdyz wplywa to na rozwo6j kompetencji kreatywnosci
u odbiorcow .

W pierwszej czeéci artykulu opisano i wskazano zalety metody design thinking dla wzmacniania
kreatywnosci studentéw w odniesieniu do codziennej praktyki edukacyjnej (na przykladzie
nauczania przedmiotu psychologii). Druga czes¢ artykulu zawiera uzasadnienie potrzeby stosowania
tej metody w procesie edukacji szkoty wyzszej w oparciu o opinie studentéw.

Slowa kluczowe: metoda, design thinking, psychologia, studenci, pedagodzy

Abstract: The article tackles the problem of teaching and developing creativity in teacher candidates.
The aim of the article is to bring the attention of academic teachers to the necessity of introducing
changes into the teaching process through the use of new teaching methods, i.a. design thinking
method, which contributes to the development of studying individual’s creative competencies.

In the first part of the article, the author describes and indicates the advantages of the design thinking
method for the development of creativity in students in relation to everyday teaching practice on the
example of teaching psychology. The second part of the article includes the substantiation of the need
to use this method in the process of higher education, based on the opinions of students.

Keywords: method, design thinking, psychology, students, educators

Wprowadzenie

Wspolczesna literatura, zaréwno psychologiczna jak i pedagogiczna, sygnalizuje
braki w zakresie metod nauczania ksztaltujacych kompetencje kreatywne mlodych
dorostych. Naukowcy, m. in. Robinson (2016), Schwartz (2018), Szmidt (2013), Trompenaars
(2012), zwracaja uwage na potrzebe wprowadzenia istotnych zmian do systemu
wspolczesnej edukacji. Zdaniem Szmidta (2013, s. 15), szczegélnie w Polsce w poréwnaniu
do USA i krajow Europy Zachodniej wyraZzne sa wyzej wymienione deficyty edukacyjne,

zwlaszcza dotyczy to wiedzy psychologicznej na temat kreatywnosci, procesow twoérczych
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oraz innowacyjnosci. ,Temat kreatywnosci staje si¢ raczej przedmiotem mody, a nie
poglebianych badar i aplikacji metodycznych” (Szmidt 2013, s. 16). Stad, waznym wydaje sie
pytanie o tworzenie podrecznikéw akademickich, metodycznych, wprowadzenie
innowacyjnych metod nauczania, przedmiotéw z psychologii twoérczodci i rozwijania
kreatywnosci w codziennej pracy edukacyjnej, a wigec wykraczanie poza obreb pisania
artykuléw oraz prowadzenia modnych szkolerr z kreatywnosci. Podobnie twierdza inni
naukowcy zagraniczni. Kluczowym czynnikiem, wedlug Trompenaarsa (2012,) hamujacym
rozw0j innowacji, jest wlasnie system edukacji. O niedoskonalosciach amerykariskiego
systemu edukacji pisze Schwartz (2018), podkreélajac, ze jesli tworzony jest on na wzdr linii
produkcyjnej moze skutkowaé w przysztosci spadkiem energii, zaangazowania, entuzjazmu
u nauczycieli a nawet rezygnacja z zawodu. Na wadliwy system brytyjskiej edukacji
wskazuje Robinson (2016), twierdzac, ze nalezy uczy¢ inaczej, ze to wyobraZnia,
kreatywno$¢ i innowacyjnoé¢ sa najwazniejszymi zdolnosciami, ktére pomoga sprostaé
wyzwaniom XXI wieku i to wiaénie one powinny sta¢ sie¢ priorytetem edukacji na calym
Swiecie.

Przed wspodlczesna edukacja stoi zatem zadanie rozwoju umiejetnosci kreatywnosci,
gdyz tylko takie osoby beda w stanie stawi¢ czola wyzwaniom wspélczesnego Swiata.
Poszukiwanie nowych metod nauczania sprzyjajacych rozwojowi kompetencji kreatywnych
oraz kreatywnej osobowosci jest problemem bardzo aktualnym w obecnym dyskursie

naukowym.

1. Trendy organizacyjne - trendy edukacyjne

Eksperci od zarzadzania, wlasciciele firm, naukowcy, edukatorzy podkreslaja, ze
wspolczesne firmy nadaja szczegélnego znaczenia zasobom osobistym przysziych
pracownikéw. Do najwazniejszych zalicza sie kompetencje kreatywne oraz komunikacyjne.
Zdaniem Scheina (2019) umiejetnos¢ pracy w zespole, m. in. budowania relacji, jest kluczowa
umiejetnoscia pracownika XXI wieku. Do istotnych zasobéw XXI wieku zaliczana jest
rowniez kreatywnos$é (Coutu, 2018; Kelly, Kelly, 2019; Robinson, 2016; Seppdld 2017).
»,Tworcza energia jest jednym z naszych najcenniejszych zasobow” Kelley, Kelley (2019,
s. 23). Badania firmy IBM, przeprowadzone wsréd 1500 dyrektoréw firm, wykazaly, ze
kreatywnos¢ jest najwazniejsza cecha przywoédcza (zob. Kelley, Kelley, 2019). Jak twierdzi
Coutu (2018), na licie cech wymaganych przez firmy od potencjalnych kandydatéw
znajduje sie kreatywnos$é. Coutu podkreéla, ze: ,(...) firmy, ktore potrafig przetrwac traktuja
zdolno$¢ do improwizowania jako jedng z kluczowych umiejetnosci swojej organizacji”
(2018, s. 32). Wedlug Seppdly (2017), kreatywnosc ,(...) jest kluczem do efektywnosci

i sukcesu, zaréwno w zyciu osobistym jak i biznesie” (tamze, s. 139).
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Podsumowujac, trendy organizacyjne powinny znalezé swoje odzwierciedlenie
w edukacji, na co wskazuja wspoétczeéni edukatorzy zagraniczni (zob. Hunziker, 2018). We
wspolczesnych organizacjach zmienia sie¢ model pracy, odchodzi sie od indywidualnej pracy
biurowej na rzecz pracy we wspdlnej przestrzeni biurowej (Hunziker, 2018),. Podobne
trendy powinny dotyczy¢ réwniez edukacji w szkotach wyzszych. Potrzebujemy coraz
wiecej ludzi potrafigcych myséle¢ twoérczo, konstruktywnie i miedzysektorowo, ktérzy maja
site niezbedng do tworzenia nowych pomystéw (tamze). Pracodawcy potrzebuja ludzi
kreatywnych, potrafigcych komunikowaé sie i pracowaé w zespole, ale zauwazajy, ze
edukacja nie ksztalci pod tym katem miodych ludzi (zob. Robinson, 2016). Zrédet
niezdolnosci miodych ludzi do kreatywnego mys$lenia wilasciciele firm, przedsiebiorcy
upatruja we wspolczesnej edukacji. Robinson (twierdzi, ze edukacja, biznes i kultura stoja
przed licznymi wspélnymi wyzwaniami i w przysziosci potrzebna bedzie miedzy nimi Scista
wspotpraca. Zdaniem Robinsona, rozwigzanie tych wspdélnych probleméw lezy u Zrédet

systemu edukacji (tamze).
2. Problemy wspolczesnej edukacji

Przyczyne niezdolnosci do kreatywnego mys$lenia miodych dorostym upatruje sie
w niewlasciwym systemie edukacji, ktéry bazuje gtéwnie na rozwoju linearnego mys$lenia.
Wedlug Kaufmana (zob. Seppald, 2017), mamy dwa typy my$lenia - linearny (powiazany ze
Swiadomym skupieniem na wykonywaniu zadania) oraz kreatywny (powigzany z myslami,
fantazjami, marzeniami i wspomnieniami). Kaufman twierdzi, ze: ,Najwazniejsze pomysly
nie pojawiaja sie w wyniku obsesyjnego skupiania si¢ na problemie przez siedem dni
w tygodniu” oraz ,kierownicy i pracownicy musza zrozumied¢, ze kreatywny pomysty nie
pochodza z takich $wiadomych rozwazan, ale z polaczenia z bardziej swobodnymi
koncepcjami i emocjami, ktére pojawiaja sie podczas wypoczynku, marzenia na jawie,
wspominania i innych form kontaktu ze swoim wewnetrznym $wiatem” (Seppild, 2017, s.
142). Seppédld w pracy dydaktycznej ze studentami zauwazyla, ze odwolywanie sie do
zabawy jako gry dydaktycznej wywotywato u nich zdziwienie, a u os6b dorostych taki
rodzaj pracy byl odbierany jako marnowanie czasu oraz dziecinada. Jednak zabawa ma
ogromny potencjal, poniewaz pobudza do kreatywnosci, odkrywczego my$lenia i dobrego
samopoczucia. Uczona sugeruje, ze: ,Straciliémy kontakt z naszym wrodzonym dzieciecym
umystem, poniewaz zaréwno edukacja jak i profesjonalne wyksztalcenie narzuca naszemu
mysleniu granice, dyscypline i rygor. Nasze umysty ucza sie dziala¢ w linearny sposéb
i rozumowac logicznie - to oczywiscie wspaniate umiejetnosci, ale gdy sa nadmiernie
akcentowane, ograniczaja one nasza kreatywnos¢ ze szkoda dla naszej wyobrazni
i wynalazczosci” (tamze, s. 143-144). Potwierdzeniem powyzszej tezy jest badanie Kim

(2011). Wedtug jej wynikéw, zdolnoé¢ do tworzenia pomystow jest zauwazalna do trzeciej
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klasy, pozostaje statyczna do piatej klasy, a pézniej istotnie spada. O waznosci rozwoju
myslenia dywergencyjnego, nie pomniejszajac  wagi konwergencyjnego, pisze
Csikszentmihalyi (2017). Podkreéla on, ze czlowiek z szybkim, gietkim oraz oryginalnym
myS$leniem potrafi o wiele szybciej zaproponowaé nowa idee. Ludzie kreatywni facza
zarowno konwergencyjny jak i dywergencyjny typ myslenia. Stad waznym wyzwaniem dla
wspolczesnej edukacji wydaje sie problem rozwoju myslenia dywergencyjnego przy uzyciu
odpowiednich metod.

Kolejna wazng przyczyng braku kreatywnosci w dorostoéci sa doznane
traumatyczne, wspomnienia. Amerykariska badaczka Brown (2013), przeprowadzajac
wywiady z ludZmi, ktérzy doznali poczucia skrzywdzenia przez osoby doroste - rodzicow
czy nauczycieli , odkryla, ze jedna trzecia z nich przezyla zawstydzenie w tworczosci
plastycznej, muzycznej czy wokalne;j.

W kontekscie edukacji waznym wydaje sie zadanie polegajace na poszukiwaniu
nowych form pracy ze studentami, podczas ktérych mieliby oni mozliwo$é odejscia od
my$lenia linearnego (rutynowych sposobéw rozwigzywania zadar, opierajacych sie
wylacznie na umiejetnodciach analitycznych z jednym prawidlowym sposobem
rozwigzania) na korzys¢ myslenia dywergencyjnego oraz nie obawialiby sie oceniania pracy
wlasnej przez innych. Do takich skutecznych i kreatywnych metod nauczania warto zaliczy¢

metode design thinking.

3. Prezentacja metody design thinking

Celem artykutlu jest prezentacja metody design thinking, ktérq mozna stosowac jako
skuteczng metode w nauczaniu psychologii, pozwalajaca na rozwéj twoérczego myslenia
studentow poprzez aktywnos¢ wtlasng kazdego z uczestnikoéw, sprzyjajaca rozwojowi
mySslenia dywergyncyjnego, rozwigzywaniu probleméw w sposéb niestandardowy,
umiejetnosci podejmowania decyzji, rozwijajaca empatie, skuteczna komunikacje oraz
przyczyniajaca si¢ do ksztaltowania kreatywnej osobowosci. Nalezy podkresli¢, iz kurs
Design Thinking jest obowiazkowym kursem na prestizowych uczelniach $wiata - Harwardu

oraz Stanforda.

3.1. Design thinking

W Dolinie Krzemowej powstala , potezna metodologia innowacji”, ktéra , polaczyta
czynniki ludzkie, biznesowe oraz techniczne w tworzeniu problemoéw, ich rozwigzywaniu
oraz projektowaniu: Design Thinking” (Leifer, Steinert, 2011, s. 151). Wspomniani autorzy
(Leifer, Steinert, 2011) podkreslaja, Ze ta metodologia taczy w sobie wiedze specjalistyczna
z zakresu projektowania, nauk spotecznych, inzynierii i biznesu. Podobng mys$l odnajdujemy

w pracy , Tworcza odwaga. Otworz si¢ na design thinking” braci Kelley (2019, s. 41): ,My$lenie
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projektanckie to metodologia. Wykorzystujac je, mozemy odnosi¢ sie do calej réznorodnosci
probleméw osobistych, spotecznych i biznesowych w nowy, twoérczy sposéb”. Wedlug
Browna (2008, s. 1) ,design thinking to metodologia, ktéra napelnia cale spektrum dziatan
innowacyjnych etosem projektowania skupionym na cziowieku”. Naukowcy Brown (2008),
Coleman (2016), Kelley, Kelley (2019), Ingle (2015) podkreslaja znaczenie metody design
thinking (mys$lenia projektowego) nie tylko w tworzeniu nowych produktéw komercyjnych,
ale ustug i probleméw spotecznych, skupiajacych sie na potrzebach uzytkownikéw. To
z kolei ma bardzo istotne znaczenie w nauczaniu, m. in. takich dyscyplin spotecznych jak
psychologia, zarzadzanie i in. Nawiazujac do przedmiotu psychologii, taka metoda
w realistyczny sposoéb uczy studentéw rozwiazywaé problemy jednostki w zZyciu powigzane
Z rozwojem, nauczaniem czy wychowaniem.

Metoda design thinking sprzyja rozwojowi myslenia kreatywnego. Kreatywno$¢ nie
rowna sie inteligencji, co potwierdzaja wyniki badann Kim (2005; 2011), ktéra w swoim
badaniu udowodnita, ze wyniki w testach kreatywnosci sa niezalezne od wynikéw IQ.
Podobnie twierdzi Csikszentmihalyi (2017), mianowicie, ze wysoki poziom IQ niekoniecznie
wskazuje na wysoki poziom kreatywnosci. Kreatywnos$¢ - to zdolnos¢ czlowieka do
tworzenia wytworéw nowych i wartoSciowych na skale globalna (zob. Necka, 2003;
Robinson, 2016; Szmidt, 2013; Trompenaars, 2012). Wedlug Robinsona (2016, s. 178):
,kreatywnos¢ jest procesem opracowywania oryginalnych pomystéw, ktére posiadaja
wartos¢”. W swojej definicji Robinson (2016) akcentuje uwage na trzech waznych
skladowych elementach twoérczosci takich jak proces, oryginalnosé i wartosé. Wedlug Ingle
(2015, s.16): ,Design thinking, czyli myslenie projektowe, to badawcze podejscie do
rozwigzywania probleméw, ktére zawiera i rownowazy analityczne i kreatywne procesy
myslowe”. Wspomniana autorka wskazuje, ze my$lenie projektowe rzuca wyzwanie
konwencjonalnym metodom rozwigzywania probleméw, poniewaz nie jest mys$leniem
linearnym od punktu A do punktu B, lecz jest okrezne, a jednoczeénie takie, ktére koriczy sie
w wyznaczonym celu. Praca metoda design thinking sprzyja rozwojowi dwoéch typéw
my$lenia - konwergencyjnego i dywergencyjnego (zob. Dym i wsp., 2005; Owen, 2005, 2007).

Waloszek (2012) wymienia i wyjasnia dziewie¢ cech mysSlenia projektowego:
wieloznaczno$é, wspolpraca, konstruktywnoéé, ciekawosé, empatia, calosciowosé,
cyklicznosé, brak osadu, otwarty sposéb myslenia. Wieloznaczno$¢ nalezy tu rozumiec jako
podejscie, pozwalajace jakikolwiek problem rozpatrywac¢ na wiele sposobéw, tym samym
dajac poczucie komfortu uczestnikom, gdy wszystko jest niejasne, lub kiedy nie znaja
odpowiedzi. Wspélpraca zaklada interdyscyplinarne podejscie do  problemu.
Konstruktywnos$¢ polega na poszukiwaniu rozwigzan probleméw i zaklada tworzenie
nowych pomysiéw na podstawie starych w oparciu o najlepsze rozwigzanie. Ciekawosc¢
pozwala na zainteresowanie sie rzeczami, ktérych nie rozumiemy. Z kolei empatia zaktada

widzenie i rozumienie rzeczy z punktu widzenia klienta. Calosciowos¢ (holizm) przewiduje
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niezbedno$¢ spojrzenia na szerszy kontekst klienta. Cyklicznoé¢ wskazuje na to, ze proces
myS$lenia projektowego jest procesem niesekwencyjnym przewidujacym ulepszanie
sposobow rozwiazywania problemu na kazdym z jego etapéw. Podejécie nie zawierajace
osadu osoby, ktéra wygenerowata pomyst lub samego pomystu. Otwarty sposéb myslenia
zacheca do , myS$lenia poza schematem” (Waloszek, 2012).

Moéwiac o procesie design thinking, Ingle (2015, s.17) zaznacza, ze: ,Ze wzgledu na
elastyczna ptynna nature myslenia projektowego nie da sie z cala stanowczoscig okresli¢ jego
konkretnych ram. Da si¢ natomiast zdefiniowaé nastepne etapy dziatari, ktére moga by¢
doskonatymi wskazZnikami postepu”. Waloszek (2012), wyodrebnia 6 etapéw procesu
myS$lenia projektowego: rozumienie problemu; obserwacja uzytkownika; interpretacja
wynikéw; generowanie pomystéw; tworzenie prototypu; testowanie. Fink (zob. Kelley,
Kelley, 2019) z kolei wyodrebnia 4 etapy: inspiracji, syntezy, eksperymentowania
i pomystow, wdrazania. Brown (2008) symbolicznie wskazywatl na trzy obszary: inspiracje,

ideg, realizacje.

3.2. Design thinking w edukacji

Naukowcy Cohen i Mule (2019), Dorst (2011), Dym i wsp. (2005), Luka (2014), Owen
(2017), Schrand (2016) podkresdlaja znaczenie design thinking w edukacji, m. in.
w  ksztalceniu pedagogéw. Luka (2014, s. 63) podkresla, ze design thinking mozna
rozpatrywac jako wspaniale narzedzie w procesie nauczania, rozwijajace umiejetnosci XXI
wieku. Z kolei badaczki Cohen i Mule (2019, s. 31) design thinking okreélaja jako ,sposob
myS$lenia” oraz ,model edukacji”. Cohen i Mule (2019, s. 31) zauwazaja, ze jest to sposéb
my$lenia skoncentrowany na ludzkich wartosciach, wymagajacy wspoétpracy oséb o ré6znych
doswiadczeniach i oparty na docenianiu pracy innych oséb jako kluczowej dla wtasnego
sukcesu. Design thinking jako model edukacyjny / pedagogiczny, wymaga pracy
praktycznej - tworzenia koncepgji i prototypu, ktére z kolei sa przeksztalcane i ulepszane
przy uzyciu informacji zwrotnych i testowania (Cohen, Mule, 2019, s. 31). Cohen i Mule
(2019) réwniez zaliczaja metode design thinking do najbardziej efektywnych form rozwoju
profesjonalnego. Schrand (2016) podkresdla, ze metoda design thinking sprzyja osiaganiu
celow edukacyjnych/programowych: rozwija ciekawos¢; rozwija pewnos¢ siebie; doskonali
rozumienie kontekstowe; zaklada globalne podejscie do rozumienia problemu; rozwija

empatie; rozwija wspotprace; rozwija inicjatywnos¢; rozwija refleksje etyczna.

3.3. Metodyka design thinking

Przeprowadzenie zaje¢ ze studentami metoda design thinking wymaga od
nauczyciela akademickiego ustalenia zasad, logicznych krokéw postepowania. Zeby
nalezycie prowadzi¢ zajecia ze studentami nalezy uda¢ sie na szkolenia i warsztaty z Design

Thinking, organizowane przez Google, PFR. W niniejszym artykule odwotujemy sie do
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opisu metody design thinking przedstawionej w pracy Kelley, Kelley, (2019). Z kolei proces
myslenia projektanckiego zostal oparty na metodologii prof. Chrisa Finka i zawieratl cztery
etapy: inspiracje, synteze, pomysty i eksperymenty oraz implementacje (zob. Kelley, Kelley,
2019, s. 38-40). Gléwne zadanie etapu inspiracji polega na zrozumieniu problemu
z perspektywy klienta. Na tym etapie ogromnga role przypisuje sie empatii, ktéra wystepuje
jako Zrédlo inspiracji. Etap syntezy przewiduje formulowanie problemu oraz tworzenie
macierzy jego rozwiazania. Etap eksperymentowania i pomystow zaklada poszukiwanie
najlepszego sposobu rozwigzania problemu oraz tworzenie jego prototypu. Etap wdrazania
moze zawierac jeszcze kilka podetapéw i polega¢ na wprowadzeniu produktu na rynek lub
wprowadzaniu drobnych poprawek produktu po poprzednim jego testowaniu.
Celem podjetego badania bylo uzyskanie odpowiedzi na nastepujace pytania:

1) Czy istnieje zainteresowanie ze strony studentow metodq design thinking w procesie
nauczania?

2) OdpowiedZz na to pytanie wskazuje na zainteresowanie lub brak
zainteresowania studentéw metoda design thinking w procesie edukacyjnym.

3) Czy metoda design thinking jest pozyteczna?

4) Interesuje nas pozytecznoé¢ tej metody z perspektywy studentéw. Analizie
zostang poddane treéci wymienianych odpowiedzi jak i liczby kategorii
sktadajacych sie na te odpowiedzi.

5) Czy studenci planujq korzysta¢ z metody design thinking w swojej pracy
pedagogicznej w przysztosci?

6) Tego rodzaju wiedza daje nam wglad w gotowoé¢ studentéw do

wykorzystania metody design thinking w praktyce pedagogiczne;j.

3.4. Osoby badane

W badaniu wzieli udziat studenci Karpackiej Paristwowej Uczelni w Krosnie, ktérzy
uczeszczali na ¢wiczenia z psychologii spolecznej z uzyciem metody design thinking
w semestrze zimowym (2019/2020). Osobami badanymi byli studenci drugiego roku
studiéw stacjonarnych, kierunku pedagogika (specjalizacja pedagogika spoteczno-
opiekunicza z terapia pedagogiczna oraz edukacja wczesnoszkolna z wychowaniem
przedszkolnym). Rozklad plci wynosit - 58 kobiet i 2 mezczyzn. Badanie przeprowadzono
w warunkach uczelnianych z wykorzystaniem ankiety anonimowe;j.

W celu uzyskiwania informacji o skutecznoéci metody design thinking studentom
zadano nastepujace pytania: Czy spodobata Ci sie praca metoda design thinking? (Odpowiedz
tak/nie nalezalo uzasadnic); W czym tkwi pozytecznosé metody design thinking?; Czy planujesz
korzysta¢ z metody design thinking w pracy pedagogicznej? Warto podkresli¢, ze podobne
badanie przeprowadzity Cohen i Mule (2019), co prawda na nielicznej szesnastoosobowej

grupie.
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3.5. Wyniki

Analiza wynikéw wykazala, ze uczestniczacy w badaniu studenci wysoko ocenili
metode design thinking. Praca z uzyciem tej metody spodobala sie 60. osobom. Uzyskane
odpowiedzi na pierwsze i drugie pytanie zostaly poddane analizie jakoSciowej. Najpierw
obliczono frekwencje we wzglednie homogenicznych kategoriach. Kolejnym krokiem byto
szeregowanie od najczeéciej do najrzadziej wymienianych kategorii. Ogolnie, kazda osoba
badana wygenerowata od 1 do 5 kategorii. Uzyskane rezultaty wykazaly, ze wéréd liczby
wygenerowanych kategorii (tabela 1), wskazujacych na zainteresowaniem metoda design
thinking najczeéciej wymienianymi zostaly: ,rozwija umiejetnosci wspoétpracy” 36 (60%);
,rozwija kreatywnos¢” 29 (48%); ,doskonali umiejetnosci komunikacyjne” 20 (33%);
,pozwala na aktywnos$¢ wlasng kazdego z uczestnikow grupy” 19 (32%);, ,rozwija
ciekawos¢” 15 (25%);,  ,zglebia wiedze” 13 (22%). Warto podkreslié, ze wyniki
prezentowanych badart koresponduja z wynikami badari Cohen i Mule (2019), gdzie do

najbardziej znaczacych cech metody design thinking zaliczono wspotprace.

Tabela 1. Czestotliwos¢ kryteriéw wymienianych przez studentéw zainteresowanych metoda design
thinking w procesie nauczania

L.p. | Kryteria zainteresowania metoda design thinking Frekwencja (%)
1 Rozwija umiejetnos¢ wspodtpracy 36 (60%)
2 Rozwija kreatywnos¢ 29 (48%)
3 Doskonali umiejetnosci komunikacyjne 20 (33%)
4 Pozwala na aktywnos¢ wlasng kazdego z uczestnikow 19 (32%)
grupy
5 Rozwija ciekawos¢ 15 (25%)
6 Zglebia wiedze 13 (22%)

Analiza odpowiedzi na drugie pytanie réwniez wykazata, ze studenci
zakwalifikowali metode design thinking do pozytecznych metod (60 odpowiedzi). Kazda
z 0s0b badanych wygenerowata od 1 do 5 kategorii. Najczesciej wymieniang kategoria byla
kategoria - ,rozwija myslenie kreatywne” 43 odpowiedzi (73%) . Nie mniej waznymi
okazaly sie kolejne kategorie: ,rozwija wspotprace” 38 (63%), ,poszerza wiedze” 19 (32%);
,rozwija kompetencje komunikacyjne” 16 (27%) oraz ,podkresla wazny wklad kazdej
jednostki do pracy zespotowej” 13 (22%). Wéréd waznych kategorii wymieniano réwniez:
,mozliwos¢ lepszego poznania siebie nawzajem” 10 (17%); ,wzrost poczucia

odpowiedzialnosci” 10 (17%); ,,mozliwoé¢ poznania wlasnych stabych stron” 8 (13%) i in.
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Tabela 2. Czestotliwos¢ wymienianych kryteriéw przez studentéw wskazujacych na skutecznosé
metody design thinking w procesie nauczania

L.p. | Kryteria skutecznosci metody design thinking Frekwencja (%)
1 Rozwija my$lenie kreatywne 43 (73%)
2 Rozwija wspotprace 38 (63%)
3 Poszerza wiedze 19 (32%)
4 Rozwija kompetencje komunikacyjne 16 (27%)
5 Podkresla wazny wktad kazdej jednostki do pracy zespolowej 13 (22%)
6 Mozliwoé¢ lepszego poznania siebie nawzajem 10 (17%)
7 Wzrost poczucia odpowiedzialnosci 10 (17%)
8 Mozliwoé¢ poznania wilasnych stabych stron 8 (13%)

Analiza trzeciego pytania wskazuje na korzysci w odniesieniu do praktyki
pedagogicznej przyszlych nauczycieli, wynikajace z uczenia sie metoda design thinking. Za
wykorzystaniem tej metody w przyszlej pracy pedagogicznej opowiedzialo sie¢ 60 osob.
Chociaz trzecie pytanie nie przywidywalo odpowiedzi otwartej, studenci podawali

argumentacje (przyklady odpowiedzi patrz tabela 3).

4. Dyskusja wynikéw

Analiza uzyskanych wynikéw ankietowych pozwala dostrzec potwierdzenie
teoretycznych zalozer Kelly’ego, Kelly’ego (2019) o skutecznosci metody design thinking
w rozwoju kreatywnosci oraz kompetencji komunikacyjnych. Odpowiedzi studentéw
wykazaly, ze do najczesdciej wymienianych kategorii zarowno w pierwszym jak i drugim
pytaniu naleza - kreatywnos¢ oraz wspétpraca w grupie.

Wydaje sie, iz metoda design thinking sprzyja rozwojowi 10 cech kreatywnej
osobowosci opisanej przez Csikszentmihalyi (2017, s. 71-94). Owymi cechami sa: pracowito$¢
i spokdj; myslenie dywergencyjne i konwergencyjne; zabawa i zdyscyplinowanie;
wyobraznia i kreatywnosc¢;) ekstrawersja i introwersja; skromnos$é oraz duma; meskosé
i kobiecod¢; konserwatyzm i buntownictwo; pasja i obiektywnosci; cierpienia i radosci.
Zastosowanie metody design thinking sprzyja rozwojowi kreatywnosci nie tylko
pojedynczych studentéw, ale catych zespoléw, o niezbednosci ktérych pisza wspodlczesni
naukowcy, m. in. Trompenaars (2012).

Praca metoda design thinking kladzie akcent na wspdtprace, a to z kolei przewiduje
interakcje uczestnikéw w celu realizacji zadan, skutecznga komunikacje, empatie, pomoc,
wsparcie uczestnikéw, podzial obowigzkow oraz kreuje pozytywna atmosfere. Inaczej
moéwiac, metoda design thinking rozwija kompetencje spoleczne studentéw. Jak podkresla

Schein (2019), $wiat staje sie coraz bardziej zlozony pod katem technologii, wzajemnych
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zaleznosci oraz réznorodnosci kulturowej, w ktérym realizacja trudnych zadan stanie sie
niemozliwa bez dobrych relacji.

Warto zauwazyé, ze studenci wskazywali na korzysci z pracy metoda design
thinking w zakresie wiedzy, podkreélajagc, ze dzigki niej potrafili zrozumie¢ temat
i zapamieta¢ go. Metoda design thinking jest metoda, ktéra motywuje studentéw do uczenia
sie poprzez zainteresowanie tematem i samodzielnym poszukiwaniem informacji (co
pozwala na glebokie i wszechstronne poznanie zagadnienia), sprzyja rozwojowi myS$lenia
zarowno konwergencyjnego, jak i dywergencyjnego oraz wplywa na zaangazowanie

studentow w prace zespotu.

Whnioski

Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze metoda design thinking moze znacznie
wzbogacaé¢ proces edukacji i by¢ alternatywa do wspodlczesnych metod nauczania. Jak
stusznie podkresla Luka (2014), rozwdj mySslenia projekcyjnego metoda design thinking jest
jednym ze sposobéw modernizacji procesu edukacji. Wspoélczesna edukacja nastawiona jest
gléownie na realizacje zadan. Studenci w trakcie studiéow skupiaja swoja uwage na
zdobywaniu punktéw ECTS, napisaniu sprawdzianéw i prac dyplomowych. Taki model
nauczania jest narzucony mlodym doroslym przez nauczyciela akademickiego
a realizowany poprzez nadmierne koncentrowanie si¢ na wykonaniu zadan. Model
ksztalcenia przyszlych nauczycieli powinien opieraé sie nie tylko na realizacji zadan, lecz
takze na relacjach. Jak podkreslaja Blanchard i Johnson (2019), sukces firmy/organizacji
zalezy od wspélpracy. Schein, Schein (2019) twierdza, ze zachodzace szybkie zmiany w
gospodarce przyniosa trudne i =zlozone =zadania do rozwiazania pod wzgledem
technologicznym, wymagajace pracy zespolowej opartej na otwartosci i bardziej osobistych
relacjach. Stad waznym zadaniem dla wspoélczesnych nauczycieli akademickich jest rozwoj
u studentdow umiejetnosci wspélpracy, pracy w grupie, zarzadzania zespolem,
podejmowania decyzji.

Podsumowujac, metoda design thinking jest skuteczng metoda edukacyjna
wspomagajaca rozwdj zasobow osobistych miodych dorostych, m. in. kreatywnosci oraz
kompetencji spolecznych ksztaltujacej sie jednostki. Wspomniane kompetencje sa niezbedne
w pracy wspolczesnego nauczyciela, gdzie praktyka pedagogiczna przewiduje codzienne

rozstrzyganie probleméw i wyzwan wymagajacych niestandardowych rozwigzan.
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Zalacznik nr 1.

Tabela 3. Wybrane przyktady odpowiedzi studentéw na trzy pytania ankiety

Pytanie pierwsze: ,Czy spodobata Ci | Pytanie drugie: ,W czym tkwi | Pytanie trzecie: ,Czy planujesz

sig praca metodq design thinking?” pozytecznosé metody design | korzysta¢ z metody design thinking w
thinking?” pracy pedagogicznej?”

Odpowiedz osoby (6): ,Tak, | Odpowiedz osoby (4): ,Taka metoda | Odpowiedz osoby (11): ,Tak.

poniewaz  statam  sig  bardziej | rozwija  wyobraznie,  kreatywnos¢, | Bardzo. Wykorzystam ten pomyst w

kreatywna.  Temat, nad  ktorym | poglebia wiedze i pozwala na | swojej pracy pedagogicznej”.

pracowata nasza grupa byt bardzo
interesujqcy. Wspdlnie moglysmy sie
wymieniaé swoimi spostrzezeniami na
dany temat”.

polepszenie stosunkow kolezeriskich” .

Odpowiedz osoby (7): ,Tak,
poniewaz jest to ciekawa metoda,
kolorowa, mozna wpas¢ na wiele
roznych pomystow”.

Odpowiedz osoby (12): ,Dzigki tej
metodzie rozwijamy sig nawzajem, to
znaczy, ze kaidy moZe si¢ czegos
nauczy¢ od innej osoby z grupy,
uczymy sie dobrze wspotpracowac”.

Odpowiedz osoby (15): , Tak. Bardzo
rozwija wspolprace. Rowniez
zrozumiatam, jak wazny jest dobry
kontakt w grupie”.

Odpowiedz osoby (8): , Tak. Podoba
mi sig taka forma pracy. Mielismy czas
na zajeciach, aby przygotowac swoje
pracy, moglismy wykonaé wedtug
wlasnych pomystow, a ograniczeniem
byta tylko wyobraznia”.

Odpowiedz osoby (17): , Ta metoda
rozwija wspdtprace, co jest wazine w
przyszlej pracy nauczyciela. 1 jeszcze,
w sposob  delikatny  zmusza do
skorzystania ksigzek i przeczytania
ich”.

Odpowiedz osoby (20): , Tak.
Zrozumiatam, ze mniewolno narzucac
swojego zdania komus. Jak wazne by
wystucha¢  wszystkich  czlonkow
zespotu. Bardzo rozwija umiejetnosci
komunikacyjne i wspotprace w grupie”.

Odpowiedz osoby (21): , Tak. Uczy
zaréwno  samodzielnodci,  jak i
wspdlpracy z innymi. Podoba sig tym,
ze mozemy uzyskac na biezgco pomocy

Odpowiedz osoby (33): ,Forma
takiej pracy pozwala nauczyc sig
wspolpracy w grupie, ze kazdy glos,
kazde zdanie osoby z grupy jest waziny

Odpowiedz osoby (22): ,Tak, bo
zrozumiatam, ze wspolpraca jest bardzo
wazna. Chciatabym kiedys stosowac tq
metode, poniewaz jest ciekawa, nie jest

pani doktor”. i warty wystuchania i czesto do | nudna. Mozna tez zawsze zaczerpngc
zrealizowania”. rady  prowadzqcego,  ktéry  stuzy

pomocy”.
Odpowiedz osoby (22): ,Tak. | OdpowiedZz osoby (39): ,Mozna | Odpowiedz osoby (31): ,Oczywiscie,
Bardzo podoba mi sig taka forma pracy, | nauczy¢ sie czego§ nowego od | ze tak. Uwazam, Ze wiedze mozna

poniewaz moglysmy  pracowaé w
grupie, wymieniac sig pomystami,
spostrzezeniami na dany temat. A
takze pomagaé sobie, gdy miatysmy
jakies trudnosci”.

pozostatych cztonkéw grupy. Uczy
cierpliwosci. ~ Mozna  dyskutowac,
wymienia¢ sig pomystami. Rozwija
kreatywnos¢. Uczy pracy w zespole”.

przekazywac na kilka sposobéw, wtedy
jest ona bardziej ciekawa, zajecia sq
urozmaicone i chetnie bierze sie w nich
udziat”.

Odpowiedz osoby (44): |, Tak.
Podoba si¢ metoda od strony bardzo
kreatywnej i odcigga od standardowej
formy prezentacji czy referatow. Dzigki
tej pracy wychodzimy poza schematy i
bariery”.

Odpowiedz osoby (54): , Tak. Moim
zdaniem, praca w grupie bardziej
zacheca do pracy, kazdy moze sie
wypowiedzie¢, poda¢ pomyst i kazdy
czuje sig swobodniej”.

Odpowiedz osoby (57): ,Mysle, ze
jak  najbardziej. Przede wszystkim
rozwija to ucznia (studenta) a takze
uczy pewnego rodzaju samodzielnosci,
bo to jednak uczeri musi sam znalezé
informacje”.

Odpowiedz osoby (58): , Tak,
poniewaz razem moglismy
wspolpracowaé. Kazdy pokazat to, co
umie, zajqlt sig rzeczq, ktora najbardziej
mu sie podobata. Bylo to réwniez
potgczeniem  kilku  dziedzin nauki:
plastyki, psychologii, pedagogiki itp.”.

Odpowiedz osoby (59): , Taka forma
pracy rozwija kreatywno$é, myslenie.
Nie jest to kolejna prezentacja, tylko
cos, w co musimy wlozyé swoje
umiejetnosci i serce”.

Odpowiedz osoby (59): , Oczywiscie,
ze tak. Mysle, ze uczniom bardzo
spodoba si¢ taka forma pracy zamiast
pracy na komputerze, jak to wyglgda w
dzisiejszym Swiecie”.
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Abstrakt: W artykule zaprezentowano wlasciwosci psychometryczne polskiej wersji Skali Tozsamosci
Srodowiskowej (Environmental Identity Scale — EID Scale) autorstwa Clayton (2003). Badanie
walidacyjne bylo przeprowadzone w prébie 212 oséb w wieku 18-63 lat wéréd oséb dorostych.
Trafnos¢ narzedzia w aspekcie zbieznym i réznicowym zostala oceniona na podstawie zaleznosci
Skali Tozsamosci Srodowiskowej z ruminacja o sobie i $wiecie spolecznym (Kwestionariusz
Ruminacji), wymiarami osobowosci w modelu Wielkiej Piatki (Inwentarz Osobowosci TIPI), z
poczuciem bezpieczefistwa (Kwestionariusz Doswiadczania Bezpieczeristwa) oraz z orientacja
materialistyczng jednostki (Skala Wartosci Materialnych). Potwierdzono jednoczynnikowsq strukture
skali. Wskazniki dopasowania modelu przyjmowaly nastepne wartosci: RMSEA (0,037; 90%CI: 0,024;
0,048), GFI (0,959), CFI (0,983), TLI (0,981), SRMR (0,079), x2/df (1,29). Rzetelnoé¢ Skali Tozsamosci
Srodowiskowej zostata oceniona za pomoca wspéltczynnika alfa Cronbacha, wartosé ktérego wyniosta
0,91. Polska wersja skali Skali Tozsamosci Srodowiskowej charakteryzuje sie bardzo dobrymi
wladciwosciami psychometrycznymi. Zastosowanie skali stwarza nowe mozliwosci w rozwoju
psychologii sSrodowiskowej w Polsce.

Stowa kluczowe: Skala Tozsamosci Srodowiskowej, walidacja, wlasciwoéci psychometryczne,
psychologia srodowiskowa, natura

Abstract: The article presents the psychometric properties of the Polish version of the Environmental
Identity Scale (EID Scale) developed by Clayton (2003). The survey was conducted in the sample (N =
212) among adults aged 18-63. The convergent and divergent validity were assessed on the basis of
the correlation between the EID Scale with the scale of rumination about self and the rumination
about the social world (Rumination Questionnaire), the personality traits of the Big Five model (Ten
Item Personality Inventory), the sense of safety (Safety Experience Questionnaire) and the materialistic
values (Material Values Scale). The one-factor structure of the EID Scale was confirmed. The
parameters of model fit took the following values: RMSEA (0.037; 90%ClI: 0.024; 0.048), GFI (0.959),
CFI (0.983), TLI (0.981), SRMR (0,079), x2/df (324,815/252 = 1.29). The reliability of the Polish version
of the EID Scale was high (Cronbach’s alpha coefficient a was 0.91). The Polish version of the EID
Scale has very good psychometric properties. The use of the EID Scale creates new opportunities in
the development of environmental psychology in Poland.

Keywords: Environmental Identity Scale, validation, psychometric properties, environmental
psychology, nature
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Wprowadzenie

Problematyka postaw wobec natury staje sie coraz bardziej znaczaca ze wzgledu na
wzrost probleméw ekologicznych na S$wiecie. Istnieje dosy¢ duzo konstruktéw
psychologicznych rozpatrujacych relacje cztowiek-natura, wéréd ktérych mozna wymienié
nastepujace: pokrewiefistwo z natura (ang. nature relatedness; Nisbet, Zelenski, 2014),
powigzanie z przyroda (ang. connectedness to nature; Mayer, Frantz, 2004), 1acznos¢ z
przyroda (ang. connectivity with nature; Dutcher, Finley, Luloff, Johnson, 2007), wiaczenie
przyrody do jazni (ang. inclusion of nature in the self; Martin, Czellar, 2016), zaangazowanie w
przyrode (ang. commitment to nature; Davis, Green, Reed 2009), emocjonalne przywigzanie do
natury (ang. emotional affinity toward nature; Kals, Schumacher, Montada, 1999).

Pokrewiefistwo z naturg odnosi si¢ do subiektywnego poczucia wiezi ze
srodowiskiem naturalnym. Autorzy tej koncepcji, Nisbet i Zelenski (2014), stwierdzili, ze
pokrewienistwo z naturg obejmuje trzy wymiary: emocjonalny, poznawczy (np. przekonania,
postawy i wiedze), a takze bezposrednie doswiadczenia zwigzane z natura. Wnioskowano,
ze pokrewienstwo z naturg jest wzglednie stabilng r6znica indywidualng.

Mayer i Frantz (2004) rozpatrywali powigzanie z przyroda w aspekcie emocjonalnej
wiezi cztowieka z natura. Koncepcja tacznosci z przyroda jest zwigzana z rozpatrywaniem
postrzegania przez ludzi fundamentalnego podobieristwa miedzy soba a $wiatem przyrody
(Dutcher i in., 2007). Koncepcja wlaczenia przyrody do jazni bada relacje cztowiek-natura
z perspektywy ekspansji poznawczej. W tej koncepcji zostal przedstawiony interesujacy
spos6b badania tych relacji. Opracowano oryginalny 4-punktowy test projekcyjny, ktéry
bazuje na wyborze obrazéw graficznych odzwierciedlajacych stopieft szczelnoéci zwiazku
jazni jednostki z przyroda (Martin, Czellar, 2016).

Davis i in. (2009) w koncepcji zaangazowania w przyrode podkreslili, ze ludzie sa
wspoélzalezni od natury, ktéra jest rozpatrywana w jakosci partnera dla czlowieka. Mozna
odnotowad, ze koncepcja ta jest oparta na teoriach relacji miedzyludzkich i stosuje ich aparat
terminologiczny. W koncepcji emocjonalnego przywiazania do natury (Kals i in., 1999)
rozpatrywano role emocji, ktére ksztaltuja sie w stosunku do natury poprzez doswiadczenia
z dziecifistwa.

Podsumowujac, w literaturze opisano wiele teorii rozwazajacych relacje miedzy
czlowiekiem a przyroda z réznych stanowisk. Zasadnicza réznica miedzy nimi polega na
tym, Ze niektére z wyzej wymienionych koncepcji rozpatruja te relacje z pozycji
emocjonalnego lub poznawczego aspektu. Najwidoczniej relacje miedzy czlowiekiem
a przyroda sa najglebiej rozwazane w koncepcji tozsamosci srodowiskowej, ktora ze

wzgledu na jej wielowymiarowy charakter zastuguje na uwage.
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1. Koncepcja tozsamosci sSrodowiskowej S. Clayton

Koncepcja tozsamosci S$rodowiskowej (ang. environmental identity) zostala
zaprezentowana przez Clayton (2003). Autorka ta okreslila tozsamosé srodowiskowaq jako
sposob, w jaki ludzie ksztaltuja swoja samoswiadomosé: poczucie polaczenia z jaka$ czeScia
nieludzkiego srodowiska naturalnego, oparte na historii, emocjonalnym przywiazaniu i/lub
podobienistwie, ktére wplywa na to jak postrzegamy Swiat i dzialamy wobec niego;
przekonanie, ze Srodowisko jest dla nas wazne i jest wazna czescia tego, kim jesteSmy.

Warto podkredli¢ teze tej koncepcji, ktéra mozna okresli¢ nastepujaco: natura jest
rozpatrywana jako komponent tozsamosci jednostki, za pomoca ktérego ona okresla siebie.
Nie ma watpliwosci, Ze wymienione na poczatku artykulu koncepcje sa podobne do siebie,
o czym $wiadczy badanie Tama (2013). Jednak ta teza fenomenologicznie réznicuje
koncepcje tozsamosci srodowiskowej od koncepcji pokrewnych. Pod tym wzgledem w tej
teorii rozpatruje sie nie tylko stosunek jednostki do natury, ale réwniez role przyrody
w ksztaltowaniu sie samoswiadomosci. W ten sposéb rozpatrywane sa bardziej glebokie
i nawet nieSwiadome aspekty relacji jednostki z przyroda w poréwnaniu do innych
koncepcji rozwazajacych je, m.in. z pozycji wiedzy o Srodowisku (poznawczy aspekt),
emocjonalnej wiezi (emocjonalny aspekt) lub zachowari proekologicznych (behawioralny
aspekt). Z fenomenologicznego punktu widzenia dobrym wyrazeniem okresdlajacym
znaczenie tozsamosci srodowiskowej w zyciu cztowieka jest nastepujace przezywanie bycia:
»Ja jestem czeécig przyrody, a przyroda jest czesScia mnie”. Zatem poziom tozsamosci
srodowiskowej odzwierciedla stopieni identyfikacji jednostki z przyroda.

W celu badania tozsamosci Srodowiskowej Clayton (2003) opracowala Skale
Tozsamosci Srodowiskowej, ktéra sklada sie z 24 pytan. Skala zawiera pozycje
o nastepujacym znaczeniu fenomenologicznym: behawioralne aspekty interakcji jednostki
z natura, samoidentyfikacja z natura, ideologiczne aspekty (wspieranie edukacji
proekologicznej i prowadzenie zréwnowazonego stylu zycia), pozytywne emocje
i estetyczne poczucie wobec natury, a takze autobiograficzny komponent obcowania
z przyroda. Autorka wskazala na jednoczynnikowa strukture narzedzia. Odnotowano
obecno$¢ dodatniego zwigzku miedzy tozsamoscia Srodowiskowa a ekocentryzmem,
kolektywizmem i dzialaniami przyjaznymi $rodowisku naturalnemu, a takze wykazano
silny ujemny zwigzek tozsamosci Srodowiskowej z apatia i nieco stabszy ujemny
z indywidualizmem. Clayton (2003) wnioskowala, ze Skala Tozsamosci Srodowiskowej jest
trafnym i rzetelnym kwestionariuszem samoopisowym. Skala znalazla szerokie
zastosowanie na S$wiecie. Zostaly opracowane rézne wersje jezykowe skali: hiszpariska
(Olivos, Aragonés, 2011), rosyjska (Clayton, Irkhin, Nartova-Bochaver, 2019), niemiecka
(Fritsche, Héafner, 2012), chiiska (Tam, 2013) i in. Z zastosowaniem Skali Tozsamosci

Srodowiskowej przeprowadzono wiele badari rozpatrujacych zwiazek tozsamosci
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srodowiskowej z roznymi zmiennymi, w tym zachowaniem proekologicznym, cechami
osobowosci, jakoscig zycia i dobrostanem psychicznym.

Najbardziej zbadany jest zwigzek tozsamosci srodowiskowej i koncepcji pokrewnych
z postawami proekologicznymi. W badaniach wykazano bardzo silny dodatni zwigzek
pomiedzy tozsamoscia Srodowiskowa a zachowaniem proekologicznym wséréd studentéw
(Freed, Wong, 2019). Korespondujace wyniki otrzymano w badaniu Tama (2013). Otto
i Pensini (2017) wykazali, Ze edukacja ekologiczna oparta na przyrodzie (ang. nature-based
environmental education) miata zwigzek z wiedza o srodowisku (ang. environmental knowledge)
i powigzaniem z przyroda (ang. connectedness to nature), ktére z kolei byly dodatnio
zwigzane z zachowaniem proekologicznym. Wazne jest, aby podkresli¢, ze w tamtym
badaniu potaczenie z przyroda wyjasnialo 69%, a wiedza o srodowisku tylko 2% zmiennosci
zachowan ekologicznych. Podkresla to, Ze raczej nie wiedza o §rodowisku, a wewnetrzna
postawa czlowieka wobec natury jest waznym czynnikiem zwigzanym z zachowaniem
proekologicznym. W ten sposéb powstaje wazne pytanie, jak nalezy ksztaltowaé tozsamosé
srodowiskowa oraz jakie cechy osobowosci sa zwigzane z tym procesem.

Wiegkszos¢ badarn dotyczacych powiazania cech osobowosci z tozsamoscia
srodowiskowa charakteryzuje sie spéjnymi wynikami. W badaniu Tama (2013) stwierdzono
obecno$¢ dodatnich zwigzkéw pomiedzy tozsamoscia Srodowiskowa a ekstrawersja,
ugodowosécia, sumiennoscia i otwartoécia na doswiadczenie, a takze wykazano ujemny
zwiazek z neurotycznoscia. W proébie studentéw Irkhin (2020) wykazal obecnos¢ dodatniego
zwigzku pomiedzy ugodowoscia i otwartoécia na doswiadczenia a tozsamoscia
Srodowiskowa oraz podkreslil, ze jedynym predyktorem tozsamosci Srodowiskowej jest
otwarto$¢ na doSwiadczenia. Najbardziej interesujace wyniki dotycza dodatniego zwigzku
tozsamosci Srodowiskowej z ugodowoscia i sumiennoscia oraz ujemnego zwigzku
z neurotycznoécia. Z jednej strony, te dane dostarczaja nowej wiedzy dotyczacej
uwarunkowan ksztaltowania sie tozsamosci Srodowiskowej. Z drugiej jednak, maja one
charakter opisowy, a nie objasniajacy. Z kolei przeprowadzenie dalszych badan
skierowanych na poszukiwanie zmiennych posredniczacych w tych zwiazkach moze
przyczynic sie do bardziej praktycznych wnioskow.

W badaniach odnotowano, zZe tozsamo$¢ Srodowiskowa sprzyja dobrostanowi
jednostki. Wykazano, ze identyfikacja z natura oraz wewnetrzne umiejscowienie kontroli
zdrowia korzystnie wpltywaly na jakos¢ zycia mieszkaficow spotecznosci produkujacej rope
w Nigerii (Ilevbare, Idemudia, Atiola, 2019). W badaniu Irkhina (2020) odnotowano
pozytywny zwigzek tozsamosci Srodowiskowej z dobrostanem psychicznym w probie
rosyjskich studentéow. Tam (2013) odnotowat dodatni zwigzek miedzy satysfakcja z zycia
i poczuciem szczeécia a tozsamoécig srodowiskowq. Ostatni z wymienionych zwigzkow
zostal przeanalizowany w metaanalizie (N = 8523). Wykazano obecno$¢ zwigzku miedzy

tozsamoscia $srodowiskowa (i koncepcjami pokrewnymi) a poczuciem szczeécia, ktory nie
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byt moderowany przez pte¢ i wiek (Capaldi, Dopko, Zelenski, 2014). Biorgc pod uwage fakt,
ze przyszloéé planety lezy w rekach dzieci, naukowcy z Meksyku przeprowadzili badania
dotyczace zwiazku przywiazania do natury, zachowan zréwnowazonych (zachowania
proekologiczne, oszczednoé¢, altruizm oraz sprawiedliwe relacje spoleczne) i poczucia
szczescia u dzieci w Srednim wieku 10,41 lat. Wykazano, ze przywigzanie do natury przez
zachowania zréwnowazone wywiera wplyw na poczucie szczescia (Barrera-Herndndez,
Sotelo-Castillo, Echeverria-Castro, Tapia-Fonllem, 2020). Na podstawie tych danych mozna
wysunaé wazny wniosek o pozytywnej roli tozsamosci Srodowiskowej dla zdrowia
i szczedcia cztowieka, ale takze dla ,,zdrowia $rodowiska”.

Postepujacy rozwoj psychologii srodowiskowej stwarza nowe mozliwosci badania
relacji miedzy czlowiekiem a przyroda. Majac na celu przyblizenie polskiej psychologii do
nowych osiagnie¢ w tej dziedzinie, celem tego badania jest opracowanie polskiej wersji Skali

Tozsamosci Srodowiskowej i prezentowanie jej wlasciwosci psychometrycznych.

2. Badania wlasne

Oryginalna anglojezyczna wersja Skali Tozsamosci Srodowiskowej zostata
przetlumaczona na jezyk polski przez trzech tlumaczy. Na podstawie tych tlumaczen
ustalono wspédlna polska wersje Skali Tozsamoéci Srodowiskowej. Nastepnie polska wersja
skali zostata przetlumaczona na jezyk angielski przez ttumacza, ktéremu nie byla znana
oryginalna wersja testu. Zatem autorka Skali Tozsamosci Srodowiskowej S. Clayton
sprawdzila réwnowaznos¢ jezykowa narzedzia i wskazala jak nalezy zmienic
sformulowania dla niektérych pytan. Zgodnie z zaleceniami S. Clayton wykonano
niezbedne zmiany. Stwierdzono zgodnos¢ sensu twierdzen oryginalnej i polskiej wersji Skali
Tozsamoéci Srodowiskowej, ktéra poddano dalszym procedurom walidacji. Byla
sprawdzona struktura skali za pomoca konfirmacyjnej analizy czynnikowej oraz zostata
oceniona rzetelnoé¢ i trafnos¢ narzedzia. Analiza statystyczna byla przeprowadzona za
pomoca programu Statistica 13.3 i pakietéw statystycznych lavaan (Rosseel, 2012) i MVN

(Korkmaz, Goksuluk, Zararsiz, 2014) w srodowisku R.

2.1. Charakterystyka badanych grup

Badanie walidacyjne zostalo przeprowadzone online w prébie 212 oséb. Udziat
w badaniu byt anonimowy i dobrowolny. Uczestnikami badania byli studenci i osoby
aktywne zawodowo.

Préba skladala sie z 212 oséb w wieku 18-63 lat (Me = 22, Q1 = 21, Qs = 23).
Wiekszo$¢ 0os6b miata wyksztalcenie srednie (80,66%). Wyksztalcenie wyzsze miata prawie
co piata osoba badana (19,34%). Wiekszos¢ oséb zamieszkiwata w wielkich miastach

powyzej 100 tys. mieszkancow (46,70%), na wsi — 21,70% os6b badanych, w matych (do 20
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tys. mieszkaficow) i Srednich miastach (20-100 tys. mieszkaricow) — 14,62% i 16,98%
odpowiednio. Wiekszos¢ oséb badanych (49,06%) studiowata, 41,04% oséb Iaczylo nauke
z praca i 9,90% wylacznie pracowato. Okoto trzech piatych (61,32%) os6b badanych
wyznawato chrzeécijaristwo, z kolei 8,02% — inne religie (nie islam lub judaizm). Ateistami

lub osobami niereligijnymi byto 30,66% 0s6b.

2.2. Narzedzia badawcze

1) Skala Tozsamosci Srodowiskowej autorstwa Clayton (2003) stuzy do badania
tozsamosci Srodowiskowej. Skala jest jednoczynnikowa i zawiera 24 pytania. Skala
odpowiedzi jest pieciostopniowa od 1 (zupeinie dla mnie nieprawdziwe) do 5 (zupelnie dla
mnie prawdziwe).

2) Kwestionariusz Ruminacji (KR) autorstwa Baryly i Wojciszke (2005) pozwala na
ocene czestoSci nawracania negatywnych mysli na temat wlasnej osoby i §wiata spotecznego.
KR zawiera dwie skale: skale ruminacji o sobie i skale ruminacji o $wiecie spolecznym.
Kazda z tych skal zawiera po 10 pytan. Skala odpowiedzi jest pigciostopniowa od 1 (nigdy)
do 5 (bardzo czesto). Przykladowe pytania skal: ruminacja o sobie (, powracam myslami do
wlasnych postepkéw, ktérych juz nie mozna zmieni¢”) i ruminacja o $wiecie spotecznym
(,boleje nad tym, jakimi egoistami jest wiekszos¢ ludzi”).

3) Skala Wartoéci Materialnych (ang. Material Values Scale — MVS) w wersji
9-itemowej autorstwa Richins (2004) w adaptacji polskiej Gérnik-Durose (2016) stuzy do
badania orientacji materialistycznej jednostki. Skala zawiera trzy podskale (sukces, szczescie,
centralno$é) z mozliwoscia obliczenia ogdlnego wskazniku materializmu. Przykladowe
pytania skal: sukces (,lubie mie¢ rzeczy, ktére robia wrazenie na innych”), szczescie
(,bylbym szczesliwszy, gdyby bylo mnie sta¢ na kupowanie wigkszej ilosci rzeczy”),
centralnoé¢ (, lubie luksus w swoim zyciu”).

4) Kwestionariusz Doswiadczania Bezpieczeristwa (KDB) autorstwa Klamuta (2019)
stuzy do badania poziomu poczucia i refleksji nad bezpieczeristwem. KDB skiada sie
z dziewieciu pytan: pie¢ pytan nalezy do skali poczucia i cztery do skali refleksji nad
bezpieczeristwem. Skala odpowiedzi jest pieciostopniowa: od 1 (zdecydowanie nie zgadzam
sie) do 5 (zdecydowanie zgadzam sie). Przykladowe pytania skal: poczucie bezpieczeristwa
(,aktualnie czuje, ze mam zaspokojone podstawowe potrzeby dajace mi przekonanie
o bezpieczenistwie mojego zycia”) i refleksja nad bezpieczeristwem (,bezpieczenistwo
narodowe jest dla mnie istotng wartoscig”).

5) Polska wersja testu Ten Item Personality Inventory (TIPI-PL) stuzy do badania
cech osobowoséci w modelu Wielkiej Pigtki. TIPI-PL zawiera pie¢ skal: ekstrawersje,
ugodowo$¢, sumiennoédé, stabilnos¢ emocjonalng i otwartos¢ na doswiadczenia. Narzedzie
sklada sie z dziesieciu pytan, po dwa pytania na kazda skale. Przyktadowe pytania ze skal:

ekstrawersja (,spostrzegam siebie jako osobe lubigca towarzystwo innych, aktywna
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i optymistyczna”), ugodowos¢ (,spostrzegam siebie jako osobe zgodng, zyczliwa”),
sumienno$¢ (,spostrzegam siebie jako osobe sumienng, zdyscyplinowang”), stabilnosé
emocjonalna (,spostrzegam siebie jako osobe niemartwiaca sig, stabilng emocjonalnie”),
otwarto$¢ na doswiadczenia (,spostrzegam siebie jako osobe otwarta na nowe doznania,

w zlozony spos6b postrzegajaca swiat”) (Sorokowska, Stowiriska, Zbieg, Sorokowski, 2014).

2.3. Wyniki

Statystyki opisowe pozycji skali zostaly zaprezentowane w tabeli 1. Analiza
jakodciowa itemoéw skali wykazatla, prawie wszystkie itemy mialy Me = 4, oprécz iteméw 10,
18, 20 i 22, ktére mialy Me = 3 i opisywaly dos¢ specyficzne dziatania (item 10), przekonania
(18), sytuacje (20) i poglady (22) zwigzane z kontekstem ekopsychologicznym. Dosy¢ mato
mlodych Polakéw miato wiele wspélnego z dziataczami na rzecz ochrony srodowiska (item
7 mial najnizsza érednia i mediane wsréd wszystkich pozydji skali M = 2,25, Me = 2). Z kolei
wiekszos¢ Polakéw uwazala, ze poznawanie $wiata przyrody powinno by¢ wazng czescia

wychowania kazdego dziecka (item 14 miat najwyzsza érednia i mediane M = 4,52; Me = 5).

Tabela 1a. Statystyki opisowe pozycji Skali Tozsamosci Srodowiskowej (N = 212)

Korelacje
Pozycje skali M Me SD SKE K item-
skala *
1. Spedzam duzo czasu na lonie natury (w lesie, w 358 4 0.98 045 062 0.60
gorach, na pustyni, nad jeziorem, nad oceanem) ’ ’ ’ ! ’
2. Angazowanie sie w dzialania na rzecz 341 4 0.94 046 005 055
$rodowiska naturalnego jest dla mnie wazne ’ ’ ’ ’ !
3. Uwazam siebie za czgé¢ natury, a nie odrebny jej 405 4 083 109 164 0585

element

4. Jedli mialbym wystarczajaco duzo czasu lub
pieniedzy, z pewnoscia poswiecitbym czes¢ z nich 3,86 4 0,97 -1,07 1,10 0,48 s
na ochrone srodowiska

5. Kiedy jestem smutny lub zestresowany, to
nastréj poprawia mi spedzanie czasu na Swiezym 4,12 4 0,94 -1,28 1,55 0,578
powietrzu ,,obcujac z naturg”

6. Zycie blisko natury jest dla mnie wazne; nie

. . . o 3,90 4 1,17 -0,97 0,17 0,64
chciatbym mieszka¢ catly czas w miescie
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Tabela 1b. Statystyki opisowe pozycji Skali Tozsamosci Srodowiskowej (N = 212) cd.

Korelagje
Pozycje skali M Me SD SKE K item-
skala *

7. Mam /w1e1e Wspolnego z dzialaczami na rzecz 225 ’ 0,92 0,34 0,51 0,54
ochrony $rodowiska
8. Wierze, ze niektére z dzisiejszych probleméw
spolecznych mogltyby zosta¢ rozwiazane przez
powrét do bardziej wiejskiego stylu zycia, w| 3,50 4 1,06 -0,57 -0,26 0,52
ktérym ludzie pozostaja w wiekszej harmonii z
ziemia
0. Czu]e;,.ze mam wiele wspélnego z innymi 3,42 4 101 0,42 0,46 0,46
gatunkami
10. Lubie zajmowac sie ogrodem 2,99 3 1,25 -0,01 -1,17 0,59
11. By.c1e.cze;sc1q ekosystemu jest wazna czeécig 3,43 4 101 20,66 0,09 0,80
tego, kim jestem
12. Czuje, ze mam korzenie w okreslonej lokalizacji
geograficznej, ktéra miata znaczacy wplyw na méj| 3,22 4 1,17 -0,37 -0,93 0,43

rozwdj

13. Odpowiedzialne postepowanie wobec ziemi,
prowadzenie zréwnowazonego stylu zycia, jest| 3,83 4 0,79 -0,63 0,59 0,58
czeécig mojego kodeksu moralnego

14. Poznawanie $wiata przyrody powinno by¢

- - s
wazng czescig wychowania kazdego dziecka 4,52 > 0,54 0,45 104 0,57

15. Ogodlnie, bycie czesScia $wiata przyrody jest

. . B 3,59 4 0,99 -0,66 0,07 0,72
waznym elementem mojego postrzegania siebie

16. Wolalbym mieszka¢ w matym pokoju lub domu
z tadnym widokiem niz w wiekszym pokoju lub 3,97 4 1,12 -1,02 0,14 0,455
domu z widokiem na inne budynki

17. Bardzo lubie biwakowanie oraz wedréwki na

P . 4,03 4 0,97 -1,13 1,10 0,515S
Swiezym powietrzu

18. Czasami mam wrazenie, Ze czesci natury —

niektére drzewa, burze lub géry — maja wilasng 2,97 3 1,23 -0,09 -1,18 0,56 S

osobowo0sé

19. Czulbym, ze brakuje mi waznej czesci mojego
zycia, jesli od czasu do czasu nie bylbym w stanie 4,24 4 0,88 -1,38 2,12 0,645
wyjsc¢ i cieszy¢ sie natura
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Tabela 1c. Statystyki opisowe pozycji Skali Tozsamosci Srodowiskowej (N = 212) cd.

Korelagje
Pozycje skali M Me SD SKE K item-
skala *
20. Jestem dumny =z tego, ze umialbym 0.49
samodzielnie przetrwac na lonie natury przez kilka 3,08 3 1,18 -0,14 -0,93 ’
dni
21. Nigdy nie widzialem dzieta sztuki tak
pieknego, jak natura, zachéd slorica czy pasmo| 3,88 4 1,10 -0,96 0,36 0,51

gorskie

22. Moje wlasne zainteresowania zazwyczaj
wydaja sie zbiezne z pogladem propagowanym| 3,06 3 0,93 -0,15 -0,37 0,60
przez dziataczy prosrodowiskowych

23. Czuje, ze otrzymuje wsparcie duchowe z

doswiadczen z kontaktu z przyroda 3,36 4 L15 052 0,63 0,62
24. Trzymam w pokoju pamiagtki z wypraw na

Swiezym powietrzu, takie jak muszle, skaly czy| 3,15 4 1,34 -0,13 -1,39 0,518
pidra

Wynik Skali Toz§amo/sc1 Srodowiskowej (Srednia 3,56 3,63 0,58 0,48 016 _
sumy wszystkich iteméw)

Wynik Skali Tozsamosci Srodowiskowej (suma 85,42 87 13,81 0,48 0,16 _

wszystkich itemow)

Uwaga. M — érednia; Me — mediana; SD — odchylenie standardowe; SKE — skosnos¢; K — kurtoza;
* — wszystkie korelacje sg istotne statystycznie na poziomie p < 0,001; 5 — wspodtczynnik korelacji
rang Spearmana.

2.4. Analiza struktury czynnikowej skali

Struktura czynnikowa narzedzia zostala zweryfikowana za pomoca konfirmacyjnej
analizy czynnikowej z wykorzystaniem pakietu statystycznego lavaan w Srodowisku R
(Rosseel, 2012). Obliczono wspélczynnik wielowymiarowej kurtozy, ktory s$wiadczyl
o niespelnieniu warunkéw w stosunku do wielowymiarowego rozkladu normalnego
zmiennych (uzyto pakietu statystycznego MVN w Srodowisku R; Korkmaz i in., 2014). Ze
wzgledu na to zastosowano estymator diagonalnie wazonych kwadratéow (ang. diagonally
weighted least squares — DWLS). Dopasowanie modelu oszacowano na podstawie miar:
RMSEA, GFJ, CFI, TLI, SRMR i wartosci x2/df.

Zgodnie z zalozeniami teoretycznymi Skala Tozsamosci Srodowiskowej ma
jednoczynnikowq strukture. Wskazniki dopasowania osiagnely wartosci wskazujace na
dobre dopasowanie modelu: RMSEA (0,037; 90%ClI: 0,024; 0,048), GFI (0,959), CFI (0,983), TLI
(0,981), SRMR (0,079), x2/df (324,815/252 = 1,29). Oceniono wartosci wystandaryzowanych
tadunkéw czynnikowych, ktére przyjmowaty wartosci od 0,30 do 0,82 (wszystkie p < 0,001).
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Wazne jest, aby podkreéli¢, ze najnizsza wartos¢ (0,30) dotyczyla 14. pozycji skali. Z kolei

wszystkie inne wartoéci byty w granicach od 0,43 do 0,82.

2.5. Rzetelnos¢ narzedzia oraz trafnos¢ w aspekcie zbieznym i r6znicowym

Rzetelnoé¢ skali byla oceniona za pomoca oszacowania wspoélczynnika alfa
Croncbacha (a), warto$¢ ktérego wynosita 0,91. Analiza wykazala, ze rzetelno$¢ polskiej
Skali Tozsamosci Srodowiskowej jest bardzo dobra i wyzsza w poréwnaniu do hiszpanskiej
(a = 0,90; Olivos, Aragonés, 2011) i rosyjskiej wersji skali (a = 0,88; Clayton i in., 2019),
a takze wersji oryginalnej (a = 0,90; Clayton, 2003).

W celu sprawdzenia trafnosci narzedzia przeprowadzono analize korelacyjng miedzy
tozsamoscia Srodowiskowa a dwoma rodzajami ruminacji, poczuciem bezpieczeristwa
i refleksja nad bezpieczefistwem, cechami osobowoséci w modelu Wielkiej Pigtki oraz
wymiarami orientacji materialistycznej. Sko$nos¢ i kurtoza wszystkich analizowanych
zmiennych, oprécz kurtozy poczucia bezpieczefistwa i stabilnosci emocjonalnej, nie
przekraczaly przedziatu od -1 do +1, dlatego ich ksztalty mozna uzna¢ w przyblizeniu za
normalne (Bedynska, Ksigzek, 2012). Analiza zwiazkéw miedzy tymi zmiennymi zostala
przeprowadzona za pomoca analizy korelacyjnej r Pearsona. Z kolei analize korelacyjna rang
Spearmana zastosowano podczas analizy zwiazkéw miedzy tozsamoscia Srodowiskowa
a poczuciem bezpieczeristwa i stabilnoscia emocjonalna.

W tabeli 2 zaprezentowano wspélczynniki korelacji miedzy wynikiem Skali
Tozsamoéci  Srodowiskowej a analizowanymi zmiennymi. Analize rzetelnosci
zastosowanych narzedzi badawczych dokonano za pomoca oszacowania wspoétczynnikéw
alfa Croncbacha (a). Rzetelnoé¢ skal otwartos¢ na doswiadczenia (TIPI-PL) i centralnos¢
(MVS) byta niska, dlatego te zmienne byly wytaczone z analizy korelacyjnej. Rzetelnos¢ skal
refleksja nad bezpieczerfistwem i sukces nie byla zbyt wysoka (a = 0,64 i a = 0,63
odpowiednio). Biorac pod uwage fakt, ze pierwsza z tych skal sklada sie z czterech itemoéw,
a druga — z trzech, mozna uzna¢ ich rzetelnos¢ za dostateczna.

Analiza korelacji wykazala, ze ruminacja o $wiecie spotecznym dodatnio wiazata sie
z tozsamoscia Srodowiskowa. Z kolei wykazano brak korelacji Skali Tozsamosci
Srodowiskowej z ruminacja o sobie. Tozsamos¢ érodowiskowa byta dodatnio zwigzana
z refleksja nad bezpieczeristwem i nie korelowala z poczuciem bezpieczenistwa. Ugodowosé
jako cecha osobowosci byta stabo, ale dodatnio zwigzana z tozsamoscia Srodowiskowa.
Ekstrawersja i stabilnoé¢ emocjonalna nie byly zwigzane ze Skala Tozsamosci

Srodowiskowej.
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Tabela 2. Wspétczynniki korelacji miedzy analizowanymi zmiennymi

Tozsamos¢
Zmienne srodowiskowa P
(@=091)

Ruminacja o sobie (a = 0,95) 0,050 0471
Ruminacja o $wiecie spotecznym (a = 0,89) 0,158~ 0,021
Poczucie bezpieczenistwa (a = 0,85) 0,050 0,469
Refleksja nad bezpieczenistwem (a = 0,64) 0,265 ™ < 0,001
Ekstrawersja (a = 0,80) 0,065 0,343
Ugodowosé (a = 0,66) 0,179 0,009
Sumiennosé (a = 0,77) 0,1327s 0,055
Stabilnos$é emocjonalna (a = 0,81) -0,045 s 0,515
Otwartosé na doswiadczenia (a = 0,22) nd. nd.
Centralnos¢ (a = 0,58) nd. nd.
Szczescie (a = 0,81) -0,109 0,115
Sukces (a = 0,63) -0,1311s 0,057
Orientacja materialistyczna (pelna skala MVS) (a = 0,82) -0,109 0,113

Uwaga. a — wspdlczynnik alfa Cronbacha; * — p < 0,05, ™ — p < 0,01; ™ — p < 0,001; nd. — nie
dotyczy; 5 — wspoélczynnik korelacji rang Spearmana; ™ — wynik na poziomie tendengji statystycznej

Nie wykazano oczekiwanego ujemnego zwiazku miedzy tozsamoscia Srodowiskowa
a orientacja materialistyczna jednostki. Brak korelacji oraz obecnos¢ istotnych statystycznie
zwigzkéw zaréwno dodatnich, jak i ujemnych miedzy tozsamoscia Srodowiskowa
a odpowiednimi konstruktami teoretycznymi $wiadczy o trafnosci narzedzia w aspekcie
zbieznym i réznicowym. Specyfika tych zwiazkéw ze wzgledu na ich interesujacy

i wartoéciowy charakter zostala oméwiona w dyskusji.

2.6. Analiza ré6znic miedzygrupowych

W celu sprawdzenia trafnosci teoretycznej skali przeprowadzono analize réznic
miedzygrupowych. W prébie wyodrebniono i poréwnywano grupy w zaleznosci od pici,
miejsca zamieszkania i wedlug wyznawanej religii. Zastosowano test U Manna-Whitneya
oraz ANOVA rang Kruskala-Wallisa wraz z poprawka Bonferroniego. Wykazano obecnos¢
istotnych statystycznych ré6zni¢ w wyniku Skali Tozsamosci Srodowiskowej wedtug plci

(U =2724, Z = 3,11, p = 0,002). Mezczyzni charakteryzowali si¢ znacznie nizszym wynikiem
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w poréwnaniu do kobiet (rednia rang 81,9 vs 113,5; M = 78,96 vs M = 87,26). Nie wykazano
istotnych statystycznie réznic w poziomie tozsamosci srodowiskowej wedlug miejsca
zamieszkania (H = 0,53; p = 0,911). Odnotowano obecnos¢ istotnych statystycznie réznic
w zakresie wyniku Skali Tozsamoéci Srodowiskowej (H = 6,09; p = 0,048) miedzy trzema
grupami — chrzescijanami ($rednia rang 107,97), ateistami/osobami niereligijnymi (95,75)
i osobami z innym wyznaniem religijnym (nie islam lub judaizm) lub pogladami religijnymi
(136,32). Z kolei analiza post-hoc wykazata brak istotnych statystycznie rézni¢ miedzy
poszczegblnymi grupami (wartoé¢ p byla mniejsza od 0,05, ale wyzsza od wartoéci 0,017,
ktéra nalezy postugiwaé sie przy zastosowaniu poprawki Bonferroniego przy
poréwnywaniu trzech grup miedzy soba). Bez wzgledu na konserwatywno$¢ poprawki
Bonferroniego, ktéra nie pozwolila uzyskac¢ istotnych statystycznie réznic, analizujac érednia
rang mozna doj$¢ do wniosku, Zze osoby ateistyczne charakteryzowaly sie najstabszym
zwiazkiem z naturg, osoby wiary chrzeécijariskiej miaty glebsze relacje z przyroda, podczas
gdy osoby z innymi pogladami religijnymi charakteryzowaly sie najbardziej gtebokimi
relacjami ze S$wiatem przyrody. Analiza jakoSciowa odpowiedzi wykazala, ze poglady

religijne ostatniej grupy badanych mozna okresli¢ jako panteistyczne.
3. Dyskusja

Podstawowym celem badania bylo opracowanie polskiej wersji Skali Tozsamosci
Srodowiskowej, ktéra pozwala zbada¢ identycznoéé srodowiskowa jednostki, tj. stopien
identyfikacji jednostki z natura. W wyniku przeprowadzonych procedur walidacyjnych
mozna wnioskowa¢, ze polska wersja skali charakteryzuje sie rownowaznoscia jezykowa w
stosunku do wersji oryginalnej oraz jest trafnym i rzetelnym narzedziem. Przeprowadzenie
badant walidacyjnych, zwtaszcza analizy rézni¢ miedzygrupowych i trafnosci w aspekcie
zbieznym i réznicowym, pozwolilo odnotowaé interesujace wyniki, ktére zastuguja na
uwage.

Srednia tozsamosci srodowiskowej u Polakéw (M=3,56, SD=0,58) byla znacznie
wyzsza niz u respondentéw z Rosji (M=2,58; SD=0,49) (Clayton i in., 2019). Prawie réwne
wyniki w tozsamosci $rodowiskowej byly u Polakéw (M=3,56; SD=0,58) i Hiszpanéw
(M=3,58; SD=0,51) (olivos, Aragones, 2011). Na tle respondentéw z rosji mtodzi Polacy -
uczestnicy badania- wykazali wysoka jedno$¢ z naturg. Prawdopodobnie to moze by¢
zwiazane ze specyfika wychowania dzieci w Polsce, gdzie w ramach edukacji zwraca sie
szczegb6lng uwage na rozwéj odpowiednich postaw wobec natury i ekologii.

Rozpatrujac role ruminacji, ktéra istotg jest nawracanie powtarzajacych sie mysli na
temat réznych uczué, sytuacji zyciowych, zwlaszcza nieprzyjemnych, wazne jest, aby
odnotowac¢ zwigzek tozsamoéci Srodowiskowej z ruminacja o $wiecie spolecznym i brak

zwigzku z rumiancjg o sobie. Zgodnie z wynikami badania przeprowadzonego przez Baryle
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i Wojciszke (2005) te dwa rodzaje ruminacji byly skorelowane z lekiem, depresja
i obnizonym nastrojem. Ruminacja o $wiecie spolecznym wigzala si¢ z chronicznym
narzekaniem oraz wiara w niesprawiedliwoé¢ Swiata spolecznego. W tym badaniu zwigzek
tozsamosci srodowiskowej z ruminacja o $wiecie spotecznym byt dodatni i staby, ale istotny.
Z psychologicznego punktu widzenia im bardziej osoba identyfikuje sie z przyroda i czuje
siebie jako czes$¢ przyrody, tym bardziej jest sktonna narzekac na ludzi i na $wiat (wigkszos¢
pozycji w KR dotyczy narzekania na ludzi, np. ,smuci mnie, ze ludzie mysla tylko
o wlasnym interesie” lub , boleje nad tym, jakimi egoistami jest wiekszos¢ ludzi”). Pod tym
wzgledem znaczenie tozsamosci srodowiskowej dla funkcjonowania psychospotecznego
jednostki moze mie¢ dysfunkcjonalny charakter. Powstaje wazne pytanie, jaki charakter
komunikacji z innymi ludZzmi maja osoby z wysoko rozwinieta tozsamoscia srodowiskowa
oraz czy moze wysoka tozsamosé¢ Srodowiskowa powodowad konflikty interpersonalne
z powodu réznych pogladéw w stosunku do kwestii sSrodowiskowych? Odpowiedzi na te
pytania sa wazne. Pod tym wzgledem psychologiczne koncepcje dotyczace relacji cztowiek-
natura wydaja sie zbyt spersonalizowane. Przedmiotem ich badan jest stosunek jednostki do
natury. Z kolei kwestia stosunku jednostki do innych ludzi, ktérzy sa czescig przyrody,
zostaje prawie pominieta. W badaniach wykazano, ze aktywisci prosrodowiskowi odczuwali
negatywne emocje, takie jak zlo$¢ i wstret wobec ,nieodpowiedzialnych” w stosunku do
Srodowiska ludzi (Jia, Soucie, Alisat, Curtin, Pratt, 2017). Niemieccy naukowcy Fritsche
i Hafner (2012) wykazali, ze poczucie zagrozenia egzystencjalnego wywolane obawami
o Srodowisko moze paradoksalnie zmniejsza¢ zachowania proekologiczne. Efekt ten
obserwowal sie zwlaszcza w tym przypadku, kiedy podstawa do podjecia tych zachowan
stuzyta biocentryczna motywacja (che¢ ochrony samej przyrody). Autorzy ci zwrdécili uwage,
ze tego efektu nie bylo, kiedy motywacja do dziataii prosrodwiskowych miata charakter
antropocentryczny (ochrona ludzi i przyrody poprzez zachowania proekologiczne).
Podsumowujac, pojawienie sie opozycji miedzy silnie zidentyfikowana z naturg jednostka
a innymi ludZmi moze stanowié¢ powazny problem psychospoteczny. Niemniej na podstawie
tego badania nie mozna jednoznacznie potwierdzi¢ obecnosci takiej opozycji. Specyfika
korelacji miedzy tozsamoscia srodowiskowa a ruminacja o Swiecie spolecznym podkreslita
negatywny efekt tozsamosci srodowiskowej, na ktéry nalezy zwréci¢ uwage w przysztych
badaniach.

Specyfika zwigzkéw miedzy KDB a Skalg Tozsamosci Srodowiskowej $wiadczy
o trafnosci walidowanego narzedzia. Refleksje nad bezpieczeristwem Klamut (2019) okresla
jako aktywnos$¢ poznawcza zwigzang z zainteresowaniem bezpieczenstwem zaréwno
wlasnym, jak i narodowym. Taka refleksja polega na uwzglednieniu bezpieczeristwa
w tworzeniu i ocenie sytuacji zyciowych. Z tej pozycji refleksja jest wzglednie stala cecha
jednostki w poréwnaniu do poczucia bezpieczeristwa, ktére jest powigzane z aktualnym

zaspokojeniem podstawowych potrzeb i brakiem zagrozenia (Klamut, 2019). Skala poczucia
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bezpieczeristwa w KDB raczej odnosi sie do wlasnego bezpieczeristwa, gdy refleksja nad
bezpieczeristwem obejmuje rozmyslenia nad bezpieczeistwem calego wszech$wiata
(bezpieczenistwo wtlasne, rodzinne, spoleczne itd.). Dlatego dodatni zwigzek miedzy
tozsamoscia srodowiskowa a refleksja nad bezpieczenistwem jest w pelni zasadny.

Badajac zwigzek tozsamosci Srodowiskowej z cechami osobowosci mozna
odnotowad, ze wyniki odzwierciedlity wnioski z badai zagranicznych i podkreélity trafnosé
narzedzia. Korespondujace wyniki otrzymano w badaniu Irkhina (2020) w proébie rosyijskiej.
Ze wzgledu na niska rzetelnos¢ skali otwartoéci na doswiadczenia w prébie polskiej nie byto
mozliwe oceni¢ jej zwigzek z tozsamoscia Srodowiskowg (w probie rosyjskiej Irkhin
odnotowat dodatni zwigzek miedzy tymi konstruktami). W niniejszym badaniu na poziomie
statystycznej tendencji istnial zwigzek sumiennosci z tozsamoscia Srodowiskowa.
Poszukiwanie zmiennych posredniczacych w tych zwiazkach moze przyczyni¢ sie do
opracowania skutecznych programéw edukacyjnych sprzyjajacych ksztaltowaniu sie
tozsamosci srodowiskowej. Interesujgce doniesienia na ten temat zostaly zaprezentowane
przez Markowitz, Goldberga, Ashtona i Lee (2012), ktérzy stwierdzili, ze wplyw otwartosci
na doswiadczenia na zachowania prosrodowiskowe byt catkowicie mediowany przez
postawy srodowiskowe oraz zwigzek jednostki z natura (ang. connectedness to nature). Ze
wzgledu na relatywna stabilnoé¢ cech osobowosci w toku zycia opracowanie i wdrozenie
programéw promocji zachowant proekologicznych uwzgledniajacych mato sprzyjajace
rozwojowi tozsamosci Srodowiskowej cechy osobowosci, wydaje si¢ waznym elementem
bezpieczeristwa narodowego. Realizacja tego celu moze by¢ skuteczna w przypadku, kiedy
beda wyjasnione psychologiczne mechanizmy objasniajace istnienie tych zwigzkdéw.
W obecnej postaci maja one charakter opisowy, a nie objasniajacy, co dos¢ mocno ogranicza
ich interpretacje, jednak pozwala na wysuniecie nowych hipotez dotyczacych uwarunkowan
tozsamosci srodowiskowej.

Na poziomie statystycznej tendencji istnial ujemny zwiazek miedzy tozsamoscia
srodowiskowa a podskala sukcesu ze Skali Wartosci Materialnych. Z psychologicznego
punktu widzenia to znaczy, ze osoby, ktére maja glebsze relacje z natura, sa mniej sklonne
do traktowania posiadania doébr materialnych jako kryterium oceny sukcesu zyciowego.

W badaniu wykazano, ze kobiety odczuwaly glebszy zwiazek z natura, co
koresponduje z wnioskami Clayton (2003). Autorka ta w swoich badaniach odnotowata
obecnos¢ takich réznic, ktére chociaz nie zawsze byly one istotne statystycznie. Wzglednie
stalg zmienng, ktéra moze mie¢ wazne znaczenie w réznicowaniu tozsamosci
srodowiskowej, sa postawy religijne. Dane dotyczace réznic w wynikach tozsamosci
srodowiskowej u trzech grup oséb badanych — chrzescijan, ateistow/oséb niereligijnych
i 0s6b z wyznaniami, ktére mozna okresli¢ jako panteistyczne — nalezy interpretowac
ostroznie ze wzgledu na brak jednoznacznych wynikéw spowodowanych zastosowaniem

poprawki Bonferroniego. Mozna wyciggna¢ ostrozny wniosek o silniejszym zwigzku z
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natura u osob religijnych. Warto podkredli¢, ze specyfika pogladéw religijnych odrywa
okreslong role w réznicowaniu wynikéw w Skali Tozsamosci Srodowiskowej. Z. ostroznoscig
mozna odnotowaé, ze poglady panteistyczne okreélaja silny zwiazek jednostki z natura.
Ogolnie rzecz biorgc, religia moze pelni¢c waznga role w rozwigzaniu probleméw
ekologicznych poprzez ksztaltowanie sie troski o srodowisko i spoleczeristwo (Sachdeva,
2016; Zemo, Nigus, 2020). Interesujace rozwazania na ten temat przedstawit Taylor (2019),
ktéry odnotowal, Ze w ostatnich latach obserwuje sie rozwdj procesu ,zielenienia religii”
(ang. greening of religion). Autor ten podkreslil, ze ten proces odbywa sie¢ w warunkach, gdy
wiekszoé¢ tradycji religijnych nie promuje bezposérednio zachowan prosrodowiskowych. Z
kolei badania wykazaty, ze efektywnos¢ podejs¢ edukacyjnych, ktére obejmowaly tematy
duchowosci i elementy religijne, byla satysfakcjonujaca (Crowe, 2013). Podsumowujac,
integracja duchowosci i tradygji religijnych w edukacji proekologicznej wydaje sie by¢
perspektywicznym podejsciem.

Nalezy zwréci¢ uwage na ograniczenia badania, wéréd ktérych najwazniejsze to:
nieréwna struktura préby badanej, ktéra wyrazata sie w przewadze liczby kobiet nad liczba
mezczyzn; zdecydowana wiekszo$¢ proby stanowily osoby w wieku mtodym. Warto
odnotowaé, ze w tego rodzaju badaniach uczestnicza gléwnie osoby mtode (Clayton i in.,
2019; Irkhin, 2020; Olivos, Aragonés, 2011). Wybdr takiej grupy badanych nie jest
przypadkowy, poniewaz osoby mlode sa tym pokoleniem, ktére w najblizszej przysztosci
bedzie rozwiazywalo najwazniejsze problemy ekologiczne, spoteczne i polityczne. Ze
wzgledu na to badanie stosunku do przyrody u miodych ludzi nabiera coraz wiekszego
znaczenia.

W wyniku przeprowadzonych badarn walidacyjnych mozna stwierdzi¢, ze polska
wersja Skali Tozsamosci Srodowiskowej jest trafna, rzetelna i charakteryzuje sie bardzo
dobrymi wlasciwosciami psychometrycznymi. Skala moze znaleZ¢é szczegdlne zastosowanie
w psychologii Srodowiskowej, psychologii spolecznej, socjologii i innych dziedzinach

wiedzy ludzkiej rozpatrujacych zwigzek czlowieka z natura.
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Skala Tozsamosci Srodowiskowej (polska wersja: P. Larionov, 2020)
Environmental Identity (EID) scale (S. Clayton, 2003)
Instrukcja. Prosze okresli¢, w jakim stopniu kazde z nastepujacych stwierdzen
Pania/Pana opisuje, zaznaczajac kétkiem wiasciwa cyfre na podanej nizej skali.

zupelnie dla mnie nieprawdziwe — 1
nieprawdziwe dla mnie — 2

ani prawdziwe, ani nieprawdziwe — 3
prawdziwe dla mnie — 4

zupelnie dla mnie prawdziwe — 5

Spedzam duzo czasu na lonie natury (w lesie, w goérach, na pustyni, nad

U 1 2 3 4 5
jeziorem, nad oceanem)

Angazowanie si¢ w dzialania na rzecz érodowiska naturalnego jest dla
mnie wazne

3 |Uwazam siebie za czes$¢ natury, a nie odrebny jej element 1 2 3 4 5

Jedli mialbym wystarczajaco duzo czasu lub pieniedzy, z pewnoscia
poswiecitbym czes¢ z nich na ochrone srodowiska

Kiedy jestem smutny lub zestresowany, to nastréj poprawia mi spedzanie
czasu na §wiezym powietrzu ,,obcujac z naturg”

Zycie blisko natury jest dla mnie wazne; nie chcialbym mieszkac caty czas
W miesScie

7 |Mam wiele wspdlnego z dzialaczami na rzecz ochrony $rodowiska 1 2 3 4 5
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Wierze, ze niektdre z dzisiejszych probleméw spotecznych moglyby zostaé
8 |rozwigzane przez powré6t do bardziej wiejskiego stylu zycia, w ktérym| 1 2 3 4 5
ludzie pozostaja w wiekszej harmonii z ziemia

9 |Czuje, ze mam wiele wspdlnego z innymi gatunkami 1 2 3 4 5

10 | Lubie zajmowac sie ogrodem 1 2 3 4 5

11 | Bycie czescia ekosystemu jest wazng czeécia tego, kim jestem 1 2 3 4 5

1 Czuje, ze mam korzenie w okreslonej lokalizacji geograficznej, ktéra miata 1 5 3 4 5
znaczacy wplyw na méj rozwoj

13 Odpowiedzialne postepowanie wobec ziemi, prowadzenie 1 5 3 4 5

zrownowazonego stylu zycia, jest czescia mojego kodeksu moralnego

Poznawanie $wiata przyrody powinno byé wazna czescia wychowania

14 kazdego dziecka

Ogolnie, bycie czescig $wiata przyrody jest waznym elementem mojego

15 postrzegania siebie

Wolatbym mieszkaé¢ w malym pokoju lub domu z tadnym widokiem niz

16 w wiekszym pokoju lub domu z widokiem na inne budynki

17 | Bardzo lubie biwakowanie oraz wedréwki na §wiezym powietrzu 1 2 3 4 5

Czasami mam wrazenie, zZe czesci natury — niektére drzewa, burze lub

18| : p
gory — maja wlasng osobowos¢

Czulbym, ze brakuje mi waznej czesci mojego Zzycia, jesli od czasu do

19 . ; s L
czasu nie bylbym w stanie wyjéc¢ i cieszy¢ sie natura

Jestem dumny z tego, ze umialbym samodzielnie przetrwaé¢ na fonie

20 natury przez kilka dni

Nigdy nie widziatlem dzieta sztuki tak pieknego, jak natura, zachod storica

21 oL
czy pasmo gorskie

Moje wlasne zainteresowania zazwyczaj wydaja si¢ zbiezne z pogladem

22 propagowanym przez dzialaczy prosrodowiskowych

Czuje, ze otrzymuje wsparcie duchowe z doswiadczern z kontaktu z

23 przyroda

Trzymam w pokoju pamiatki z wypraw na $wiezym powietrzu, takie jak

24 muszle, skaly czy piéra

Klucz do Skali Tozsamoéci Srodowiskowej
Wynik Skali Tozsamosci Srodowiskowej to sternia sumy wszystkich itemow.

W niektérych badaniach wynik oblicza sie jako suma wszystkich itemoéw.
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Abstract: The aim of the study was to analyse values important to the students of the University of
Physical Education in Warsaw. The survey was conducted among 102 students of first- and second-
cycle studies (51 women and 51 men) aged between 18 and 26 years (M=20.941; SD=2.029). Differences
between groups of basic values were analysed using the Mann-Whitney and Kruskal-Wallis U test. A
standardized tool (Scheler Value Scale SVS) was used. The results showed significant differences
between vital (Z=-2.936; p=.003), moral (H=9.386;, p=.025) and sacred values (H=7.829; p=.049).
Differences in the study groups show the expected trend related to the current developmental period
of young people and the field of study.

Keywords: coaches, higher education, teachers

Abstrakt: Celem pracy byla analiza wartosci waznych dla studentéw z Akademii Wychowania
Fizycznego w Warszawie. Badanie zostalo przeprowadzone wsréd 102 studentéw studiow I i II
stopnia (51 kobiet i 51 mezczyzn) w wieku od 18 do 26 lat (M = 20,941; SD = 2,029). Réznice wartosci
podstawowych miedzy grupami analizowano za pomoca testu U Manna-Whitneya i Kruskala-
Wallisa. Zastosowano standardowe narzedzie (Scheler Value Scale SVS). Wyniki wykazaly istotne
réznice miedzy wartodciami zZyciowymi (Z = -2,936; p = 0,003), moralnymi (H = 9,386, p = 0,025)
i Swietymi (H = 7,829; p = 0,049). Rezultat poréwnania wynikéw miedzy badanymi grupami wskazuje
na oczekiwany trend zwigzany z aktualnym okresem rozwojowym mlodziezy i kierunkiem podjetych
studiow

Stowa kluczowe: edukacja wyzsza, nauczyciele, trenerzy

1. Introduction

The proper transmission of the hierarchy of importance to the younger generations,
especially the outdated ethos of chivalry (now beyond the boundaries of educational
standards), seems more important than ever. In the ethos of the Middle Ages, there were
manifestations of life in accordance with the principle of fair play, which can hardly be
regarded as identical with the foundations of the contemporary meaning of competition
(Nowocien, 2014, pp. 198-204).

Values are understood as forms or beliefs or a particular type of knowledge.
Especially in the case of physical education, their consideration should also be connected
with the process of social impact (Wallhead, Garn, Vidoni, 2012). Establishing the character

of the rules of living among people, expecting the rules of proper conduct, and defining the
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role of values as a determinant of the internal sense of striving for normative behaviour
justifies the presence of this concept in culture (Kirk, 2013), and, at the same time, raises
some reservations regarding the terminological subtleties.

The “elusive quality” of values is associated with its abstract character. This leads to
the perception of this construct in the dimension of assessment (valuating), subjective states
(feelings), or moral principles (Nikiel, 2009, pp. 201-210). Contemporary culture is
characterized by an attitude towards measurable, superficial results with no delayed
gratification (Evans, 2012). Continuous evaluation of outcomes rather than the development
brings profits in the form of a continuous but apparent increase in numerical or ranking-
related “values”(Lopez-Pastor, Kirk, Lorente-Cataldn, MacPhail, Macdonald, 2012).
However, this attitude and the need for a rapid improvement in competences do not have an
effect on the education of children and young people. What really counts in physical
education and sport is many years of experience of the individual. This is especially evident
in beginner physical education teachers, who use the knowledge from their own
participation in physical activity (Garrett, Wrench, 2007).

“Values” mean mental experiences or emotional reactions (Brzozowski, 1995). The
basis for building a system is experiences, feelings of a person, and contact with other
people. It turns out that the professed values of coaches and physical education teachers are
important in the intensity of their commitment and differentiation of priorities in the process
of learning (Sofo, Curtner- Smith, 2010). Studies show the effect of sport and physical
education on the development of values in young people (Koh, Ong, Camiré, 2014).
Establishing a specific hierarchy is important to relationships and interactions. The
individual value system may differ from the accepted rules and standards. In physical
education, each teacher has an individual value system that is conducive or restricts his or
her curriculum (Zhu, Ennis, Chen, 2010). Differences are revealed in situations of conflicts or
development crises. The externally acquired contents in the educational process change over
time into internalized ones and thus become part of the person’s own value system
(Elzanowska, 2012, pp.97-114). There is evidence of correlations between the values
important to carers and children at an early stage of development. Programs that analyse the
specific behaviour of teachers, such as the tone of voice, encouragement and serving as a role
model, emphasize the adoption of appropriate attitudes by students through appropriate
modelling and understanding the intrinsic value of physical activity and sport (Jung, Choi,
2014). The next stages of development (adolescence and early adulthood) are characterized
by increased autonomy and the establishment of their place in the adult world. Late
adolescence is connected with the development of identity. The cognitive awareness of
material or moral values important to parents and presentation of behaviour similar to those
learnt at home plays a decisive role in preserving moral and aesthetic feelings. University

age is usually the time of becoming an adult and moving from adolescence to early
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adulthood. This is related to an internal qualitative change in the form of transferring
excessive concentration from one’s own person to others and gaining relative independence.
Multiple roles require rich resources in every sphere; physical, mental and social. Without
the regeneration of the potential, reserves can be exploited and the vitality cannot be
regained, which, in the middle of adulthood, inhibits development (Smykowski, 2004, pp.4-
5). According to Scheler, "value" is understood as a factual equivalent of feelings - it is the
only way to capture directly emotional experiences and an intentional object of experiences.
Basic groups of values (hedonistic, vital, spiritual, sacred) are present in every epoch, social
group and form a model of universal hierarchy.

Using the standardized theoretical framework and assessed the values of students
physical education, we will predict propably their passed to the students in future teacher
work (Timken, van der Mars, 2009).

2. Methodology

2.1. Objective

The study analysed values appreciated by students of the University of Physical
Education in Warsaw. The aim of the research was to answer questions about differences in
the professed values between men and women and between students in their first year of

tirst-cycle studies and first year of second-cycle studies.

2.2. Participants

Respondents were students from the Faculty of Physical Education from the
university majors of sport and physical education at the University of Physical Education in
Warsaw. The number of participants was 102, with 51 female and 51 male students aged
between 18 and 26 (M=20.941; SD=2.029) from the first year of first-cycle studies and the first

year of second-cycle studies.

2.3. Instrument and procedure

A diagnostic survey was conducted for the purpose of the research. A standardized
psychological tool (SVS Scheler Value Scale) in the Polish adaptation of Brzozowski was
used. Four groups of basic values were analysed: hedonistic, vital, spiritual and sacred, from
which spiritual values were divided into aesthetic, truth and moral values. No factorial
subscale values (secular, religious, fitness and physical strength and endurance) were interpreted
in the study. Respondents were informed about the purpose of the study and gave consent
for participation. The principle of anonymity of results and the possibility of termination of

the examinations at any time were used for all the respondents.
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2.4. Data analysis

Based on the collected data of the raw results in the above scales, the relevant
statistical analyses were carried out using the Mann-Whitney U-test and Kruskal-Wallis test
to compare students by current year of study and sex. The statistical significance was set at
p<.05 and p<.001, respectively.

The analyses represent a significant contribution to sports education. Moreover, they
outline the current state of knowledge concerning the values professed by future teachers
(graduates of the University of Physical Education). Using a standardized theoretical
framework, the values appreciated by students were evaluated. The chosen field of study,
(physical education in this case), plays an important role. It requires the development of
specific competencies and having appropriate internal aptitudes guaranteeing the student's

success as a future teacher or a coach.

3. Results

The following tables contain the results of the female and male students. The applied
statistical analyses made it possible to present the data and, in accordance with the objectives
mentioned above, to determine the differences between the variables surveyed and to
identify the interdependencies between each other. The first table shows the results of the
mean for values professed by the female and male students. Based on the non-parametric

Mann-Whitney U test, women and men were compared in terms of scale data (Tab.1.).

Table 1. Comparison of means for women and men in terms of value scales

Female students Male students Mann-Whitney  U-
Variables test
M Me SD M Me SD z P

Truth 77 .47 78.75 9.18 79.49 80 12 -1.332 183
Hedonistic 71.75 73.75 13.43 75.18 75 11.07 -1.098 272
Vital 68.12 67.5 15.57 66.24 65 15.8 -.797 426
Esthetic 56.31 58.57 17 60.67 64.29 18.91 -1.419 156
Moral 82.48 83.81 11.43 79.48 80.91 11.07 -1.677 .094
Sacred 61.37 63.5 20.76 65.74 65 18.75 -733 464

The above results show the mean results, which in women on the scale of vital and
moral values, turned out to be higher than in men. In other scales, students showed an
advantage over their peers in terms of mean results. Based on the analyses, no statistically

significant differences can be found between the examined persons.
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The second table compares the first-year students of first-cycle studies with female
and male first-year students of second-cycle studies. The difference is statistically significant
in the case of the variable of vital values. Higher scores on this scale were found for students

of second-cycle studies than among those from the first-cycle studies.

Table 2. Comparison of means for study participants from first-cycle and second-cycle studies in terms
of value scales

First-cycle studies Second-cycle studies Mann-Whitney U-
Variables test

M Me SD M Me SD z P
Truth 7.14 78.75 9.69 78.82 79.75 11.67 -.355 723
Hedonistic | 71.64 74.06 13.31 75.29 73.75 11.17 -1.158 247
Vital 62.75 63.33 14.88 71.61 71.67 15.25 -2.936 .003*
Esthetic 57.46 57.86 18.28 59.53 62.86 17.88 -.683 495
Moral 799 81.82 11.45 82.06 83.81 11.15 -1.018 309
Sacred 61.06 63.5 18.62 66.05 67 20.8 -1.315 188
*p<.05

The results contained in the following table show the differences between the years of
study. It turns out that newcomers are characterized by lower means in all scales. The only
values tested that significantly differentiated both groups were vital values. Students from
the second-cycle studies value this variable higher than those from the first-cycle studies.
The third table contains the mean results for values in individual groups of respondents.
Based on the results obtained, a hierarchy of values (Tab. 3) can be observed in students by
sex and degree of study.

Table 3. Hierarchy of mean test values

First-cycle studies Second-cycle studies

Female students Male students Female students Male students

M SD M SD M SD M SD
Hedonistic 68.87 15.57 74.3 10.33 71.68 10.58 76.09 11.93
Vital 62.33 15.88 63.16 14.16 70.58 13.31 69.44 17.05
Esthetic 56.14 17.53 58.72 19.24 53.9 16.82 62.7 18.73
Truth 79.35 8.55 76.97 10.72 7251 9.56 82.11 12.9
Moral 83.67 10.89 76.28 10.97 78.11 12.02 82.81 10.36
Sacred 62.58 21.77 59.59 15.3 57.9 20.1 7213 20.12

The results presented in the table reveal the mean values professed by students from
the first and second cycle studies. The highest-ranked moral values are those presented by

the respondents at a mean level in relation to the general population. Moral values are at the
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same time the most valued by women studying in first-cycle studies (5th sten) as well as men
in first-cycle studies (5th sten) and second-cycle studies (6th sten).

High in the hierarchy of values are also truth values, which in almost all groups have
a numerical value close to moral values. The results of the truth values are average compared
to the population; they range between the fifth and sixth stens. Other values considered
important for each group are hedonistic values, which in the hierarchy of the variables
studied take the third position (against the background of the population they have higher
average levels i.e. 6th and 7th stens). Sten results show a similar arrangement in the case of
vital values. The greatest intergroup variation concerns the sacred values. Students of the
tirst-degree cycle studies achieved results at the level of 4th sten, whereas female students of
the second-cycle studies had 5th sten. The highest score for these values can be observed in
men from the older year group (6th sten). The results obtained are at an average level. All
groups consider aesthetic values to be the least valued and this is comparable to values
appreciated by society. The results are at a level consistent with the population standard (5th
and 6th sten). The values presented by the students are within the mean sten standards. In
both women and men, the results are medium compared to the general population.

The Kruskal-Wallis test was used to compare four groups: men and women from
first-cycle and second-cycle studies. Furthermore, the multiple comparison test was used to
determine the relationships between individual subgroups. Table 4 shows only statistically
significant results for specific scales.

Table 4 presents statistically significant differences on the scales of vital, moral and
sacred values. Based on the analyses, there are differences between female students of the

second-cycle studies (2) and male and female students starting higher education (1), (3).

Table 4a. Significant differences in the values professed by female and male students of the first-cycle
and second-cycle studies

Kruskal-
Values Group M Me SD Wallis Test
Female students first-cycle studies (1)
Female students second-cycle studies (2) H=9.386
Vital 62.33 63.33 15.88 = 025*
Male students first-cycle studies (3) p=
SS. a (1)>
3
Male students second-cycle studies (4) ®
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Table 4b. Significant differences in the values professed by female and male students of the first-cycle
and second-cycle studies

Values Group M Me SD ‘If\,r;;l;a,}:est
Female students first-cycle studies (1)
Female students second-cycle studies (2)
: : H=9.386
Moral Male students first-cycle studies (3) 83.67 86.82 10.89 p= 025"
Ss.: (1>
Male students second-cycle studies (4) 3)
Female students first-cycle studies (1) H=7.829
Sacred
= *
all 62.58 66 21.77 p=049
Female students second-cycle studies (2) SS- 4
Male students first-cycle studies (3) > ()
Male students second-cycle studies (4)
*p<.05

It turns out that female students (2) have a significantly higher mean scale of vital
values than female and male students from earlier years. In the case of moral values, female
students of the first year of the first-cycle studies (1) achieved a significantly different result
from their male peers (3). Compared to men, women reached a higher level of values on this
scale. In the last of the analysed variables, in which statistically significant results were
obtained, differences were found between men from first-cycle (3) and second-cycle (4)
studies. The students of the older year (4) presented a significantly higher level of sacred

values compared to their younger peers (3).

4. Discussion

The presented results can be considered only as part of the student’s reality of the
University of Physical Education. It is difficult to refer to the entire University to give
opinions on the level of the value of its students, or to separate individual differences based
on one-off analyses.

The literature on the subject shows that the values important for students are above
all health, happiness, friendship, feelings, trust, sincerity, respect and joy. Further places are
occupied by self-improvement, peace, individuality, privacy, and kindness. These values are

considered universal - common to all, regardless of their role (Gorgiit, Tutkun, 2018). There
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is evidence that young people brought up in a sports climate, engaging in various activities,
thus more often shape ethical behavior (Harvey, Kirk, O'Donovan, 2011).

The student’s role should be adjusted to the socially accepted role that is currently
considered desirable in the environment. According to Ostrowska (2004), contemporary
young people point to values that favour excessive individualism, the devastation of the
value system and intensification of hedonistic tendencies (ibid, pp.10-25). Perhaps the results
of this study are related to the mutual support of students for the purpose of strategic
(informal) education also shown in other reports (Armor, Yelling, 2007). It is hard to find that
the values presented by the female and male students of Physical Education were
characterised by such high egoism and pessimism. The hierarchy of values, starting from the
most important ones (which scored the most points), was moral, truth, hedonistic, vital, sacred
and aesthetic values. In all the variables, the respondents achieved average stent scores,
which means that their values were highly consistent with those professed in society. At the
same time, there was a significant difference between younger and older people in terms of
vital values (resistance to fatigue, physical strength, fitness, flexibility, ability to bear cold, ability to
bear hunger). This may mean that there has already been a process of over-exploitation of
student's organisms at the age starting early adulthood, where the multitude of tasks and
lack of opportunities for recovery leads to the overload to the body (Smykowski, 2004, pp. 4-
5). Therefore, it is suspected that people from the second-cycle studies, more than younger
students, appreciate greater resistance to fatigue or physical strength.

As shown by Demel (1973), physical culture includes, among other things, values
relating to “health, body build, immunity, fitness and beauty” (ibid, p. 38). The reason for the
results may be the fact that as a specific group, the students of the University of Physical
Education shape the values associated with physical culture in the educational process.

In the case of analyses concerning women and men, a statistically significant result
differentiating younger female and male students is observed. Among the moral values that
comprise the variables of goodness, honour, love of neighbour, peace, helping others, truthfulness,
reliability, sincerity, honesty, kindness, politeness, women from the first year of the first-year
studies attained a significantly higher level than men from the same studies. Similar
differences can no longer be observed in the master’s course (second-cycle studies).

In similar studies involving students from the faculty of Physical Education and
Sport, the hierarchy of student values began with kindness, followed by universalism, security,
achievement, stimulation, self-direction, hedonism, compliance, power and tradition. The differences
between students were evident in strength, tradition, compliance and safety values in which
women scored higher. The values of hedonism and stimulation of men turned out to be higher
than for their friends (Gullu, 2016). In some reports examining the approach of students from
Physical Education was observed a different ratio of values for girls and boys; men valued

strength and endurance higher, and women took into account aesthetic values and slim figure
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(Klomsten, Marsh, Skaalvik, 2005). In other publications that have shown the aspect of moral
reasoning, students of the last year showed a significantly lower level of moral judgements
than students of the first year (Sptawska, 2008, pp.107-120). Value theories emphasize the
"circular continuum" as the basis for the accepted system. This demonstrates that it is
impossible to realize conflicting values in one action, but it does not negate their occurrence
in one system. The hierarchy of values is changing and it seems natural to see the dominance
of the opposing values in different developmental periods. Observations related to moral
changes indicate a developmental crisis or a temporary dominance of opposing variables.
There are also studies that show differences based solely on experience and not gender
(Behets, 2001). The students from Jézef Pilsudski University of the older year showed
a significantly higher level of sacred values compared to those younger. The sacred values are
composed of religious and secular values (items: God, country, faith, nation, salvation,
homeland, eternal life, state, patriotism). These results are consistent with the general trend that
indicates a positive correlation between sacred values and age (Brzozowski, 1995). It is
interesting to note that such a difference occurred in respondents at a very similar age (mean
age of students from the first-cycle studies: M=19.08, SD=.56; in those from the second-cycle
studies: M=23, SD=1.02). It was also found that significant differences between men and
women in the first year of the first-cycle studies did not occur in the master's degree courses.

The previous interdependence analyses have presented female and male students of
the University of Physical Education as people who did not stand out from the rest of the
population in terms of their values. Differences in the study groups show the expected trend

related to the current developmental period of young people and the field of study.

5. Conlusions

The paper deals with the problems of the values professed by female and male
university students. The scales analysed were based on the Scheler's universal value
hierarchy.

According to the author, the basic layers (sensual, vital, psychological and spiritual)
are the spheres of the emotional life of a human being that do not yield to empirical
experience. The author is aware of the limitations of the research, which include, for
example, the lack of a longitudinal form, which would favour a more thorough analysis of
values. The changing world and contemporary pressure-creating trends can also be
a problem with noticed what is the most important for teacher development (Shaw, 2006).
The lack of a measurable borderline between the observed development periods also
represents a criticism-sensitive aspect of the study.

The analysed differences in individual maturation in terms of emotional, cognitive

and social aspects allow for only expecting that the older, more educated and mature
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a person is, the more fully his or her hierarchy of values is similar to the Scheler's universal

hierarchy.
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Abstract: The purpose of the article is to present the contents of articles published in the “Ochrona
Przyrody” annual concerning nature protection problems, clarifying the methods of introducing
ecological education to Polish schools during the period of the Second Polish Republic (1918-1939).
The fundamental source (original material for internal criticism) is the “Ochrona Przyrody” periodical
of 1920-1937.

Keywords: Second Polish Republic; history of education; press periodicals; State Nature Protection
Commission / State Nature Protection Council; “Ochrona Przyrody” annual; pro-environmental
attitude training.

Abstrakt: Celem artykulu jest zaprezentowanie tresci artykuléw opublikowanych w roczniku
»~Ochrona Przyrody” dotyczacych problematyki ochrony przyrody, wdrazania edukacji ekologicznej
w polskich szkotach w okresie II Rzeczypospolitej (1918-1939). Podstawe zrédlowa (material
pierwotny krytyki wewnetrznej) stanowi czasopismo ,Ochrona Przyrody” za lata 1920-1937.

Stowa kluczowe: II Rzeczypospolita; historia edukacji; czasopiémiennictwo; Parstwowa Komisja
Ochrony Przyrody / Pafistwowa Rada Ochrony Przyrody; rocznik , Ochrona Przyrody”; wychowanie
do postaw ekologicznych.

Introduction

Since 1920, the “Ochrona Przyrody” annual had been a publication of the State
Nature Protection Commission, which was transformed (as of 10 June, 1925) into the State
Nature Protection Council (compare: Pawlikowski, 1926/6, p. 7-8). The Editorial Committee
was composed of: Jan Gwalbert Pawlikowski, Eugeniusz Romer, Edward Schechtel,
Stanistaw Sokotowski, Wiadystaw Szafer (“Ochrona Przyrody”1920/1, cover). The contents
of the periodical were divided into the following thematic divisions:

- “Czes¢ glowna” / the Main Part (implying professional articles on nature
protection),

- “Czeé¢ urzedowa” / the Official Part (containing documents such as reports, draft

protection regulations),
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- “Korespondencje” / Correspondence (in the correspondence section (compare:
Korespondencje, 1927/7, p. 119-131), references were made to the Polish poets! and scientists?
affiliated to the nature study circles. The published texts concerned nature protection issues),

- “Wiadomosci biezace” / News (information about lectures, allocutions, surveys of
nature peculiarities),

- “Rozmaitosci” / Miscellanies (the articles written in this section covered, for
example, the status/destiny of the oldest tree in Poland) (ibidem, p. 2).

The editorial and administrative offices of the “Ochrona Przyrody” annual and the
Office of the State Nature Protection Commission / State Nature Protection council were
located in Krakéw, street address: ul. Lubicz 46. Professor Wiadystaw Szafer wrote in the
introduction to the first issue/annual, dated 1920, that nature protection was ‘an urgent need
to safeguard the remnants of Polish nature from the threat of extinction” (Szafer, 1920/1,
p. 3), mainly with regard to forests and historical parks. Man is ‘a piece of nature who
depends on nature. If he wants to live in nature and to live off nature, he needs moderation

in his destructive activity’ (ibidem, p. 4).

1. Articles dedicated to nature protection matters

Since 1920, professional/expert articles were published in “Ochrona Przyrody”,
dedicated to the protection of the natural environment. The authors included: Jan Gwalbert
Pawlikowski, the aforementioned Wiadystaw Szafer, Stanistaw Sokotowski, Wiktor KuZniar.

In his article entitled “On the nature protection goals and measures”, Jan
G. Pawlikowski wrote that nature protection should be conceived ‘in its proper, narrower
sense, as the protection of the face of the Earth, is only about a dozen years old. We can say
that it is the child of the 20th century” (Pawlikowski, 1920/1, p. 6). He identified the
following motivations for nature protection: aesthetic (protecting the ‘native’);
historical/commemorative (old trees, rocks); nature research/science (object of scientific
research). He referred to the idea of setting up nature reserves in the United States of
America (Yellowstone) and Sweden. His argument was that nature conservation was
a primarily educational issue, meaning that ‘it can only be properly implemented if it is
absorbed as an idea by folk masses, where it is rooted in the feeling of love of the native
land... extensive spoken and written propaganda is needed, as well as proper instruction at
schools’ (ibidem, p. 11).

In his article entitled “Nature protection in Poland”, Wiadystaw Szafer presented the

historical background of the idea and application measures in the field of nature protection

1 Specifically, inter alia: Seweryn Goszczynski, Wincenty Pol, Adam Asnyk, Stanistaw Ignacy
Witkiewicz, Jan Kasprowicz, Kazimierz Przerwa Tetmajer.
2 Among the many names, there is Stanistaw Staszic.
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in the territory of Poland during the period of the nation’s subjugation during the period of
the Partitions of Poland (under the Prussian, Russian and Austrian rule). The author made
a reference to the works and activities of a famous botanist H. Conwentz (the Prussian
Partition) (compare: Szafer, 1920/1, p. 12), as well as of K. Kulwie¢, J. Kolodziejczyk,
Z. Woycicki (the Russian Partition) (compare: ibidem, p. 15), A. Nowicki, M. Raciborski,
J. Brunicki (the Austrian Partition) (compare: ibidem, p. 18). He emphasized the importance
of their scientific accomplishments for the development of the idea of nature protection in
Poland. In the article entitled “On the need to set up forest reserves”, Stanistaw Sokotowski
stated that ‘in the remnants of an ancient forest a botanist, a zoologist, a forester,
a geographer and an aesthetician can find an immeasurable variety of subjects to work on,
problems to be resolved, motivations and impressions to stimulate creativity’(Sokotowski,
1920/1, p. 21). Wiktor KuzZniar, on the other hand, presented the activity of Marian
Raciborski in the field of nature conservation (see: KuZniar, 1920/1, p. 24-27).

The topics covered by the annual, subjected to the research analysis, included the
protection of the yew tree, ‘condemned by man, in his unlimited egoism, to disappearance’
(Sokotowski, 1921/2, p. 4-22), as well as the elimination of pests (see: Niezabitowski, 1921/2,
p. 23-27). Attention was drawn to city reserves (see: Kuzniar, 1921/2, p. 28-33), nature in
Czorsztyn (see: Kulczyniski, 1921/2, p. 35-37), conservation of the larch (see: Szafer, 1921/2,
p- 39-40) and the coastal moor (see: Kulesza, 1921/2, p. 41-43), distribution of Eryngium at the
Polish seaside (see: Pawlowski, 1921/2, p. 44-45), Betula obscura in the vicinity of Nowy Targ
(see: Niezabitowski, 1921/2, p. 46-47), linden forest flora in the Poprad valley (see:
Pawtlowski, 1921/2, p. 49-59).

In addition, Jan Gwalbert Pawlikowski explained the barriers preventing proper
development of nature conservation and therefore of ecological education in Poland. He
stated that even though the natural environment was the ‘common place to live” for all the
entities in the system of nature, it is often not appreciated by people(see: Pawlikowski,
1922/3, p. 3), which makes it difficult to build pro-environmental attitudes. He emphasized
that respect was both due to nature ‘transformed’ by human work and to original/wild
nature. He further pointed out that the idea of strict nature protection was primarily
applicable to nature in its original form, without any human interference. In his elaboration
on the issue, he made a reference to foreign legislation (French, Norwegian, Swiss) and to
foreign societies devoted to protect the ‘native’. He made a generalization to the effect that
the State Nature Protection Commission under the Ministry of Religious Denominations and
Public Enlightenment had enumerated the following as the objects of protection in its draft
organizational regulations: ‘all the formations of nature, whether isolated or in communities,
as well as entire landscapes and neighborhoods, the retention of which is in the public
interest, whether for natural science reasons, aesthetic, or historical/commemorative ones, or

on the basis of their unique features. This diversity of motivations would also show in the
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composition of the commission, where some members were nominated from outside the
natural science circles” (compare: ibidem, p. 5).

Pawlikowski concluded that the idea of nature protection could not be restricted to
drafting legislation and setting up organizations, but it had to be appreciated by the general
public, as ‘public awareness is the best guarding force’ (ibidem, p. 6). He appealed about
creating active measures for nature conservation, which should engage scientists, artists,
public officials, children and young people. In his opinion, with the involvement of ‘civic
elements will the initiative and work of the associations be coordinated and become more
efficient when engaging in a direct relationship with the State organization. Yet that
organization is trying to enter the community with even further threads, even at the back of
beyond’ (ibidem, p. 7). He claimed that the rules and regulations of the State Nature
Protection Commission implied an obligation to set up new societies and to encourage the
existing ones, dedicated to natural, sightseeing, tourist activities, so that they implement the
nature conservation ideas and practice. Particularly whereas protection of ‘the native” was
linked to civic and patriotic attitudes, it could not be considered ‘some esoteric idea
cultivated in closed conventicles3, because it would then miss its real destination’
(Pawlikowski, 1922/3, p. 9). We can add that although years have passed, Jan Gwalbert
Pawlikowski’s thoughts/claims on nature protection have never become outdated.

In the annual, Wiadystaw Szafer presented the roadmap for the development of the
idea of nature conservation (see: Szafer, 1922/3, p. 10-15), while Kazimierz Zbigniew
Gottwald discussed the oldest Polish legislative acts on nature protection (see: Gottwald,
1922/3, p. 16-17). Witold Kulesza explained certain plant conservation issues (see: Kulesza,
1922/3, p. 17-21), Konstanty Stecki wrote about the Alpine marmot (see: Stecki, 1922/3, p.
22-26), while Edward Lubicz Niezabitowski focused on the need to protect the peat bogs in
Podhale (see: Niezabitowski, 1922/3, p. 26-34). Bogumit Pawlowski delivered the knowledge
about the necessary conservation of plants in the vicinity of Nowy Sacz (see: Pawlowski,
1922/3, p. 35-42). Kazimierz Demel wrote about a forest reserve in Pilawina, Volhynia region
(see: Demel, 1922/3, p. 42-47), Ludwik Sitowski expressed his artistic view of the nature of
the Pieniny mountains (see: Sitowski, 1922/3, p. 47-55). Stanistaw Kulczyniski wrote of a
reserve project in the Pieniny mountains (see: Kulczynski, 1922/3, p. 55-58), Jan Malitowski
shared some valuable information about the yew forest in Jasierr (see: Malitowski, 1922/3,
p. 58-61), Adam Wodziczko published a research survey trip report (related to the pursuit of
nature conservation goals) (see: Wodziczko, 1922/3, p. 61-70), Stanistaw tabendziriski
presented a project of a reserve (see: Labendziniski, 1922/3, p. 70-73). Kazimierz Rouppert

introduced the readers to photos of rare fruits of the earth in Bigoszéwka (see: Rouppert,

3 Conventicle (Latin: conventiculum) a confidential meeting. See: Kopaliriski W., Stownik wyrazéw
obcych i zwrotéw obcojezycznych z almanachem, Oficyna Wydawnicza RYTM, Warszawa 2007,
p. 310.

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(44)2020 ISSN 2082-7067 Strona 223




KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO

1922/3, p. 73), Bolestaw Hryniewiecki described nineteen U.S. natural parks (see:
Hryniewiecki, 1922/3, p. 79-86). The above research expressions were topped with the
protection regulations in place at the Yellowstone National Park* and a report on the
proceedings of the National Park Commission in Switzerland (see: Lilpop, 1922/3, p. 88-89).

The articles printed in the subsequent “Ochrona Przyrody” annuals contained
descriptions, data and claims concerning nature conservation, as well as black and white
flora and fauna photographs. The authors wrote about the role of zoology in the area of
nature conservation (see: Jakubski, 1924/4, p. 3-18), the plan to set up a reserve on the Wigry
lake (see: Hryniewiecki, Lityniski, 1924/4, p. 18-21; compare: Lityniski, 1924/4, p. 27-35) and
about the local vegetation of that ecosystem (see: Hryniewiecki, 1924/4, p. 21-26), protection
of glacial rocks(see: Szulczewski, 1924/4, p. 35-40), the history of conservation of the Tatra
mountains (see: Stecki, 1924/4, p. 43-46), the Pradnik river basin (see: Smoleniski, 1924/4,
p. 69-75) and valleys (see: Krukowski, 1924/4, p. 85-92), the fauna in the vicinity of Ojcéw
(see: Stach, 1924/4, p. 82-85), the spa (see: Piotrowski, 1924/4, p. 97-98) and the vegetation
protection claims in Ojcoéw (see: Pawtowski, 1924/4, p. 75-82), and the locations of rare plant
specimens (see: Simm, 1924/4, p. 98-100; Wisniewski, 1924/4, p. 100-103; Eisenreich, 1924/4,
p. 103-107).

Special attention should be paid to the article written by professor Adam Wodziczko,
in his deliberation of the above-material value of the conservation of the living environment,
he presented the following claim: ‘Nature is a harmonious whole, in which every living
being has a certain role to play, and no link can be removed without detriment or alteration
to the whole” (Wodziczko, 1924/4, p. 47). He topped his creative reflection with the
appendices to the letters on nature conservation, addressed to such institutions as the Nature
Protection Curator Office in Poznan, the State Nature Museum in Warsaw, and the State
Nature Protection Commission in Krakow (compare: ibidem, p. 63).

As it has already been mentioned in this article, after the transformation of the State
Nature Protection Committee into the State Nature Protection Council (1925), the “Ochrona
Przyrody” annual was still published, and its sixth issue of 1926 was opened with an article
by Jan Gwalbert Pawlikowski, dedicated to the legal aspects of nature protection.
Considering the economic, public health, public safety and State defense goals, Pawlikowski
believes that almost all the legislation is conservational in nature, yet ‘in its proper sense
meaning the protection of nature for itself, irrespective of its economic and utility values
concerning the ideal nature, which can be divided into the following groups: the nature
research/science motivation, the historical /commemorative motivation, the
aesthetic/landscape motivation, the native landscape features maintenance motivation (not

necessarily consistent with the aesthetic motive). Pawlikowski writes that nature protection

4 Translated by ]. Lilpop, in: Ochrona Przyrody. Organ Panistwowej Komisji Ochrony Przyrody,
Krakéw 1922 (rocznik 3), p. 86.
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in its proper, more narrow sense should hence be understood as the protection of ideal, non-
economic motives (...). The realm of protection legislation starts at the point of facilitating
nature conservation irrespective of the intention of the owner (or holder of usufruct title), or
even contrary to the owner’s intentions. (...) This is because nature protection is not an
economic matter, but rather a cultural one, quite equivalent to the protection of culture and
art monuments’ (Pawlikowski, 1926/6, p. 4, 6). Furthermore, he argued that the meetings of
the State Nature Protection Council had to be attended by delegates of all the government
ministries (in charge of nature protection matters at their respective departments), as the
protection of nature was linked to many other areas of everyday life.

The subsequent articles were devoted to the issue of nature reserves (see: Kulczynski,
Kozikowski, Wilczynski, 1926/6, p. 23-24; Rydzewski, 1926/6, p. 50-52; Karpowicz, 1926/6,
p. 63-67; Koztowska, 1926/6, p. 68-72; Gasiorowski, 1926/6, p. 79-84), vegetation protection
(see: Wodziczko, 1926/6, p. 35-50; Kotodziejczyk, 1926/6, p. 53-63), natural environment in
the particular regions of Poland (see: Krzemieniowski, 1926/6, p. 72-75; Nowinski, 1926/6,
p.75-79; Szafranéwna, 1926/6, p. 85-87). The articles covered the State protection of the
environment in Belgium, nature protection in the United States of America and in the Free
City of Danzig, as well as the vicinity of Zurich, Switzerland.

The 1927 annual opens with an article by Jan Gwalbert Pawlikowski about the
development tendencies exhibited in the area of nature protection worldwide. In his
deliberation of the significance of nature conservation, both in terms of its economic
objective and the ‘non-economic’ value of nature, Pawlikowski concluded the following;:
‘nevertheless, conservation for economic purposes is still conservation, serving the ideal
goals at the same time one has to bear in mind that in the course of historical development,
the economic protection is usually the foundation for future growth of protection of ideal
motives” (Pawlikowski, 1927/7, p. 3) The 1928 annual included numerous photos and articles
dedicated to the nature of Poland (see: Massalski i Kazanowski, 1928/8, p. 29-33; Kreutz,
1928/8, p. 34-35), nature reserves® and their designs (Midowicz, 1928/8, p. 35-46), as well as
the issues of bird nest construction (see: Sokotowski, 1928/8, p. 9-13) and animal lives within
the nature system (compare: Kuntze, 1928/8, p. 13-15). Adam Wodziczko wrote an
interesting article about nature conservation in Ludwikowo near Poznan (extended with
black and white nature photographs)t. He noted that ‘the contemporary man’s attitude

towards nature is expressed in cultured communities in the form of strengthening

5 The examples are the following works: Paczoski ]., Rezerwat cisowy w Puszczy Tucholskiej, in:
Ochrona Przyrody. Organ Panistwowej Rady Ochrony Przyrody 1928 (rocznik 8), p. 4-9; Woloszyriska
J., O rezerwat nad Piaénicg, in: Ochrona Przyrody. Organ Panstwowej Rady Ochrony Przyrody 1928
(rocznik 8), p. 16-29.

6 A speech preceding the publication of the article was delivered at a session of the Poznan Branch of
the Mikotaj Kopernik Polish Society of Nature Scientists, published thereafter in “Kurier Poznanski”
(1925, no. 204, of 4 September, 1925) and in the “Ochrona Przyrody” annual, in: Ochrona Przyrody.
Organ Paristwowej Rady Ochrony Przyrody 1928 (rocznik 8), p. 46-53.
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development of the idea of nature protection. Its goal is to give today’s and future
generations the options to use the educational, aesthetic and scientific values, at the lowest
level of deterioration possible, of the free native environment available to people
(Wodziczko, 1928/8, p. 47) Moreover, readers were presented with the aspects of nature
protection abroad, specifically in Italy, Germany, Finland, Norway, Spain, Japan, South
Africa, Central Africa, Dutch India, and Brazil.

More articles dedicated to nature protection were published in the subsequent annual
(1929/9). Here are some examples of such articles: “Ochrona przyrody a kultura materialna”
/ Nature protection vs. material culture by H. Jasieriski; “Utworzenie Parku Narodowego
w Pieninach” / Setting up the National Park in Pieniny Mountains by W. Goetl; “Cisy
w Puszczy Augustowskiej” / Yew trees in the Augustéw wild forest by W. Szafer;
“Zabytkowa roslinno$¢ wzgérz pomiedzy Pificzcowem i Skowronnem” / Historical
vegetation in the heights between Piriczéw and Skowronne by K. Kazanowski; “Ry$
w dzisiejszej Polsce” / Lynx in contemporary Poland, by J. Ejsmond; “Z ochrony ptakéw” /
On the protection of birds by J. Sokotowski; “Czarny bébr z Lunny pod Grodnem” / The
black beaver from tunna near Grodno by ]. Cytarzynski; “Do historii zabiegéw o ochrone
kozicy i $wistaka w Tatrach” / To the history of chamois and marmot protection measures in
the Tatra Mountains by J. Grochmalicki. Special attention needs to be drawn to the brochure
entitled “Upomnienie Zakopianéw i wszystkich Podhalanéw, aby nie tepili $wistakéw
i k6z” / Reprimanding the people of Zakopane and the whole Podhale region not to
exterminate marmons and goats (pp. 17), published by the Jagiellonian University Printing
House on 28 September, 1865. Its probable authors are rev. E. Janota and professor
M. Nowicki, who used the publication as the expression of their care about the Tatra
Mountains fauna protection (particularly the chamois and the marmon); moreover, they
wrote about the legislative act on the protection of these animals, passed on 5 October, 1868
by the Galicia Parliament (approved on 19 July of the following year) (compare:
Grochmalicki, 1929/9, p. 51-53). There were also explanations concerning nature
conservation organization abroad (in Switzerland, England, Spain, Netherlands, Austria,
Italy, Bosnia and Herzegovina, Sweden, Russia, the United States, Africa and Japan),
together with the legal basis and implementation in the teaching/educational process at
Swiss schools.

In 1930, the authors covered the topic of nature devastation (Szafer, 1930/10, p. 20-34)
and the importance of conservation of the natural landscape, ‘the native’” (compare:
Wodziczko, 1930/10, p. 34-45), protection of the yew and the larch. The article refers to the
need to set up forest reserves. The readers were informed of the aspects of nature
conservation abroad and of the grants awarded by the Ministry of Religious Denominations

and Public Enlightenment for studies in the field of zoology, forestry and the humanities,
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with special consideration of matters related to nature protection (compare: Stypendia
Ministerstwa..., 1930/10, p. 146-148).

Witold Kulesza, in his 1931 article entitled “Pan Tadeusz” as the Gospel of nature
protection”, emphasized that the work of the Polish national bard glorified the nature of
Poland, implying the great descriptions of the forest (compare: Kulesza, 1932/11, p. 1, 4).
Prof. Adam Wodziczko, on the other hand, stated the following: ‘Our green cities - here is
one of the most important goals and objectives of the nature protection movement in Poland
at the moment’ (Wodziczko, 1932/11, p. 106)

In another article entitled “Ochrona przyrody wczoraj, dzi§ i jutro” / Nature
protection yesterday, today and tomorrow, Adam Wodziczko stated that the following
periods could be distinguished within the history of the nature conservation movement in
Europe: the propaganda period (the 19th century), the conservation period (1900 to 1922)
and the biocenosis period (with its characteristic feature of protecting the vast diversity of
nature). Wodziczko emphasized that the Nature Protection Act of 10 March, 19347 was
a conservational act, referring to the scientific and cultural nature monument maintenance
movement first created by H. Conwentz in Pomerania (West Prussia). Wodziczko stated the
following: ‘Nature protection is becoming the scientific knowledge of man’s relationship
towards nature, which I myself call physiotactics’ (Wodziczko, 1936/16, p. 8). Several articles
in the matter of international nature conservation organization were also published in the
1936 annual. We can add that “Ochrona Przyrody” would also publish articles about the
institutions implementing environmental principles in monastic rules and institutions
(Michalski, 1933/13, p. 1-15), medical spa facilities in natural settings (Szafer, 1933/13, p. 15-
23), or the relations between architecture and the natural environment (compare: Treter,
1933/13, p. 23-30).

In the last annual (1937/issue 17) published during the Second Polish Republic
Period, apart from articles pertaining to such matters as the need to prevent deforestation
(compare: Wodziczko, 1937/17, p. 1-9) and merging (‘linking”) construction engineering with
the natural environment (compare: Treter, 1937/17, p. 10-11), there were also pieces about

conservation of nature abroad.

2. Conclusion

It has been determined on the basis of an internal analysis of a printed source entitled
“Ochrona Przyrody” (chronological criterion, years 1920-1937) that the dominant part of the
annual’s contents were professional papers in the field of nature protection, such as
dissertations, scientific articles, concerning the ecological relations in the life environment,

the importance of the idea of conservation of nature and the natural environment in Poland

7 Dziennik Ustaw Rzeczypospolietj Polskiej 1934, nr 31 (z 13 kwietnia 1934 r.), poz. 274.
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and abroad. These articles were primarily written by nature researchers, university
professors. They could certainly be used as valuable teaching resources in the process of
ecological education in the Second Polish Republic, and therefore in the development of
knowledge about the life environment and willingness to co-exist harmoniously in that
environment, with pro-environmental care (sensitivity) about the protection of primeval
nature, particularly in Poland, and the natural landscape.

In the Second Polish Republic, ecological education was closely linked to the idea of
nature protection. The readers of the annual were given the opportunity to get a better
understanding of such concepts as “ecology”, “nature protection”, and the importance of the
idea of nature conservation in the process of development of ecological/pro-environmental
attitudes in the Polish society. Another valuable aspect was the opportunity given to readers
(particularly school teachers) to understand that nature protection was an important
educational problem and task8, associated with the process of teaching the society to
appreciate the beyond-material value of nature and to pursue proactive ecological attitudes,
in harmony with nature. It should be emphasized that the “Ochrona Przyrody” annual not
only had an educational and knowledge promoting function, but also kept the readers
informed of international legislation, research and popular science publications (Polish and
international) in the field of ecology, nature protection issues. The authors would also write
about scientific conferences, lectures, speeches, ecological competitions, associations of
nature fans that were active in many schools in the territory of the Second Polish Republic
(1918-1939).
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»~Ogluszajaca cisza i niepokojaca pustka”.
Symboliczne znaczenie pustki w przekazach
fotograficznych i medialnych z Watykanu w zwiazku
z pandemia Covid 19

"Deafening silence and disturbing emptiness".
The symbolic meaning of the void in the photographic messages from

the Vatican in connection with the Covid 19 pandemic

https:/ /doi.org/10.34766/ fetr.v44i4.441

Abstrakt: Artykul zawiera refleksje na temat znaczenia pustki uobecniajacej sie na fotografiach
i innych rodzajach przekazéw medialnych pochodzacych z celebracji religijnych na placu $w. Piotra
w Rzymie w czasie wiosennego szczytu zachorowan na pandemie Covid 19. W doktrynie
chrzescijariskiej pustka wigze sie przede wszystkim z tajemnica grobu Chrystusa (jako znak
zmartwychwstania), przez co manifestuje , obecno$¢ nieobecnego” (analogicznie do wizerunkow,
ktére uwieczniaja $lad zycia, w antropologii obrazu). Nie bez znaczenia w doktrynie chrzescijariskiej
jest rowniez doswiadczenie pustyni, ktére w oczach mistykéw pozwalato na duchowa wiez z Bogiem,
a takze ,$wiete poczucie nieobecnosci”, jako rodzaj ,ciemnej nocy”, o ktérym pisata Simone Weil.
Przywolywane w artykule fotografie pustki, dzieki bogatej semantyce nie tylko przywotuja poczucie
zagrozenia zycia z powodu pandemii Covid 19, ale kieruja ku glebszej refleksji w poszukiwaniu
prawdziwego znaczenia zycia, ofiarnosci, spolecznej solidarnosci obecnych takze w innych tradycjach
religijnych. Wyplywajgce z analizy wnioski pozwalaja stwierdzi¢, ze pustka to nie tylko neutralna
przestrzen, ale symboliczny punkt wezlowy, w ktérym przeplataja sie potencjalnos¢ i stawanie sie,
niedostatek i pelnia, identycznos¢ i innosé.

Slowa kluczowe: fotografia, media, pandemia, pustka, nieobecnos¢, cisza

Abstract: The article reflects on the symbolic meaning of emptiness rooted in Christian doctrine,
philosophy and religiosity on the basis of photographs presenting the message from religious
celebrations in St. Peter’s in Rome during the spring Covid-19 pandemic incidence peak; these photos
entered the wide circulation in the news media around the world. In Christian doctrine, emptiness is
primarily related to the mystery of Christ's empty tomb, that is, the resurrection; thus, it takes on an
ambivalent meaning - it manifests the "presence of the absent". A similar phenomenon characterizes
the essence of images (image anthropology). Not without significance in this context is the
ambivalence of the desert experience, which in the eyes of mystics allowed for a spiritual relationship
with God, as well as the "holy sense of absence", as a kind of "dark night" that Simone Weil wrote
about. Thanks to their rich semantics, the above-mentioned photographs not only evoke a sense of
threat to life due to the Covid-19 pandemic, but also enforce deeper reflection, a delving into one's
own self in search of the true meaning of life, self-sacrifice, social solidarity. Finally, they allow us to
conclude that voidness is not only a neutral space for relieving tension, but a nodal point where
potentiality and becoming, where deficiency and completeness, identity and disaccord intertwine.
Keywords: photography, media, pandemic, emptiness, absence, silence
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Wprowadzenie

Niniejszy szkic podejmuje zagadnienie pustki uwidocznionej na fotografiach
stanowiagcych przekaz z celebracji religijnych na placu éw. Piotra w Rzymie w czasie
wiosennego szczytu zachorowant na pandemie Covid 19. Zdjecia te weszly do obiegu
w mediach na calym Swiecie na przekor tezie, ze fotografia stracita prymat
w przekazywaniu informacji na rzecz obrazéw ruchomych (na przyktad nagrywanych przy
pomocy smartfonéw). Fotografie ilustruja trudne chwile w zyciu spoleczeristwa wloskiego
i Kosciota katolickiego. Jednak nie czynia tego wprost: stanowia ich wynik w postaci
opustoszalych ulic i placéw, w tym placu $w. Piotra w Rzymie. Fenomen tych zdje¢ polega
na tym, ze pokazujac niewiele elementéw, przedstawiaja wiele tresci, stajac sie ,,otwarciem
wrét wiedzy za posrednictwem chwili widzenia” (Didi-Huberman, 2008, s. 108); jawia sie
przy tym jako ,drobne $wietliste $lady rzeczy (...) przeciwstawione mrocznej katastrofie”
(Calvino, 2013, s. 12). Cytujac stowa Susan Sontag, przedstawiaja réwnoczesnie ,,decydujacy
moment”, dzieki ktéremu sa w stanie przeméwi¢ do wyobrazni widza lepiej niz dziesiatki
innych zdje¢ (por. Sonntag, 2009, s. 111). Poprzez swoja zaskakujaca, wrecz paradoksalna
tres¢, sklaniaja do refleksji nad uwidoczniona trescia i formaq. Istota tych fotografii jest
przekroczenie granicy ,obrazka” i dotarcie do tego, co nie jest pokazane, ale jest
immanentng czesdcig historii, narracji opowiadanej przez nie, poniewaz ,narracje moga
poméc nam je zrozumied” (Sontag, 2003, s. 80; cyt. za: Michalowska 2018, s. 297).
W zwiazku z tym nalezy postawi¢ pytanie o wlasciwy kontekst i dyskurs, do ktérego
odwotuja sie¢ owe obrazy pustki uwiecznione na wspomnianych fotografiach?

Tekst nie jest kolejng préba wyjasnienia fenomenu fotografii artystycznej czy
dokumentalnej (por. Lechowicz, 1996, s. 64), ale raczej postawieniem pytania o sytuacje

widza, ktéry poddany zostaje poprzez fotografie oddzialywaniu poruszajacego stanu pustki.

1. ,Obrazy sa bardziej wymowne niz stowa”

Wybuch pandemii Covid 19 we Wloszech zbiegt sie¢ w Kosciele katolickim
z poczatkiem Wielkiego Postu Anno Domini 20201, okresu waznych przezy¢ religijnych dla
0s6b wierzacych. Pierwszy wzrost zachorowan mial miejsce we Wloszech w czasie
potposcia: Europejskie Centrum do spraw Zapobiegania i Kontroli Choréb informowato, ze
29 marca br. odnotowano we Wloszech Iacznie ponad 92 tys. potwierdzonych przypadkéw
zakazenia koronawirusem oraz ponad 10 tys. zgonéw (COVID-19)2. W tym czasie media

obiegaly dramatyczne zdjecia wloskich szpitali, ktére nie byly w stanie pomiesci¢ chorych

W roku 2020, zgodnie z kalendarzem Kosciota katolickiego, Wielki Post rozpoczat sie 26 lutego
(Sroda Popielcowa).

2 COVID-19 situation update worldwide, as of 12 October 2020, za:

https:/ /www.ecdc.europa.eu/en/ geographical-distribution-2019-ncov-cases, (dostep: 1.09.2020).
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oraz kostnic - przepetnionych cialami zmartych. Pojawialy sie takze zlowieszcze obrazy
pustych ulic i placéw. Przejmujaco wygladaly medialne relacje i telewizyjne transmisje
nabozenstw Wielkiego Tygodnia z Watykanu. Szczegdlnie poruszajace byly zdjecia, na
ktérych papiez Franciszek w samotnoéci (w towarzystwie tylko najblizszych
wspotpracownikéw) modlit sie na catkowicie pustym placu §w. Piotra w Rzymie podczas
nabozenstwa Drogi Krzyzowej w piatek 27 marca br. Bezposredni komentarz do tych
fotografii stanowi kazanie, wygloszone tego dnia przez Franciszka, w ktérym poréwnatl te
sytuacje do burzy, co uswiadamia nam, zZe jesteSmy stabi i zdezorientowani, i potrzebujemy
Bozej pomocy i wzajemnej solidarnosci. Papiez w swojej refleksji podzielil sie takze
odczuciem dojmujacej pustki i ciszy: ,Gesta ciemnos$¢ zebrala sie nad naszymi placami,
naszymi ulicami i naszymi miastami; zawladneta naszym Zyciem, wypelniajac wszystko
ogluszajaca cisza i niepokojaca pustka, ktéra zatrzymuje wszystko, co mija” (Pullella, 2020).
Trudno nie odnie$¢ wrazenia, zZe stowa te koresponduja takze z warunkami pogodowymi
uwiecznionymi na zdjeciach - pochmurng i deszczowa aurg, ktéra nadata im szczegdlnego
waloru estetyzacji. Na zakoriczenie nabozeristwa papiez udzielilt wiernym w Rzymie i na
calym $wiecie, zwlaszcza chorym i cierpiagcym, nadzwyczajnego blogostawieristwa Urbi et
Orbi. Warto podkresli¢ przy tym, ze po raz pierwszy w historii dotarto ono do wiernych

wylacznie za posrednictwem telewizji, radia i mediéw spotecznosciowych.

Naoczny $wiadek tych niezwyklych scen, dziennikarz Michele Monina, streszczat
przedstawione wyzej wydarzenia w swojej refleksji opublikowanej w internetowym
wydaniu Optimagazine: ,Nigdy w historii, tak jak w dzisiejszych czasach poddanych izolacji
spolecznej, obrazy nie nabraly tak wielkiego znaczenia w telewizji, w $ledzeniu wiadomosci
i programoéw specjalnych, a takze w sieci. (...) Jesteémy dostownie bombardowani obrazami”
(Monina, 2020). Wtoski dziennikarz podkreslal, ze z poruszajacych zdje¢ obiegajacych srodki
masowej komunikacji na calym $wiecie wydobywa sie obezwtadniajaca pustka, poczucie
osamotnienia, wrazenie wielkiej nieobecnosci. Wedlug niego odczucia te dowodza, ze
,obrazy moga by¢ bardziej wymowne niz stowa” (tamze)®. Monina dodawat: ,Jakkolwiek
jestem czlowiekiem slowa, to jednocze$nie zwracam uwage na obrazy. Najbardziej
wzruszajacy byl dla mnie obraz papieza przechodzacego przez opuszczony plac Sw.
Piotra w strugach gestego deszczu, kiedy zamierzal stang¢ u boku cudownego

krucyfiksu ustawionego na placu” (tamze) (II. 1).

3Stusznie Raoul Mortley przestrzegat przed ,narastajgcym niezadowoleniem z powodu naduzywania
stow”, ktore skutkowalo ,wzrostem jezyka milczenia”. Zob. R. Mortley, From Word to Silence, Bonn
1986, s. 110.
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II. 1. Papiez Franciszek przechodzi przez pusty plac $w. Piotra w Rzymie podczas nabozenistwa Drogi
Krzyzowej w pigtek 27 marca 2020 roku

Ma racje Monina (2020), ktéry sygnalizuje, ze we wspomnianych fotorelacjach
szczegOlnie rzuca sie¢ w oczy nadzwyczajna pustka na placu $w. Piotra. Stanowi ona
wymowny, wrecz krzykliwy, slad wydarzerr dziejacych sie we Wtloszech. Osamotniona
posta¢ papieza, tak jak w typowych reprezentacjach postpamieci (jak Shoah Claude’a
Lanzmanna czy Maus Arta Spiegelmana) wskazuje na figure narratora-§wiadka, ktérego
opowieéc¢/$wiadectwo buduje sens fototekstu. Fotograf ukazuje stan ex post, ktéry nieraz
daje wiecej do myslenia niz sfotografowanie epicentrum wydarzen. Z podobnym zjawiskiem
mamy do czynienia na innych, uznanych przez krytyke fotografiach rejestrujacych wazne
chwile, np. Archeologiczne skarby z Doliny Tygrysu (2003) Simona Norfolka, gdzie autor
pokazuje udokumentowany w archiwalny sposéb kawalek metalu ze stopionego irackiego
czolgu, élad po wojennych operacjach Amerykanéw w Iraku. Zdjecia Norfolka nie pokazuja
potyczek zbrojnych, $mierci, zniszczer,, ale stanowia ich namacalny $lad, rezultat, ktéry
urasta do miana relikwii. Ten niezwykle powsciagliwy znak jest bardzo wymowny
(Michatowska, 2018, s. 298).

Odczucia wloskiego dziennikarza byly zbiezne z odczuciami milionéw ludzi, ktérzy
przy pomocy mediéow informacyjnych na biezaco $ledzili wydarzenia we Wloszech
zwigzane z Covid 19. Amerykanskie wydanie Agencji Reuters, pod nagtéwkiem ,Papiez
samotnie odprawia dramatyczne nabozefistwo w intencji uwolnienia od koronawirusa”,

zamiedcito poruszajaca fotorelacje z wielkotygodniowego nabozeristwa Drogi Krzyzowej
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w dniu 27.03.2020¢. W $lad za Reutersem takie same5 lub podobne® nagiéwki, komentarze
i zdjecia, opublikowaly Swiatowe i lokalne agencje prasowe, magazyny i portale

informacyjne. Informacja ukazata sie nawet na stronie internetowej arabskiej telewizji Al

Jazeera, finansowanej przez emira Kataru (Nardi, 2020).

II. 2. Papiez Franciszek udziela blogostawienistwa Urbi et Orbi na placu s§w. Piotra w Rzymie

w dniu 27 marca 2020 roku

4 Pope holds dramatic solitary service for relief from coronavirus, Reuters, za:

https:/ / www.reuters.com/ article/ us-health-cornavirus-pope/ pope-holds-dramatic-solitary-service-
for-relief-from-coronavirus-idUSKBN21E34A, (dostep: 1.09.2020).

5 Pope holds dramatic solitary service for relief from coronavirus, The Hindu, za:

https:/ /www.thehindu.com/news/international/covid-19-pope-holds-dramatic-solitary-service-for-
relief-from-coronavirus/article31189191.ece, (dostep: 1.09. 2020). To samo w: U.S. News.

https:/ /www.usnews.com/news/world/articles /2020-03-27 / pope-holds-dramatic-solitary-service-
for-relief-from-coronavirus, (dostep: 1.09. 2020, AM New York.

https:/ /www.usnews.com/news/world/articles /2020-03-27 / pope-holds-dramatic-solitary-service-
for-relief-from-coronavirus, (dostep: 1.09. 2020), Swissinfo.ch.

https:/ / www.swissinfo.ch/eng/reuters/pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-
coronavirus/45649498, (dostep: 1.09. 2020).

6Pope holds dramatic solitary wervice for relief from coronavirus, Il Tempo.

https:/ /en.tempo.co/ photo/ 79353 / pope-holds-dramatic-solitary-wervice-for-relief-from-
coronavirus, (dostep: 1.09. 2020, National Post. https://nationalpost.com/pmn/environment-
pmn/ pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus, (dostep: 1.09. 2020), News in
Cyprus. http:/ /www.newsincyprus.com/news/229102/pope-holds-dramatic-solitary-service-for-
relief-from-coronavirus, (dostep: 1.09. 2020, Pope Francis delivers Urbi et Orbi global blessing outside
Christmas and Easter, Daily Mail. https:/ /www.dailymail.co.uk/news/article-8160959/Pope-Francis-
delivers-Urbi-et-Orbi-global-blessing-outside-Christmas-Easter.html, (dostep: 1.09. 2020), Pope Francis
delivers Urbi et Orbi global blessing outside Christmas and Easter, Daily Mail

(https:/ /www.dailymail.co.uk/news/article-8160959 / Pope-Francis-delivers-Urbi-et-Orbi-global-
blessing-outside-Christmas-Easter.html, (dostep: 1.09. 2020).

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(44)2020 ISSN 2082-7067 Strona 239



https://www.reuters.com/article/us-health-cornavirus-pope/pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus-idUSKBN21E34A
https://www.reuters.com/article/us-health-cornavirus-pope/pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus-idUSKBN21E34A
https://www.thehindu.com/news/international/covid-19-pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus/article31189191.ece
https://www.thehindu.com/news/international/covid-19-pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus/article31189191.ece
https://www.usnews.com/news/world/articles/2020-03-27/pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus
https://www.usnews.com/news/world/articles/2020-03-27/pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus
https://www.usnews.com/news/world/articles/2020-03-27/pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus
https://www.usnews.com/news/world/articles/2020-03-27/pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus
https://www.swissinfo.ch/eng/reuters/pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus/45649498
https://www.swissinfo.ch/eng/reuters/pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus/45649498
https://en.tempo.co/photo/79353/pope-holds-dramatic-solitary-wervice-for-relief-from-coronavirus
https://en.tempo.co/photo/79353/pope-holds-dramatic-solitary-wervice-for-relief-from-coronavirus
https://nationalpost.com/pmn/environment-pmn/pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus
https://nationalpost.com/pmn/environment-pmn/pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus
http://www.newsincyprus.com/news/229102/pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus
http://www.newsincyprus.com/news/229102/pope-holds-dramatic-solitary-service-for-relief-from-coronavirus
https://www.dailymail.co.uk/news/article-8160959/Pope-Francis-delivers-Urbi-et-Orbi-global-blessing-outside-Christmas-Easter.html
https://www.dailymail.co.uk/news/article-8160959/Pope-Francis-delivers-Urbi-et-Orbi-global-blessing-outside-Christmas-Easter.html
https://www.dailymail.co.uk/news/article-8160959/Pope-Francis-delivers-Urbi-et-Orbi-global-blessing-outside-Christmas-Easter.html
https://www.dailymail.co.uk/news/article-8160959/Pope-Francis-delivers-Urbi-et-Orbi-global-blessing-outside-Christmas-Easter.html

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO

Na zdjeciach, ilustrujacych celebracje na placu $w. Piotra, pojawia sie jeszcze jeden
nadzwyczajny element - krucyfiks (il. 2), ktéry stanowi wazny kontrapunkt
w przedstawianych scenach. Krzyz zostal specjalnie sprowadzony z rzymskiego kosciota sw.
Marcelego na Corso. W 1522 roku, w przekonaniu rzymian, mial on ocali¢ Wieczne Miasto
od dzumy 7. Wystawienie tego krucyfiksu na pustym placu §w. Piotra przypomniato teologie
Krzyza Chrystusa: jego starotestamentalna prefiguracja byl waz miedziany zawieszony na
palu; uchronit on Izraelitéw od $miertelnego jadu wezy, ktére kasaty ich na pustyni podczas
drogi do Ziemi Obiecanej (Lb 21, 5-9)8.

2. Pustka w Biblii - Misterium pustyni

W jezyku Starego Testamentu pustka (pustkowie) oznacza pierwotny chaos,
z ktérego Bog wyprowadzil stworzenie®. Wedltug Izajasza pustka stanowi synonim nicosci
i znikomosci; prorok wiesci w imieniu Jahwe: ,Niczym s przed Nim wszystkie narody,
znacza dla Niego tyle co nicoé¢ i pustka” (Iz 40,17); w innym miejscu za$ dodaje: , Oto
wszyscy oni s czcza uluda; dzieta ich nie istnieja, posagi ich to znikomos¢ i pustka” (Iz 41,
29).

Na kartach Biblii pojecie pustkil® stanowi czesto réwnowaznik pustyni,
bezbrzeznych, nieurodzajnych, niegoscinnych i odludnych ziem, zamieszkanych jedynie
przez dzikie zwierzeta. Zwyczajny czlowiek nie jest w stanie zy¢ na pustyni, moze ja tylko
przeby¢, szczedliwie unikajac grozacych mu niebezpieczeristw. Dlatego przejscie przez
pustynie jest czasem szczegélnego doswiadczenia, prob i pokus. Izraelici przechodzac przez
pustynie w drodze z Egiptu do Ziemi Obiecanej byli poddani pokusom niewiernosci (Wj
17,7, Lb 20,13; Ez 20) i probom wiary (Pwt 1, 19) (Forstner, 1990, s. 82). W ostatecznym
rozrachunku przejscie przez pustynie oznacza pokonanie zagrozen i ostateczne zwyciestwo.
Bog pozostaje wierny swojemu ludowi i obiecuje, ze na koricu czaséw poprowadzi go
znowu na pustynie (Oz 2,16), miejsce pierwszej milosci Boga do czlowieka (Jr 2, 2-3).
Apokalipsa wspomina o eschatologicznej walce Niewiasty (utozsamianej przez egzegeze
chrzedcijariska z Kosciolem lub Matka Mesjasza - Maryja) ze Smokiem (Szatanem), podczas

ktorej Niewiasta ma zbiec na pustynie, gdzie znajdzie schronienie: ,A Niewiasta zbiegla na

7 pawk (IAR), Symboliczna Droga Krzyzowa w Watykanie, nawet krucyfiks ma dodatkowe znaczenie, ,Gazeta
Wyborcza”, 10.04.2020. https://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/7,173952,25862990,symboliczna-
droga-krzyzowa-nawet-krucyfiks-ma-dodatkowe-znaczenie.html, (dostep: 1.09.2020).

8 Sw. Jan nastepujaco definiowat tajemnice Krzyza: ,jak Mojzesz wywyzszyt weza na pustyni, tak
trzeba, by wywyzszono Syna Czlowieczego, aby kazdy, kto w Niego wierzy, mial zycie wieczne” (J
3,14-15). W artykule wszystkie sigla i cytaty biblijne podane sa na podstawie: Biblia Tysigclecia Online,
Poznan 2003.

9 ,Ziemia byla beztadem i pustkowiem” (Rdz 1, 2).

10 W Biblii stowo , pustka” pojawia sie 8 razy, a wyrazy wobec niej bliskoznaczne: , pustkowie” - 59,
,pustynia” - 339. Zob. J. Flis, Konkordancja Biblijna do Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu Biblii
Tysigclecia, Warszawa 1996.
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pustynie, gdzie miejsce ma przygotowane przez Boga” (Ap 12, 6). Pustynia jest wiec juz nie
tylko miejscem przerazajacym i przekletym, lecz takze miejscem doSwiadczenia Boga,
przygotowania duchowego do spotkania z Nim.

Przebywanie na pustyni byto waznym skladnikiem misji Jana Chrzciciela, ktéry objat
urzad proroka czaséw zbawienia (por. Mk 1, 2n)1! . Pustynia odegrala takze wazng role w
poczatkach dziatalnosci publicznej Jezusa: Duch, ktéry zstapit na Niego, wyprowadzit Go na
pustynie, gdzie zostal poddany kuszeniu przez Szatana (Mt 4, 1-11) (Forstner, 1990, s. 83).

Przyktad zycia Jana Chrzciciela i Jezusa na pustynnym odosobnieniu sklonit do
podjecia podobnego modelu zycia wielu chrzescijan, ktérzy udawali sie na pustynie w celu
podjecia walki ze swoimi duchowymi i cielesnymi stabosciami, ¢wiczenia sie w nabywaniu
wewnetrznej wolnosci, w umiejetnoéci duchowego dystansowania sie wobec $wiata 0sob i
rzeczy (Kiwka, 2010, s. 228). Pustynia motywowala ich do rezygnacji z ustabilizowanego
zycia w miastach, wyrzeczenia sie zycia rodzinnego i spotecznego, do porzucenia cywilizacji
- w ich przekonaniu - naznaczonej grzechem zepsucia i bezboznoéci (Nyssen, 1994, s. 7).
Wielu mistykéw i ascetow idealizowato obraz zycia pustelniczego. Sw. Hieronim w liécie,
napisanym podczas pobytu w Palestynie do przyjaciela Heliodora, nakreslit wzniosta
pochwate pustyni: ,O pustynio, kwiatami Chrystusa kwitngca! O samotnosci, rodzaca
kamienie, z ktérych w Objawieniu buduje si¢ miasto wielkiego kréla; o samotnio, w ktorej
cieszymy sie wieksza zazyloécig z Bogiem! Co robisz, Bracie, na $wiecie, ty, ktéry wiekszy
jestes od swiata? Jak dlugo beda cie przytlaczaé cienie dachéw? Jak dlugo bedzie cie
zamyka¢ wiezienie zadymionych miast? Wierz mi, nigdzie nie widze tyle $wiatla, co tu. Tu
mito jest odrzuciwszy ciezar wzlatywac w 18nigce przestworza” (Hieronim, Ep. 14,10; cyt. za:
Gannon, Traub, 1999, s. 33).

Doswiadczenie pustyni i zachwyt nad jej walorami w odniesieniu do Zzycia
duchowego nie byly tylko domeng chrzescijan. Juz w czasach Jezusa Zydzi udawali sie na
pustynie tworzac struktury zycia quasi monastycznego (np. wspdlnoty Esseniczykow).
Podobnie pustynie traktowali mistycy muzulmarnscy. Dla wierzacych w Allaha
przekraczanie pustyni bylo konieczne z racji pielgrzymek do sanktuarium w Mekce oraz
mialo znaczenie jako symbol zycia skierowanego na eschatologiczne spotkanie z Bogiem.
Zrédla sufickie dostarczajg wielu historii sufich, ktérzy weszli na pustynie w celu
duchowego doskonalenia sie (Salamah-Qudsi , 2013, s. 142). Dla nich pustynia stanowila
duchowa droga do domu Boga. Al-Muhasibi wspomina o znaczeniu ,ucieczki wielbicieli
Boga do miejsc odosobnienia” (arab. al-firar ila mawatin al-khalawat) jako odzwierciedlenia ich
zazylosci z Bogiem. W znaczeniu symbolicznym droga przez pustynie oznaczata trudy

ziemskiego zycia czlowieka, na koncu ktérego czekala wieczna nagroda (tamze, s. 134).

11 Z powodu jego dziatalnosci na pustyni ewangeliéci nazwali Jana Chrzciciela ,Glosem wolajacego
na pustyni” (Mt 3, 3; Mk 1, 3; £k 3, 4; 1, 23).
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3. Pustka w doktrynie chrzescijaniskiej - Pusty grob

Najwazniejsza pustke w doktrynie chrzescijariskiej stanowi pusty gréb Chrystusa -
znak zmartwychwstania Pana. Liturgiczne uobecnienie paschy Chrystusa stanowia coroczne
obchody Triduum!2. W ramach tegorocznego Triduum, podczas wielkosobotniej Mszy
Wigilii Paschalnej, sprawowanej na pustym placu $w. Piotra w Rzymie, papiez Franciszek
odnio6st sie do biezacych wydarzen zwigzanych z pandemia, méwiac: ,W tym roku bardziej
niz kiedykolwiek rozwazamy Wielka Sobote, dzienn wielkiego milczenia. To dla nas
najciemniejsza godzina” (prz, 2020)13. Papiez odwolal si¢ w tym kontekscie do obrazu
pustego grobu Chrystusa i kobiet, ktére udaly sie do grobu, aby namasci¢ cialo Jezusa
w przekonaniu, ze w dalszym ciggu ono w nim spoczywa. Papiez odmalowat
psychologiczny portret tych niewiast i wskazal na jego aktualnos¢: ,Mozemy dostrzec swoje
odbicie w uczuciach kobiet tego dnia. Podobnie jak my, mialy w oczach dramat cierpienia,
nieoczekiwanej tragedii, ktéra wydarzyla sie zbyt nagle. Widzialy émier¢ i mialy $mierc
w swoich sercach. (...) Ale w tej sytuacji kobiety nie daja sie obezwladni¢. Nie poddaja sie
mrocznym silom narzekania i zalu, nie zamykaja sie¢ w pesymizmie, nie uciekaja od
rzeczywistosci (...)"”. Na zakoriczenie kazania wielkosobotniego papiez zwrdcit sie z apelem:
»Nie lekajcie sie, nie bojcie sie: oto dokonuje sie zwiastowanie nadziei. Jest to wies¢ dla nas
dzisiaj. Sa to stowa, ktére Bog powtarza nam w nocy, ktérej doswiadczamy” (tamze).

W chrzescijaniskiej tradycji pusty grob nie tylko implikuje zmartwychwstanie Jezusa,
ale jest fundamentem wiary i szczytem nadziei. Sw. Pawel jednoznacznie stwierdza: ,Jesli
Chrystus nie zmartwychwstal, daremne byloby nasze przepowiadanie, prézna bylaby nasza
wiara” (1 Kor 15,14). Szerokie potwierdzenie tej wiary znalazlo sie w twoérczosci
chrzedcijariskich pisarzy epoki patrystycznej: Orygenesa (185-254) w piSmie Przeciwko
Celsusowi, Hieronima (ok. 345-420), Efrema Syryjczyka (ok. 306-373), Augustyna (ok. 354-
430) - pusty grob Chrystusa stanowil wedlug nich warunek i zapowiedZ powszechnego
zmartwychwstania (Smith, 2010, s. 165). Namacalnym S$wiadectwem tej wiary staly sie
napisy nagrobne oraz znaki pozostawiane na grobach przez pierwszych chrzescijan, w tym
m.in. motyw pozornych drzwi, symbol wiary w wyjécie zmarlych z grobéw w dniu

ostatecznym (Forstner, 1990, s. 368).

12Wszystkie cztery ewangelie opisuja okolicznosci towarzyszace odkryciu pustego grobu (Mt 28, 1-6;
Mk 16, 1-7; £k 24, 1-12; ] 20, 1-12). Jezus po swoim ukrzyzowaniu ukazywat si¢ pojedynczym ludziom
(Ek 24, 34), jak i grupom ludzi (Mt 28, 9; ] 20, 26-30; 21, 1-14; Dz 1, 3-6; 1 Kor 15, 3-7).

13 prz/PAP, Wielka Sobota w Watykanie: "To dla nas najciemniejsza godzina", Polsatnews, 11.04.2020,
https:/ /www.polsatnews.pl/wiadomosc/2020-04-11/wielka-sobota-w-watykanie-to-dla-nas-
najciemniejsza-godzina/?ref=series, (dostep: 9.09.2020).
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4. Pustka w religiach Wschodu

W religiach Wschodu prawdziwe spotkanie z béstwem i odczuwanie transcendencji
determinuje cztowieka do porzucenia znanych poje¢ i do zanurzenia sie¢ w pustke.
Najstarsza doktryna buddyjska nie proponowata zadnego innego idealu poza osiagniecie
catkowitej pustki (sanskryt: sunyata), ktéra sama w sobie stanowita doskonala przestrzen
transcendencji (Dehejia, 1991, s. 45-66; Huntington, 1990, s. 401-408). Praktyki buddyijskie,
oparte na madrosci, dotycza sublimagji i przemiany cierpienia w wewnetrzny pokdj poprzez
kultywowanie wgladu w stan zaréwno jazni, jak i rzeczywistoséci. Najwazniejszym tego
rodzaju do$wiadczeniem jest odczuwanie stanu bezjazniowosci, bezesencjonalnosci
(Garfield, 2014, s. 52).

Z kolei w taoizmie pustka jest réwnie istotnym pojeciem jak komplementarne idee
Yin i Yang. Bywa ona w tekstach zwykle okred§lana mianem Wu, co doslownie oznacza
,nieistnienie”. W rozdziale 11 starochiniskiej Ksiegi Drogi i Cnoty (chin.: Tao Te Ching)
znajdujemy nastepujacy opis pustki: , Trzydziesci szprych taczy sie w jednej piascie; ale to ze
wzgledu na pusta przestrzert miedzy obrecza a piastg zalezy uzycie kota. Z gliny formuje sie
naczynia; ale to z powodu ich pustej objetosci wynika ich uzytkowanie. Drzwi i okna sa
wycinane (ze écian) dajac mieszkanie; ale to od pustej przestrzeni wewnatrz zalezy jego
uzytkowanie. Zatem to, co ma (pozytywne) istnienie, stuzy korzystnej adaptacji, a co nie ma
(rzeczywistej) uzytecznodci. (...) Dlatego pustka nadaje rzeczy jej uzytecznos¢” (Lao-Tsy).
Pustka jawi sie tu jako kluczowa idea w sposobie pojmowania wszech$wiata. Zwigzana jest
integralnie z pojeciem nieskoniczonosci (bezgraniczna pusta przestrzen), ktéra nie kumuluje
sie przez okreslonos¢: to przestrzern wewnetrzna, przestrzen ducha i przestrzeri umystowa w
ludziach, w ktérych istnieje tajemnicza moc, dynamiczna i aktywna. Pojecie pustki wiaze sie
tu takze z idea zyciowych oddechéw i szczegdlnym miejscem przemiany, w ktérym pelnia
moze osiggnac cala swoja wielkoéé. Pustka daje czlowiekowi mozliwos¢ zblizenia sie do

wszechéwiata na poziomie catosci (Cheng, 1994, s. 35-36).
5. Duchowe i wizualne doswiadczenie pustki
Obrazy ,niepokojacego milczenia i ogluszajacej pustki” sklaniaja do zanurzenia sie

w cichej refleksji, skupienia uwagi i rozbudzenia ,uwaznosci”. Simone Weil stan uwaznosci

definiuje jako dostrzeganie tego, co umyka potocznej obserwacji i mysleniu: ,Uwaga polega

14 W literaturze taoistycznej termin ten odnosi sie¢ do wielu powigzanych ze soba cech: 1. Pustka
w opozycji do pelni (ty); 2. Pustka (brak istnienia), ktéra jest matka lub korzeniem wszystkiego we
wszechéwiecie; 3. U ludzi stan bez pragnien, ktéry pomaga kontemplowac Tao; 4. Otwarty umyst bez
dyskryminacji gloszony przez Hui-nenga w jego Sutrze. Hui-neng, Sutra szostego patriarchy Hui-nenga,
tlum. B. Gak, Warszawa 2006, passim.
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na wylaczeniu myslenia, na gotowosci ducha, na byciu ogotoconym i otwartym dla rzeczy.
(...) Duch przypomina, ze wzgledu na szczegélne i juz uformowane mysli, cztowieka na
gorze, ktory patrzy przed siebie w dal i jednoczesnie w dé1, ale ponad lasami i dolinami, nie
zauwazajac ich wcale. A przede wszystkim duch powinien by¢ pusty, czekajacy, niczego
nieszukajacy, jednoczeénie gotowy na przyjecie rzeczy w jej nagiej prawdzie, ktéra pragnie
wen wniknacé” (Weil, 1993, s. 62; cyt. za: Brejdak, 2016, s. 30).

Ogladanie opustoszalego i niemego placu $w. Piotra to rodzaj duchowego
doswiadczania pustki i ogotocenia (gr. kenosis). Simone Weil wprost wigze stan kenozy
z duchowym doéwiadczeniem pustki. Uwaza, ze jej sens polega na zwiazku z kenoza
Chrystusa, czyli unizeniem i ogoloceniem Jezusa, zanurzeniem w tajemnicy Jago $mierci.
Twierdzi, ze rodzimy sie w sytuacji potepienia nie tyle z powodu grzechu pierworodnego
jako takiego, tylko dlatego, ze od chwili narodzin potrzebujemy zosta¢ na nowo stworzeni
w Chrystusie, i ze powinniémy sta¢ sie dokladnie tym, czym Bég nie jest (Hof, 2016, s. 111).
Weil pisata: ,B6g moze by¢ obecny w stworzeniu tylko w postaci nieobecnoéci” (Dieu ne peut
etre présent dans la création que sous la forme de I'absence) (tamze, s. 76-78).

Stanowisko Weil nie jest odlegte zaréwno od wschodniochrzescijaniskiej teologii
apofatycznej, jak i zachodniochrzescijariskiej ascetyki, ktére traktowaty doczesny $wiat jako
zepsuta i poddana potepieniu cywilizacje. Ojcowie pustyni opisywali swoje duchowe
doswiadczenie przy pomocy metody negacji, antynomii i paradoksu; twierdzili, ze wszelkie
analogie, obrazy, czy pojecia zaczerpniete ze $wiata stworzonego nie potrafia w sposéb
adekwatny wyrazi¢ natury i dzialania Boga, gdyz jest On w pelni niepojety i absolutnie
inny niz ludzkie o Nim wyobrazenia. Stad wyplywalo przeSwiadczenie mistykow, ze
wszystko, co ludzie widza i wiedza na temat Boga, jest catkowicie do Niego nieprzystajace
(Louth, 1997, s. 200).

Tak samo jak w zyciu pustelnikéw, tak w zyciu pozostalych mistykéw i ascetow
wazng role odgrywalo milczenie i cisza. Papiez Franciszek, w cytowanym na poczatku
artykutu kazaniu, méwit o ,ogluszajacej ciszy”. Cisza i milczenie niosa w sobie silny
tadunek emocjonalny. Jaromir Brejdak pisze, ze: , W milczeniu méwia emocje, (...) czyniac je
podstawowym sposobem dostepu do rzeczywistosci. Ta odczuwana obecnos¢ Swiata
w czlowieku zmusza go do ciaglej artykulacji, pozostajac jednak zaledwie niewielkim
fragmentem wobec niewystowionego bogactwa przejawiajacego sie Swiata” (Brejdak, 2016, s.
35). Jedli zatem , w milczeniu méwiag emocje” to , ogtuszajaca cisza” placu $w. Piotra stanowi
wymowny akt niezwerbalizowanej komunikacji (Rokoszowa, 1983, s. 131). Milczenie staje sie
komunikatem, poniewaz tak jak mowa ma swojego nadawce i odbiorce. W takim
rozumieniu milczenie jest nie tylko aktem komunikacji, ale réwniez aktem egzystencji
i dialogu, co silnie podkreslat Martin Buber. Jego zdaniem prawdziwa komunikacja (dialog)
jest funkcja komunii, poniewaz rodzi sie z dos§wiadczenia obecnosci, ktéra zaklada komunie
0s6b (por. Buber, 1992, s. 211).
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Fotografie pustki sg tedy niemymi komunikatami. Stanowia rodzaj wizerunkow
przedstawiajgcych ztozong rzeczywisto$¢ wizualno-mentalng, na ktéra sktada sie przedmiot
wizualny oraz stan umystu (mentalne wyobrazenie). Amerykariska filozofka, pozostajaca
pod wpltywem mysli Cassirera, Susanne K. Langer, pisze, ze w ostatecznej instancji obraz jest
zawsze wytworem umystu, posiadajacym znaczenie symboliczne, a nie jest samym
przedmiotem-medium (Langer, 1976, s. 228). Podobnie uwaza niemiecki historyk sztuki
i antropolog, Hans Belting, ktéry odwoluje sie do wspodlczesnego przyktadu obrazu
tilmowego; jak zauwaza, obraz filmowy powstaje tak naprawde nie na ptétnie ekranu
kinowego czy przed kamera, ale w umysle widza (Belting, 2007, s. 41). Dlatego integralnie
pojmowany obraz stanowi wydarzenie i jednoczeénie produkt pewnego procesu, ktory
mozna opisaé¢ przy pomocy pary pojeé: aktu i rzeczy (tamze, s. 6). Zarysowany dualizm
zwiazany jest trwale z istota obrazu (wizerunku) jako rzeczywistosci opartej na antynomii
obecnoéci i nieobecnosci. Martwy obraz jest ladem obecnosci. Jak wazna role odgrywa ten
dualizm w $wiadomosci ludzi $wiadcza bogate dzieje réznego rodzaju ikonoklazméw. Nie
przypadkiem w Starym Testamencie B6g surowo zabranial Izraelitom czynienia swoich
podobizn oraz podobizn istot zywych (anikonizm): ,,Nie bedziesz czynit sobie zadnej rzezby
ani zadnego obrazu tego, co jest na niebie wysoko albo na ziemi nisko, ani tego, co jest
w wodzie, pod ziemig” (Pwt 5,8)15. Religijne odrzucenie obrazu, jako medium stuzacego do
przedstawiania béstwa w Swiecie poganskim, stalo sie dla judaizmu przyczyna
afirmatywnego pojmowania pustki: kult $wigtynny funkcjonowat w szczegélnym rodzaju
monumentalnej pustej przestrzeni, ktéra miata znamionowaé¢ obecnos¢ Boga (Uehlinger,
2019, s. 116). Umieszczona tam Arka Przymierza byla rozumiana jako tron Niewidzialnego.
Podobna idea tronu Boga pojawia si¢ w chrzescijanistwie, w postaci obrazu hetymazji (gr.
hetoimasia), czyli pustego tronu przygotowanego na powtérne przyjscie Chrystusa. Takze
w islamie, ktdry SciSle podtrzymuje starotestamentalny anikonizm, pusta nisza modlitewna
(mihrab) w meczecie, skierowana w strone Mekki, wskazuje kierunek zwracania sie do
Boga'. Lek przed idolatrig nie ograniczal sie¢ wylacznie do religii biblijnych. Takze Budda

nie byl przedstawiany ikonicznie we wczesnej sztuce buddyjskie;.

Podsumowanie

Przytoczone przyklady moga sta¢ sie pomocne w probie uchwycenia istoty

oddzialywania na widzéw fotografii , ogtuszajacej ciszy i niepokojacej pustki”. Obrazy te

15 Jednak atrakcyjnos¢ obrazéw okazywala sie chwilami silniejsza niz zakaz. Izraelici nie byli w stanie
wytrwaé przy catkowitej eliminacji obrazéw (np. przypadek malowidel synagogalnych w Dura
Europos).

1Wrogos¢ wobec obrazéw figuratywnych mozna znalezé takze w starozytnym szinto, a takze
réznych chrzescijariskich ruchach radykalnych (ikonoklasci) oraz w wielu denominacjach
protestanckich (np. kalwinizm).

KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 4(44)2020 ISSN 2082-7067 Strona 245




KWARTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO

zawieraja wewnetrzny paradoks polegajacy na tym, ze ukazywane sceny ewokuja zaréwno
poczucie nieobecnosci, jak i obecnosci: pustka placu przynagla wspomnienie tluméw
wiernych gromadzacych sie kazdorazowo na celebracjach papieskich. Jednoczesdnie kaze sie
zastanowid, w jakiej sytuacji sa obecnie ci ludzie? Czy nie dotknat ich los tysiecy, tych, ktérzy
z powodu pandemii stali sie ,nieobecni”, to jest zostali zamknieci w szpitalnych izolatoriach,
albo ktérzy zmarli, czesto nie zdazywszy pozegnac si¢ z najblizszymi... W duchowym sensie
pustke mozna odczytywaé poprzez koncepcje ,Swietego poczucia nieobecnosci” Simone
Weil. Wedtug francuskiej filozofki pustka serca moze zamieni¢ si¢ w potezne wotanie do
Tego, ktéry manifestuje swoja obecno$¢ poprzez nieobecnosé. Weil rozumiala te ,nieobecna
obecnos¢” Boga w ten sposéb, ze Bog stworzyl Swiat w akcie samoograniczenia swej
catkowitej pelni i wszechmocy, a nastepnie wycofatl sie ze Swiata, aby stworzy¢ przestrzen
do zycia dla ludzi i calego stworzenia (Scheil). Przezywajac swoja wewnetrzng pustke Weil
pisala: ,Moja bezboznoé¢ nabiera znaczenia religijnego, a utrata boskiej obecnosci nabiera
znaczenia pozytywnego” (Taubes, 1967, s. 116). Podobnie jak dla éw. Jana od Krzyza
podczas jego ,nocy ciemnej”, tak dla Weil w ramach ,$wietego poczucia nieobecnosci”,
nieobecno$¢ Boga intensywnie przezywana i akceptowana stala sie miejscem spotkania
duszy z transcendencja Boga, ktéry - jak pisala - ,umiera w niepocieszonych dolach
ludzkich nieszczes¢" (tamze).

Dzieki obrazom pustki latwiej uswiadamia¢ sobie istnienie duchowej pustki
w naszym zlaicyzowanym i zmaterializowanym $wiecie. Obrazy te sklaniaja do rewizji
zycia, odnalezienia jego sensu poprzez konfrontacje z ,pierwszymi poczatkami
wszystkiego” (Picard, 1952, s. 22), dzieki czemu mozemy ,sta¢ sie bardziej niewinni”
(Horkheimer , 1978, s. 140). Henry David Thoreau stwierdza, ze we wspodlczesnym $wiecie,
przesyconym wartoSciami materialnymi ,wewnetrzna pustynia” i wyciszenie moga
stanowi¢ szanse znalezienia réwnowagi i spokoju, dajacych schronienie i ,nienaruszalny
azyl” (Thoreau, 1946, s. 241). Zdjecia pustego placu éw. Piotra, na przekér twierdzeniom
Adama Broomberga i Olivera Chanarina, wydaja sie stanowi¢ rzeczywista ,reprezentacje
bélu i przerazenia osobistej tragedii” (Michatowska, 2018, s. 296), poniewaz z jednej strony
przywoluja poczucie zagrozenia zycia z powodu pandemii Covid 19, a z drugiej kieruja ku
glebszej refleksji w poszukiwaniu prawdziwego znaczenia zycia, ofiarnosci, spotecznej
solidarnoéci. W ten sposob fotografie pustki moga sta¢ sie punktami wezlowymi, o ktérych
pisze Francois Cheng (1994), francuski pisarz i kaligraf pochodzenia chifiskiego: ,Pustka to
nie tylko neutralna przestrzen stuzaca rozladowaniu napiecia (...). Jest to punkt wezlowy,
w ktérym potencjalnosé i stawanie sie przeplataja sie, w ktéorym spotykajq sie niedostatek

i pelnia, identycznos¢ i innoé¢” (tamze, s. 51).
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Spis ilustracji:

II. 1. Papiez Franciszek przechodzi przez pusty plac $w. Piotra w Rzymie podczas
nabozenstwa Drogi Krzyzowej w piatek 27 marca 2020 r. (fot. Guglielmo
Mangiapane/Reuters), za: https:/ /www.reuters.com/news/ picture/pope-holds-
dramatic-solitary-service-for-idUSKBN21E34A, (dostep: 1.09.2020).

I1. 2. Papiez Franciszek udziela blogostawieristwa Urbi et Orbi na placu $w. Piotra w Rzymie
w dniu 27 marca 2020 roku (fot. Vatican Media), za:
https:/ /www .reuters.com/news/ picture/ pope-holds-dramatic-solitary-service-for-
idUSKBN21E34A, (dostep: 1.09.2020).
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Pocztéwka z domu - prdoba artystycznej wspolnoty

w czasie spolecznej izolacji

Postcard from home - an attempt at an artistic community

in the time of social distancing
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Abstrakt: Projekt Pocztowka z domu miat by¢ proba reakcji na realia czasu pandemii i lockdownu.
Niesmiala poczatkowo idea stata sie miedzysrodowiskowa inicjatywa, przekraczajaca mury uczelni
i stala sie platforma do dialogu poprzez sztuke. Stworzony przez nas projekt mial ideowo
nawiazywac¢ do Communication art, spotecznej funkeji sztuki oraz demokratycznej wspdlnoty idei.
Pocztéwka z domu miala by¢ projektem, ktéry z jednej strony otworzy $rodowisko Akademii Sztuk
Pieknych w Warszawie na $§wiat zewnetrzny, za$ z drugiej spowoduje przenikniecie do jego wnetrza
tworcoéw, ktérzy na co dzien funkcjonuja poza osrodkami akademickimi. Artysci bioracy udzial
w projekcie mieli stworzy¢ prace malego formatu, nawigzujace do kart okoliczno$ciowych
i tradycyjnych pocztéwek, ktére przesylane pod postacia cyfrowa mialy nastepnie stworzy¢
wirtualng, ogélnodostepna kolekcje, upubliczniona w dalszej kolejnosci na stronach ASP
w Warszawie i Galerii Salon Akademii. W naszym dziataniu przede wszystkim udalo sie¢ wypelnic¢
zakladane uprzednio kryterium skali i rozmachu projektu, przy zachowaniu wysokiego poziomu
artystycznego. Wyniki przeprowadzonego zadania zostang upublicznione w postaci duzej wystawy
w Galerii Salon Akademii w listopadzie 2020 roku.

Slowa kluczowe: izolacja, pandemia, epidemia, sztuka poczty, wspélnota artystyczna

Abstract: Postcard from home - an attempt to react to pandemic and lockdown reality. A humble idea
that became an inter-environmental initiative that goes beyond Academia and that proved to be
a platform for a dialogue via art. By the concept, our project was to refer to Communication art, a social
function of art and democratic sharing of an idea. The Postcard from home is a project that could open
the community of academics from the Academy of Fine Arts in Warsaw to the external world. On the
other hand, it could also absorb artists who work outside academies on everyday basis. Artists taking
part in the project were asked to create small format artworks referring to greeting cards and
traditional postcards sent in a digital form to compose a virtual, accessible, public exhibition on the
website of the Academy and Salon Akademia Gallery. In the project, we achieved the assumed
criterion of the scale and impetus keeping the high artistic level at the same time. The results of the
project are planned to be presented in the form of the large exhibition at the Salon Akademia Gallery
in November 2020.

Keywords: artistic community, isolation, pandemic, epidemic, mail-art

Projekt Pocztéwka z domu miat by¢ préba reakcji na realia czasu pandemii i lockdownu.
Poczatkowo nie$miala idea tréjki artystow i projektantéw, pracownikéw badawczo-
dydaktycznych Akademii Sztuk Pieknych w Warszawie, stala sie¢ duza, miedzy-
srodowiskowa inicjatywa, przekraczajagca mury uczelni, tworzac platforme do dialogu
poprzez sztuke, w trudnym czasie globalnej epidemii. Niezaleznie od poczatkowych

zalozen, koncepdji i idealow, z ktérych wiekszos¢ udato sie zrealizowad, projekt zaczat zy¢
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wlasnym zyciem, a to nadrzedne i najwazniejsze oczekiwanie wobec kazdego dziela, czy
wydarzenia artystycznego. Zgodnie z baumanowska idea wirtualizacji $wiata (idee
i obserwacje Zygmunta Baumana zawarte m.in. w zbiorze krétkich felietonow
publikowanych w latach 2008-2009 we wloskim magazynie "La Repubblica delle Donne”
(Bauman, 2011), w tym przede wszystkim w listach: Poza sieciq i w sieci, Samotnos¢ w ttumie i
Kultura w globalnym miescie) oraz tzw. obszarami wirtualnosci nakreSlonymi przez Adama
Pawlowskiego (2012). Pocztowka z domu znalazla swoje miejsce w sieci internetowej, niemniej
jednak materialna strona projektu znajdzie swe odzwierciedlenie w warunkach tradycyjnego
wystawiennictwa. Pocztowka z domu to zarazem zapis czasu, dokumentacja nastrojow
i stanéw emocjonalnych, towarzyszacych pandemii roku 2020, ale takze bogaty zbidr
wspolczesnych postaw artystycznych i ich konfrontacja na platformie wirtualnej
i rzeczywistej w postaci nadchodzacej wystawy. To, co z mojego punktu widzenia (jako
wspottworcy i wspétpomystodawcy projektu) najistotniejsze w tej inicjatywie, to wyjscie
naprzeciw trudnosciom i solidarne dzialanie, mimo istotnych réznic artystycznych
i $wiatopogladowych.

Sztuka zajmuje w kulturze miejsce szczegélne nie tylko ze wzgledu na swa istotna
funkcje komunikacyjna. Inng, niezbywalna cecha aktywnosci artystycznej, istotna dla
obecnego, trudnego kontekstu spotecznego jest jej zdolno$¢ do adaptowania sytuacji,
niezaleznie od towarzyszacych trudnosdci. Mozna nawet zaryzykowaé stwierdzenie, ze
wszedzie tam, gdzie obecne sa problemy i konflikty (spoleczne, polityczne, religijne,
tilozoficzne a nawet zbrojne) tam natychmiast pojawia sie sztuka, wraz ze swa zrazu kojaco-
tagodzacy, za$ kiedy indziej konfliktujaca natura. Cztowiek z Cro-Magnon z pewnoscia nie
rozpoczal swych praktyk artystycznych bez zasadnych powodéw i niezaleznie, czy byly
nimi praktyki religijne, lek przed nieznanym, pozornie niewinna zabawa, czy tez potrzeba
opisania, zrozumienia i zapamietania zdarzeri, bez watpienia towarzyszyl im niepokd;.
Niepokéj wynikajacy z trudnej, skomplikowanej sytuacji to znakomity stan dla zrodzenia sie
sztuki, gdyz wtedy wynika ona z autentycznego przezycia i ma odpowiedni ciezar
gatunkowy. Ponadto, trudny, wspélczesny danej twérczosci kontekst jest wart artystycznego
wysitku, jak pisat przed laty Zbigniew Herbert:

»(...) Hodujcie w sobie odwage i skromnoé¢. Niech Wam towarzyszy wiara
w nieosiagalng doskonaloé¢ i nie opuszcza niepokdéj i wieczna udreka, ktére mowia, ze to, co
osiagnelismy dzisiaj to stanowczo za mato.

Zycze Wam trudnego zycia, tylko takie godne jest artysty. Dla Was dobre myéli,

pozdrowienia i stowa nadziei (...)"1.

1 Z. Herbert, Drodzy nieznajomi, list do studentéw PWST, Warszawa, 12 stycznia 1995 (List Zbigniewa
Herberta do mlodych aktoréw, uczestniczacych w dyplomowym przedstawieniu warszawskiej PWST
Odprawa postow greckich. Opowiastki o Panu Cogito, rez. Z Zapasiewicz), pierwodruk: , Teatr” 4/1995.
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Kontekst czasowy i przestrzenny determinuje kazdy element naszego zycia, dlatego
tworczos¢ artystyczna, jako jego element, niezaleznie od tego, czy mamy do czynienia
z tworca, czy z odbiorcy, jest niezwykle wrazliwa na istotne cezury czasowe. Koniec Epoki
Lodowcowej, narodziny Chrystusa, Upadek Cesarstwa Rzymskiego, Rewolucja Francuska, II
Wojna Swiatowa - wszystkie te istotne cezury czasowe znalazly odbicie w sztuce, a niektore
byly nawet, w pewnym stopniu, wynikiem zmian w niej samej. Sztuka zmieniajac swe
oblicze niejednokrotnie zmieniata panujacy porzadek $wiata. Byloby niedorzeczne twierdzic,
iz pandemia COVID-19 miata swdj poczatek w Swiecie sztuki, jednak od samego jej poczatku
bylo pewne, iz niezaleznie od konsekwencji spotecznych, gospodarczych i politycznych
znajdzie ona swe odbicie w rzeczywistosci, w tym takze w $wiecie sztuki.

Jedna z funkgji sztuki jest zapis czasu. ,,Obys zyt w ciekawych czasach” - méwi stare
chiriskie przekleristwo, tymczasem czasy sa zawsze ciekawe. Artysci dokumentalisci, artysci
publicysci, wszelkiej masci twoércy zwigzani z krytycznym spojrzeniem na rzeczywisto$é
zacieraja rece,, kiedy sytuacja polityczna i gospodarcza komplikuja sie i mozna niemal bez
konsekwencji, z calym impetem uderzy¢ w elity wladzy, winigc ja za biezacy rozwdj
wypadkoéw. W przypadku globalnej pandemii, z ktéra mamy do czynienia w tym roku,
trudno méwic o entuzjazmie wéréd srodowisk tworczych. Demokratyczny charakter wirusa,
jego btyskawiczne rozprzestrzenianie sie i wplyw na ograniczenia komunikacji spotecznej
spowodowaly, ze artyéci zamiast oskarza¢ przyjeli pozycje cichych obserwatoréw. To, co
w czasie przymusowej i wzglednie demokratycznej izolacji stalo si¢ twérczym imperatywem
to zdecydowanie bardziej che¢ dzielenia si¢, komunikowanie senséw i dawanie siebie
drugiej osobie niz cheé¢ krytycznych odniesieft do biezacych realiéw. Istotna kwestiq
wplywajaca na twoérczos¢ czasow kazdej chyba pandemii jest na pewno mozliwoscé
skupienia sie na sobie, poglebiona refleksja nad zagadnieniami ostatecznymi ale i dogodne
warunki dla syntetyzowania mys$li. Wszystko to w zdecydowany sposéb wpltywa na
twoércow czasu, wszystkich historycznych i wspoétczesnych, form izolacji spotecznych. Sama
izolacja, bedaca bezposrednim nastepstwem epidemii, jako stan wyjatkowy spowodowata
zupelnie paradoksalny i czesto nieSwiadomy zwrot spoleczeristwa w strone szeroko
rozumianej kultury. Z wlasnego doswiadczenia wiem, zZe ten trudny okres bytoby mi bardzo
trudno znies¢, gdyby nie media, takie jak radio czy internet, a takze przejawy sztuki, takie
jak literatura czy film. Z cala premedytacja wyszczegdlniam tylko te dziedziny, gdyz zostaty
one stworzone do konsumpcji posredniej za pomoca ksiazki lub zapisu
kinematograficznego. Konsumpcja seriali, filméw, spektakli teatralnych, ebookéw
i audiobookéw w dobie pandemicznej izolacji siegnela zenitu. Oprécz komercyjnego
wymiaru tej sytuacji warto zwroéci¢ uwage na prawdopodobiefistwo samouswiadomienia
sobie istotnej czesci spoleczefistwa niezbywalnej roli sztuki w zyciu codziennym.

Poza kondycja sztuki i wlasciwego dla niej rynku doby pandemii nalezy wziagé¢ pod

uwage rowniez takie przejawy ludzkiej kreatywnosci, ktére nie powstalyby w czasach
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pewnego jutra, dobrobytu i normalnosci. Pierwszy na mys$l cis$nie sie oczywiscie zbiér 100
nowel spisanych przez Giovanniego Boccaccia i wydanych jako Il Decamerone okoto roku
1473. Pamietamy rowniez Dzume Alberta Camus, ktérej paraboliczny charakter umozliwit
wykorzystanie figury epidemii jako zla, ktére niszczy ludzi i prowokuje nowe zlo, ale
i popkulturowa papke pandemicznych armagedonéw kina klasy B. Od czasu popularyzacji
Sredniowiecznego Danse Macabre, az po wspolczesne konteksty i trendy wystawiennicze
eksploatujace iScie turpistyczne estetyki, pesymizm, zlo, chorobe i wreszcie zaraze.
Amalgamat, zlozony z punkowej estetyki wylansowanej przez Malcolma McLarena,
przemieszanej ze wspolczesnymi przejawami wystawiennictwa sztuki wysokiej, w ktérej juz
samo pojecie epidemii zostatlo okreslone jedna z najlepszych metafor wspoétczesnej kultury,
jest dla ludzi epoki ponowoczesnej naturalnym srodowiskiem. Nie dziwi zatem fakt, ze
w polu wspodlczesnych sztuk wizualnych mamy tak wiele inicjatyw artystycznych
zwigzanych z zagadnieniem epidemii. Ostatni czas stat si¢ jednak, z powodéw oczywistych,
prawdziwym rajem dla tego rodzaju aktywnosci. Warto przytoczy¢ tylko niektére z licznych
inicjatyw, takie jak: projekt i wystawa pn. Art in The Time of Plague (koordynowany przez
Matgorzate Wrzesniak w ramach dzialalnosci badawczej i kulturotwoérczej UKSW),
Ogolnopolski konkurs plastyczny Pandemia. Sztuka w czasach zarazy (realizowany przez
Fundacje Pinata i MKiDN), éwiczenia i spotkania kontemplacyjne zatytutowane Kontemplacja
w czasach pandemii (proponowane przez Muzeum Sztuki Nowoczesnej w Warszawie), czy tez
projekt Pocztowka z domu (organizowany przez Galerie Salon Akademii i ASP w Warszawie),
ktérego byltem wspélpomystodawca, wraz z prof. Pawlem Nowakiem i prof. Jerzym
Porebskim.

Juz w pierwszych dniach lockdownu, wprowadzonego na terenie Polski 12 marca tego
roku, czué byto niedosyt rozméw, kontaktéw, spotkan i artystycznego fermentu, ktéry na co
dzieri bywa moze nuzacy, jednak bez niego nie sposéb funkcjonowaé zadnemu Srodowisku
artystycznemu czy akademickiemu. Po kilku, niezobowiazujacych rozmowach
telefonicznych z prof. Pawlem Nowakiem z Wydzialu Grafiki ASP w Warszawie poczulem,
ze chce on w jaki$ sposéb zareagowaé wobec biezacej sytuacji. Podobne wrazenie sprawiat
rowniez prof. Jerzy Porebski z Wydzialu Wzornictwa ASP w Warszawie, ktéry podczas
naszych dlugich rozméw wyrazal co prawda ogromny strach przed utrata tempa zycia
zawodowego, ale i nadzieje na nowa poglebiona, globalna refleksje nad zagrozeniami dla
kultury ale i dla cywilizacji w ogdle. Pierwszy impuls i sygnat dla wspélnotowego dziatania
artystycznego wyrazony przez Pawla Nowaka spowodowal w nas tzw. burze mézgéw i na
bazie jego pierwszych mysli, w drodze dyskusji, stworzyliSmy zakres pojeciowy
i artystyczny przyszlego projektu. Projekt zakladal wspélnotowo-kolektywne dziatanie
artystyczne w obrebie szeroko rozumianego s$rodowiska Akademii Sztuk Pieknych
w Warszawie i innych zaprzyjaznionych érodowisk tworczych. Celem miato by¢ odwotanie

sie do solidarnej postawy artystycznej wobec globalnej kryzysu zwigzanego z pandemia
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SARS-Cov-2 i jej konsekwencjami. Wobec Owczesnej sytuacji epidemiologicznej,
gospodarczej stagnacji i wyczuwanej, zblizajacej sie wielkimi krokami recesji gospodarczej,
a takze zatrzymania dziatan instytucji kultury, chcieliémy pobudzi¢ srodowisko artystyczne
i zacheci¢ je do wspolnego spotkania na polu sztuki. ByliSmy swiadomi, ze kazda pandemia
ma charakter demokratyczny i dlatego sztuka powinna przywréci¢ wiare w mozliwosci
wspollnych dziatari, ktére poza zapisem biezacej sytuacji moga postawié istotne ze
spolecznego punktu widzenia pytania, a takze pobudzi¢ wole walki w tym niedogodnym
i nieprzyjaznym cztowiekowi czasie. PlanowaliSmy, aby artysci bioracy udzial w projekcie
stworzyli prace matego formatu (A5 - 14,85x21 cm), nawiazujace do kart okolicznoéciowych
badz tradycyjnych pocztowek, ktére przesylane pod postacia cyfrowa wprost z domoéw
i pracowni artystow mialy stworzy¢ wirtualng, ogélnodostepna kolekcje na stronach ASP
w Warszawie i Galerii Salon Akademii. Zalozenie to zostalo zrealizowane i w domenie
asp.waw.pl zostala powolana do Zzycia strona internetowa?, ktéra stala sie wirtualng
platforma calego projektu. Majac nadzieje na =zniesienie lockdownu i obostrzen
epidemiologicznych zaplanowaliémy, ze w najblizszym, mozliwym czasie oryginaly prac
w zadanym formacie A5 lub ich wydruki zostang wyeksponowane w Galerii Salon
Akademii na monumentalnej, stosownej do calego projektu, purystycznej i lapidarnej
ekspozycji. Przesylane, przez zaproszonych do wspétpracy artystéw, prace mogly by¢
wykonane w dowolnych technikach: rysunkowych, malarskich, graficznych, cyfrowych,
fotograficznych, kolazu i innych, za$ jednymi warunkami i ograniczeniami formalnymi
mialy by¢ format i dwustronnosé (awers i rewers) oraz, w miare mozliwosci, brak trzeciego
wymiaru (wzgledy ekspozycyjne).

Stworzony przez nas projekt miat ideowo nawigzywac do tzw. Communication art
oraz demokratycznej wspdlnoty idei, a takze do spotecznej funkgji sztuki, w ktéra ja sam
wierze o wiele bardziej niz w sztuke bazujaca na dekoracji, propagandzie, dworskich
gustach czy schlebianiu upodobaniom maluczkich. Podczas tworzenia szkieletu
koncepcyjnego projektu Pocztéwka z domu obcy nam byl réwniez model definiowania sztuki
jako autoterapii, cho¢ znana skadinad terapeutyczna funkcja sztuki, w tej sytuacji nie
pozostawala do konica bez znaczenia. Biorac pod uwage niezbywalne konteksty
historycznych juz inicjatyw i wydarzen, takich jak: Sztuka poczty, Galeria Walizkowa? - tak

znamienna dla trudnych lat 80., zadanie badawcze pod tytulem 713694 realizowane przez

2 https:/ /pocztowkisalonakademii.asp.waw.pl/, (dostep: 02.09.2020).

3 Inicjatywa czasu stanu wojennego polegajaca na wystawianiu w mieszkaniach i pracowniach
artystow matych, kameralnych prac mieszczacych sie w walizce. Inicjatorem tego rodzaju pokazéw
byl Marek Sapetto, ktéry otworzyl pierwszy pokaz tego cyklu 9 grudnia 1983 roku w swojej pracowni,
przy Al. Wojska Polskiego w Warszawie.

4 Zadanie badawcze realizowane na Wydziale Malarstwa ASP w Warszawie, ktérego wynik
upubliczniony zostal na wystawie pt. 71369 w Galerii EL w Elblagu w czerwcu 2011 roku. Wartos¢:
71369 byla wynikiem pomnozenia wymiaréw pudeltka, stuzacego do przesylek pocztowych, ktére
uczestnicy projektu i wystawy otrzymali do samodzielnego, twdrczego zagospodarowania.
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zespot pracownikéw Wydzialu Malarstwa ASP w Warszawie, wystawy Male jest pigkne5, czy
dziatanie p.n. List® z maja biezacego roku nawigzujace do akcji Tadeusza Kantora” i biezacej,
polskiej sytuacji politycznej, chcieliéSmy wpisa¢ Pocztowke z domu w tradycje wspélnotowych
dziatann artystycznych, ktérych celem byla i jest budowa teraZniejszosci i przysztosci na
przekor niesprzyjajagcym okolicznosciom. Z drugiej strony, biorgc pod uwage chocby
doswiadczenia cyklicznej inicjatywy wystawienniczej pt. Imago Mundis, chcieliémy, podobnie
jak Fondazione Benetton Studi Ricerche, spotkac¢ artystyczne mikro$wiaty poszczegélnych
twoércow, aby wykaza¢ ich jednostkowy potencjal, a takze mozliwosci, jakie daje ich
spotkanie i wzajemne odziatywanie.

Od samego poczatku pracy nad Pocztowkq z domu zalezalo nam, aby w naszym
projekcie wzieli udzial zaréwno studentki i studenci ASP w Warszawie, jak i wszyscy jej
pracownicy badawczo-dydaktyczni, a takze dydaktycy oraz pracownicy techniczni
o artystycznym potencjale. Ponadto zaprosilismy do wudzialu w projekcie réwniez
absolwentki i absolwentéw naszej uczelni, a takze wszystkie artystki i artystéw bliskich
naszemu $rodowisku, wspétpracujacych z nim i je wspierajacych. Tak tez sie stalo i po
kilkudniowym, poczatkowym zastoju przez pierwsze dni trwania projektu nasze
repozytorium pocztéwek w postaci strony internetowej zaczelo sie zapeinia¢ kolejno
nadsylanymi kartami. Do korica wrzednia br. nadestanych zostalo ponad 550 pocztéwek,
ponad 450 autoréw, z ktérych zdecydowana wiekszos¢ zawiera awers i rewers. Czes¢é
z nadestanych przez uczestnikéw projektu kart to komunikaty czysto wizualne, niektére
opatrzone zostaly dopowiadajacym tytulem a jeszcze inne zawieraja klarowny i logiczny,
badZ poetycki komentarz stowny. Niektorzy z artystow zdecydowali przesta¢ wiecej niz
jedna pocztéwke, co swiadczy o ich realnej potrzebie komunikacji i wyrazenia si¢ poprzez
udzial w projekcie.

Przygladajgc si¢ zestawowi ponad 500 sztuk pocztéwek nie trudno wylowié istotne
dla artystycznego mainstreamu nazwiska. Swiadczy to przede wszystkim o potencjale, jaki

zawarty byl w zalozeniach projektu. Wsréd twoércoéw, ktoérzy przestali swe karty pocztowe

SWystawa autorstwa Ryszarda Winiarskiego i Emilii Bohdziewicz z 1984 roku, zrealizowana w
warszawskiej galerii Zapiecek. Na wystawie zgromadzono prace malego formatu artystow polskich i
zagranicznych.

¢Akcja performatywna autorstwa: Marty Czyz (kuratorki i krytyczki), Magdy Dragowskiej, Michata
Frydrycha, Karoliny Grzywnowicz, Kuby Rudziniskiego, Julii Minasiewicz, Jana Mozdzynskiego, Yulii
Krivich, Weroniki Zalewskej oraz Pawta Zukowskiego, z 6 maja 2020 roku. List adresowany byt do
Sejmu RP.

7 Happening autorstwa Tadeusza Kantora ze stycznia 1967 roku polegajacy na przeniesieniu
monumentalnego listu z urzedu pocztowego przy ul. Ordynackiej do galerii przy ul. Foksal. List
adresowany byt do Pana X z Galerii Foksal.

8 Imago Mundi to kolekcja prac zaméwionych i zebranych przez Luciano Benettona podczas jego
podrézy po calym Swiecie, z udzialem dobrowolnej i niedochodowej pracy uznanych
i wschodzacych artystow z calego $wiata. Kazdy z nich tworzy dzielo, ktérego jedynym
ograniczeniem jest format 10x12 cm, przyczyniajac sie w ten sposéb do powstania tej niezwyklej
kolekji.
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wylowié¢ mozna réwniez prace wysoko wykwalifikowanej kadry badawczo-dydaktycznej
Akademii Sztuk Pieknych w Warszawie i pracownikéw naukowych innych jednostek
naukowych z Polski ale i z zagranicy. Sa wséréd artystow bioracych udzial w naszej
inicjatywie i tacy, ktérzy tworza szeroko rozumiane tzw. srodowisko artystyczno-naukowe,
to absolwenci naszej uczelni, przyjaciele i twoércy, ktérzy od lat wspieraja tego rodzaju
dziatania. Mamy wreszcie wéréd naszych uczestnikéw studentki i studentéw, czyli
najistotniejszy z punktu widzenia uczelni, a takze ze wzgledu na spoleczny charakter
projektu, element calej inicjatywy. To najmiodsze pokolenie twoércow bedzie za kilka lat
czescig elity kulturalnej Polski, Europy i $wiata. To oni stworzg podwaliny nowej kultury,
opartej zapewne o nowe technologie i niezrozumialy dla nas jezyk. W tym miejscu pojawia
sie¢ takze edukacyjny i wychowawczy charakter Pocztowki z domu jako projektu
partycypacyjnego, w ktérym artysta staje sie zarazem odbiorca. To, w jaki sposob
najmtodsze obecnie pokolenie wcieli w Zycie i w sztuke idee solidarnosci i wspélnoty zalezy
w duzej mierze od nas i dlatego dzialania takie jak Pocztowka z domu powinny by¢
promowane przede wszystkim wséréd tworcéw, ktérzy sa na poczatku swej artystycznej
drogi.

Dedykowana, nadsytanym cyfrowo pocztéwkom, strona internetowa przypomina
nieco wyszukiwarke grafiki, lub portale w rodzaju Pinterest czy Instagram. Ten celowy,
a zarazem mimowolny zabieg $§wiadczy o naturalnej potrzebie katalogowania i konfrontacji
mikro-§wiatéow proponowanych przez poszczegélnych twoércéw. Swiat juz dawno stal sie
globalng wioska, stad spotkania niewspdimiernych niejednokrotnie filozofii i estetyk
traktujemy jako sytuacje naturalng, na bazie ktérej budujemy wartosci wspélne dla catej,
szeroko rozumianej kultury. Poszczegélne pocztéwki prezentowane na stronie internetowej
s tak rozne, jak rézne sa Sciezki wspoétczesnych sztuk wizualnych. Projekt Pocztowka z domu
nie zakladat zadnej cenzury czy weryfikacji nadsylanych kart, bo opierat si¢ na zaufaniu do
srodowiska i wierze w wysokie umiejetnosci i kwalifikacje artystow bioracych w nim udziat.
Dlatego w tym zbiorze znajdziemy zaréwno prace publicystyczne, krytyczne,
formalistyczne, satyryczne, narracyjne, abstrakcyjne i takie, ktére swobodnie mieszaja
wymienione idiomy. Warto zwrdéci¢é uwage, ze pluralistyczny i zarazem demokratyczny
charakter pokazu wynika m.in. z kolejnosci nadsylanych pocztéwek i nie jest on poddany
zadnemu warto$ciowaniu, a jedynym pozaartystycznym kryterium oceny poszczegélnych
pocztéwek moga by¢ tylko nazwiska tworcoéw, ktére towarzysza pocztowkom. Na uwage
zastuguje rowniez fakt, ze w ponad pét tysiecznym zbiorze mamy takze do czynienia
z szerokim wachlarzem uzytych mediéw artystycznych. Pojawiaja sie¢ tu bowiem prace
fotograficzne, graficzne, malarskie, rysunkowe, a takze stricte cyfrowe, ktérych charakter
techniczno-technologiczny zostal podporzadkowany narzuconym ograniczeniom formatu.
Jako ciekawostke nalezy réwniez odnotowac fakt, Ze w ramach odgérnych ograniczer

poradzili sobie réwniez rzezbiarze, przesytajac fotografie o charakterze dokumentalnym czy
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tez dokumentalno-artystycznym, ktére przedstawiajg ich prace. Mamy wséréd nadestanych
pocztéwek réwniez takie, ktére w naturalny sposéb wpisuja sie w modus operandi tworcéw
bliskich poezji konkretnej. W pracach tych stowo ulga autonomizacji i wyizolowaniu
z kontekstow jezyka i sam uklad typograficzny wydaje sie by¢ najistotniejszym elementem.
Zdecydowana czes¢ prac w bogatym katalogu zostata wykonana w kontekscie pandemii i do
niego sie odwoluje zaréwno pod wzgledem formy jak i treéci, jednak sa réwniez i takie
pocztéwki, ktére powstaly co prawda w ostatnim czasie, jednak sa naturalng kontynuacja
drogi artystycznej obranej przez ich twércow. Mamy i takie karty, ktore sg raczej
dokumentacja prac powstalych w czasie nieco odleglejszym od ostatnich miesiecy spowitych
kwarantanng i spoleczng izolacja. Wskazuja one, w mym przekonaniu, ze twoércy, ktérzy
z istotnych zapewne powodéw, nie zdecydowali sie przesta¢ prac wykonanych specjalnie na
potrzeby projektu, czy tez prac powstalych w ostatnim czasie, chcieli solidarnie
wspottworzy¢ projekt i da¢ Swiadectwo wspolnoty wobec czasu, w jakim przyszio nam
wszystkim zy¢ i tworzyé. Sa wreszcie wéréd pocztowek i takie prace, ktére trudno
traktowac jako dzieto sztuki, bo sa raczej sygnatura artysty, gestem solidarnosci, aktem
wspoéluczestnictwa, mrugnieciem okiem do widza, czy nawet dowcipem, ktéry jest nam
wszystkim tak bardzo potrzebny, zwlaszcza w ostatnim czasie.

Pocztowka z domu miala by¢ projektem, ktéry z jednej strony otworzy srodowisko
Akademii Sztuk Pieknych w Warszawie na $wiat zewnetrzny, za$ z drugiej strony miafa
spowodowaé przenikniecie do jego wnetrza twoércow, ktérzy na co dzierh funkcjonuja na
dalekich antypodach $wiata artystycznego, z dala od srodowisk akademickich. To, co przede
wszystkim udalo sie w naszym dzialaniu to wypelnienie kryterium zakladanej skali
i rozmachu projektu, ktéry zmaterializuje sie pod postacia duzej wystawy w Galerii Salon
Akademii w listopadzie biezacego roku. Pawel Nowak, jako pomystodawca i jeden
z tworcow projektu, a zarazem dyrektor galerii wraz z jej zespotem planuja wydrukowaé
wyeksponowaé wszystkie nadestane pocztéwki w postaci monumentalnego fryzu,
okalajacego wnetrze galerii. Wystawa tuz, tuz a stan pandemii jak trwal, tak trwa.
ZdazyliSmy sie juz niestety oswoi¢ i przyzwyczai¢ do ograniczeni spolecznych, pewnych
formut izolacji. Lada moment zapomnimy, ze moze by¢ inaczej. Najwazniejsze jednak,
bysmy nie zapomnieli, Ze nasza sita polega na byciu razem, solidarnym tworzeniu kolejnych
projektéw artystycznych i poczuciu wspélnoty, bez ktérego Pocztéwka z domu nigdy nie
dosztaby do skutku i nie zatoczyla tak szerokich kregéw. Projekt ten mial by¢ bowiem
poczatkiem, kamieniem wrzuconym do wody, wokét ktérego powstale w ten sposéb kregi

obwioda nasze artystyczne i pozaartystyczne uniwersum.
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Abstract: The British social researcher Margaret Canovan is nowadays considered to be one of the
most important classics of the sociological concept of populism, especially thanks to two works on this
subject regarding Populism and The Peoples. Undoubtedly, the division of populism, proposed by the
author, into agrarian and political populism has become the canon of the interpretative allocation of
the meanings of the concept of populism. Canovan with great reliability presents the links between
populist mobilization of the masses and their disappointment with social functions of political elites,
presenting in her writing this dichotomy as a constant component of populism (Canovan, 1981, pp. 9,
139, 297). Reading more carefully Canovan, however, I could not help the impression that the author
in her analyses is not entirely objective and even misinterprets the concept of populism. This text is
therefore an attempt at some critical interpretation of the ideas proposed by the author. Appreciating
the author's huge and unquestioned contribution to the discourse on populism, I also wanted to
capture the imperfections of this way of thinking about populism as a social phenomenon. This is
important because Canovan imposed a certain interpretative framework, stimulating the discourse on
the subject of populism on the one hand, and giving it negative connotations above all and showing it
as a destructive force. Avoiding in her analyses the presentation of positive functions of populism, she
led to the consolidation of one-sided interpretations of the phenomenon, hence my voice is also an
attempt to show the positive social functions of populism.

Keywords: Margaret Canovan, populism, the social functions of populism, reactive populism,
emancipatory populism, social elites, mobilization of the masses, people, citizens, sovereigns, nation,
democracy

Abstrakt: Brytyjska badaczka spoteczna Margaret Canovan uznawana jest wspoélczes$nie za jedna
z najwazniejszych klasyczek socjologicznej koncepcji populizmu, zwlaszcza dzieki dwém dzietom
tej tematyki tyczacym tj Populism oraz The Peoples. Bezsprzecznie takze zaproponowany przez autorke
podzial populizmu na populizm agrarny i polityczny stat si¢ kanonem interpretacyjnej alokacji
znaczen koncepcji populizmu. Canovan z duza rzetelnoscia przedstawia powigzania pomiedzy
populistyczng mobilizacja mas a elitami spolecznymi, ktére w sa motorami powstania
populistycznego resentymentu, bedacego nastepnie transferowanymi w powszechng mobilizacje
mas (Canovan, 1981, s. 9, 139, 297). Czytajac uwazniej Canovan nie moglem jednak oprze¢ sie
wrazeniu, iz autorka w swoich analizach nie jest do korica obiektywna a nawet dezinterpretuje
koncepcje populizmu. Niniejszy tekst jest zatem proba pewnej krytycznej interpretacji koncepcji
zaproponowanych przez autorke. Doceniajac ogromny a zarazem niekwestionowany wktad autorki
w dyskurs tyczacy populizmu, chcialem zarazem uchwyci¢ niedoskonatosci tego sposobu myslenia
o populizmie jako fenomenie spotecznym. Jest to o tyle istotnym, iz Canovan narzucila pewne ramy
interpretacyjne pobudzajac z jednej strony dyskurs tyczacy problematyki populizmu z drugiej
nadajac mu przede wszystkim negatywne konotacje i ukazujac tenze jako sile przede wszystkim
destruktywna. Unikajac w swoich analizach ukazania pozytywnych funkcji populizmu doprowadzita
wiec do utrwalenia jednostronnych interpretacji zjawiska, stad glos moj jest zarazem préba ukazania
pozytywnych funkgji spotecznych populizmu.

Slowa kluczowe: Margaret Canovan, Populizm, spoleczne funkcje populizmu, populizm reaktywny,
populizm emancypacyjny
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Populism has again become a subject of keen interest among social scientists, as it is
increasingly used as a tool for communication between the masses and the elites (Eatwell,
Goodwin, 2018, p. IX). However, I do not intend to focus strictly on the reasons for the
renewed popularity of populism in this text, but to show that we should again consider the
very definition of the phenomenon. It can only be useful to undertake further deeper
analyzes regarding the reasons for the renewed importance of populism as a tool of social
communication. At the same time, I believe that in this regard, a second look at the classic
interpretation proposed by Margaret Canovan is a necessary step taken in order to make
future attempts to diagnose the current situation. That is why, in this article, I would like to
take a critical look at the writings of Canovan, one of the most renowned and influential
researchers on populism. I want to do it because I believe that, despite the enormous
undisputed influence of this author on the discourse of populism, it is necessary to look at
her achievements in a critical way, showing where, in the opinion of the author of this text,
Canovan makes mistakes in the interpretation of the issue. In a broader context, I would like
to investigate whether there is, and to what extent, something that should be tentatively
called the democratic potential of populism. Regardless of the political connotations and the
forms of its classification, it seems that the thesis about the purely pathological connotation
of populism as a simplifying marginal social narrative in contemporary discourses can no
longer be sustained. In other words, populism is no longer seen only as an anomaly, as so far
has been perceived by many authors, but it becomes or even one can risk the claim that it has
become one of the most important tools of political communication and is gaining great
importance as a communication norm. Nevertheless, in public perception and academic
discourse, it is still difficult to find a balanced debate on populism. Populism is treated only
as a style of political action, with an additional negative conotations. The current scientific
discourse and its reception contributed to this understanding of the issue. This article is
therefore an author's voice showing the need to undertake a new extensive study of
populism, not only as a style of political action but also as a social ideology with its unique
characteristics.

To present my argument in the most coherent way, I would like to return at the
beginning to the definition challenges related to the interpretation of populism.

By definition, Latin noun Populus-people used in the context of modern times
already have pejorative connotations, because the key category of populism, the
aforementioned people, is now, at least partly, a disparaging category. It should also be
noted that there is a clear difference in the understanding of the terms people and citizens,
and in the colloquial understanding the people are a rather simplifying and at the same time
ambiguous category of description. This is connected with the historical meaning of the

terms people and citizen.
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In pre-modern times, when the public sphere did not yet exist or it took a repre-
sentative form (Habermas, 1992, p. 10-11) the discourse was conducted within the power
elite that exercised absolute control over public affairs, the people were a category used to
define broad social strata that had no impact on the fate of the state. What's more, according
to Michael Billig, the masses did not identify with the state, and their awareness of their
place and social role was extremely limited (Billig, 1995, p. 53-54).

Along with general social progress and the development of the public sphere, initially
bourgeois and then civil, the category of citizen (consciously participating in the life of the
community, having knowledge of their rights and obligations resting on it) began to displace
the category of people, to whom pejorative connotations were increasingly being assigned.
As a consequence, the latter more and more acquired the semantic features of the former
antonym. It is true that even the romantic notion of the people or peoples had positive
emancipatory connotations, but over time the pejorative expressions superseded those
positive ones. Looking at both categories today, it is easy to grasp this difference at the level
of defining and imposing forms of understanding of the concepts themselves.

The etymological dictionary defines a citizen as a member of the society of a given
country, a permanent resident of some area. Citizenship by definition suggests universality
associated with belonging to a certain community (Borys, 2005, p. 378). More specifically,
following the dictionary, we can define citizenship as "nationality combined with certain
rights and obligations set out by the law of a given country" (Uniwersalny Stownik Jezyka
Polskiego, Tom 3, 2003, p. 65). and the very concept of citizenship as "taking into account the
good of the country and the obligations incumbent on its citizens." (Uniwersalny Stownik
Jezyka Polskiego, Tom 3, 2003, p. 65) On the other hand, the term people impose many
contradictory interpretational possibilities. The definitive people, according to the dictionary,
include: "working layers of society, rural population, ethnic group, [...] masses, crowds,
lieges, peasants, servants, tribe, nation, society, citizens, subjects, residents (cities, countries,
etc.), faithful followers of religion, in the old days males, diminutively folk peoples” (Borys,
2005, s. 291). Such a broad terminological definition allows for a comprehensive, and as
previously noted, often contradictory use of the term. Narrowing the definition of the
people, the dictionary describes it as follows: "layers of society made up of wage labor,
primarily workers and peasants, formerly mainly of rural population" or as "human
community, crowd, people"(Uniwersalny Stownik Jezyka Polskiego, 2003, s. 679).

The above definition shows one significant definition feature of the people as
a descriptive category. Low social and cultural competences are allocated to it mainly due to
statistically low education and, which is associated with the above, low social status
resulting from this fact. Workers, peasants or rural population in general perception as
group allocation categories are not associated with the elitist status, on the contrary, these

categories are located at the bottom of the so-called ladders of social prestige.
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It's similar in principle with the definition of democracy- demos cratos - the rule of
the people, although in the latter case the people have now been replaced by the category of
citizens and more generally with concept of citizenship, and this is precisely so as not to give
the defined concept negative connotations. One usually returns to the category of people's
rule at a time when, in political arguments, one wants to discredit the importance of
democracy as a political system, in this particular case showing its immaturity.

The category of the people itself has never been completely defined, although, as
Margaret Canovan notes, two contradictory interpretations have been allocated to it since
Roman times (Canovan, 2008, p. 20-22). On the one hand, the people are identified with the
descriptive category of the so-called commune, plebs, clearly pejorative and referring to it as
a discrediting category. In this interpretation, the people are synonymous with
thoughtlessness, mass, a crowd deprived of independent initiative, and used by politicians
to legalize their power (ibidem, p. 21). On the other hand, the people are identified with the
sovereign and the concept of citizenship. In this case, consideration of people is an integral
element of reflection on democracy as a political system and the will of the people as a
guarantor of the legalization of power (the people as a sovereign) in democratic systems
(ibidem, p. 21).

As the author herself writes:

“The ambiguity of the concept of populus is clearly visible in a short fragment of
speech [...] in which Cicero easily passes between the inclusive, intergenerational meaning of
the word and the meaning relating to the crowd of plebeians standing in front of him in the
forum” (ibidem, p. 21).

The author's short remark in the footnote to her mainstream considerations reveals
definition challenges related to the lack of specificity of the concept of the people / populus
itself and the possibility of its different, sometimes even opposing interpretations, which
largely influenced also future conflicting allocations of this concepts.

Elsewhere, the author clarifies this dialectical distinction of Roman populus
meanings. Quoting the historian Moses I. Finley, she notes that the Latin word populus, like
the Greek demos, coincides in meaning (ibidem, p. 88). Both also have a double
interpretative connotation. On the one hand, Greek demos meant a general public, but on the
other it was a simple people, commonplace, and poor. Similarly for Latin populus. Populus
was defined on the one hand as the general public, that is, as Finley explains: a group of
citizens "raised above slaves, women and inhabitants of foreign origin" (Finley, 2000, p. 10).
on the other, "in republican Rome, populus [...] meant plebs, which his aristocratic superiors
despised and feared” (Canovan, 2008, p. 88).

The author notes three main reasons for fearing the commune:

First: since the people are poor, they can easily be stirred up by demagogues.
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Second: because the people are "foolish and stubborn," they are irrational and tend to
turn into a mob.

Third: the populist leader could have encouraged the establishment of tyranny
(Canovan, 2008, p. 85-86).

It should be noted that the convergence or even semantic identity of both concepts,
that is of Greek demos and Latin populus, is, however, marginalized by the author. At most,
she focuses on the definition of demos, already described by Aristotle, which, in his view,
means on the one hand the general public but on the other those "poor opponents of the
rich", i.e. the majority opposed to the social elite (Arystoteles, 2004, pp. 113;119; 123).

In her narrative, however she sharpens above all and transfers to contemporary
descriptions the dichotomy presented by the author of Politics, in this case using the Latin
populus to support her theses. Here, however, the dichotomy of meanings is already
omitted. As a consequence, populus ceases to be identified with the general population and
the Aristotelian description of the excluded (poor) against the privileged (elite) will be the
dominant subject of her analysis.

In populus, the author sees above all a threat to social order, while also more or less
consciously discrediting its positive functions, which, in my opinion, are extremely
important for discussions about populism today. These are among others: the possibility of
an affirmatively used aggregation of social discontent of the discredited majority and the
possibility, thanks to grassroots social activities, to repair some malfunctioning mechanisms
of social equilibrum. Ultimatelly, Canovan avoids treating populism as a marker of social
sentiment and the marker of stability of political systems, which is neutral by nature, and
sends certain signals that politicians should interpret as some kind of cautionary signals
suggesting the need to revise the political course or even to review certain paradigms.

For this, however, a positively marked relation to the category of people would be
needed, i.e. showing people as a general public capable of making conscious political choices
and not just treating them in terms of discredited masses usually used by demagogues of
various authority to achieve political benefits, more or less destructive for social life.

Populus (people) or, to clarify the Roman populus, Romanus (Roman people) has,
whether we like it or not, two dialectically different descriptive features that will influence
later attempts to define the term in a definitive way. Unilateral showing of the destructive
potential of populism, and at the same time disregarding its positive functions of corrective
influence on the social system, puts populism among the social diseases, discursively
discriminating against its emancipatory potential.

The author, citing British historians Andrew Lintott (Lintott, 1999) and Fergus Milar,
(Millar, 2002) writes that in Rome (times of the Republic - P.D.) in which power was divided

among elected consuls, the Senate and the people's assembly, aristocratic power contenders
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had to seek the support of the people represented by the people's assembly and acting as
representativeness of Roman citizens (Canovan, 2008, p. 21).

Populus represented broad social masses from peasant classes to the middle class and
included free citizens of Rome [including urban poverty (plebs urbana)] who were deprived
of the possibility of rapid social advancement, although they had a significant impact on the
state's policy. As Millar points out, the people's assembly was an important element of
exercising power because of the role of Tribuni Plebis (people’s assembly) in the political life
of the community (Millar, 2002, p. 10). Millar even believes that an open public debate based
on the conciliatory principle of deliberation and reconciliation of community matters can be
seen as one of the few examples of democracy in action, moreover a more important but less
remembered pattern (Millar, 2002, p. 11).

Populus / people, especially those of the late Roman republic described by Millar,
was largely dependent on populares, i.e. politicians who, as the author notes, "ostentatiously
earned their friendship and played on the emotions of the crowd"(Canovan, 2008, p. 21).

Canovan adds that a little later began to identify populus with the commune (plebs),
which already included all the lower social strata. Therefore, the people began to be
associated with the excluded layers(ibidem, p. 21).

It is largely thanks to the manipulative activities of populares that the descriptive
definition of the people / populus remained synonymous with mindless masses, easily
manipulated by simple tricks of sophisticated social actors deriving from this naivety the
legitimacy of their political actions. Often, these masses were also connotated with the
commune and the commune with the people e.g. in the works of Gustaw Le Bon (Le Bon,
2006).

Until modern times, in attempts to define the phenomenon, one can find, as one of
the distinguishing features of populism, the element of demagogic crowd manipulation.
Canovan notes, however, in another publication that populism can be considered as
a transitional stage between the pre-democratic societies characterized by subjective
perception of social reality, and sometimes the emergence of modern systems of
representative democracy. Still, due to its specificity, populism is for the author a meeting of
politically discredited elites with the masses at their disposal (Canovan, 1981, p. 139). In this
case, the elites, just like in Roman times populares act as initiators of social activities, and the
masses are a tool for them to exert political pressure.

The later historically defining of populism as a social phenomenon owed a lot to
Roman traditions. Especially thanks to the ambiguous (as to the intention and role) of social
function of the so-called populares, that is- a Roman politicians gaining the favor of the
crowds with catchy and usually not fulfilled political promises in later praxis. By using the
crowds to achieve certain particular benefits, they did not take into account the interest of

the general public but only personal egotism. This custom of Rome's widespread search for
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support among the lower strata, often naive and lacking in knowledge and ability to
rationally assess the situation, had an impact on the pejorative, in fact, assessment of the
populus and its subsequent identification with the commune.

As I mentioned before, the concept of the people was also identified with the concept
of the people as a sovereign and the concept of citizenship. In the latter case, however, the
very concept of the people and their interpretation is crucial for understanding Canovan's
narrative. The title of her book: - The People may refer to the concept of conscious citizenship,
community identification from ethnic to national to supranational as well as, as Canovan
notes, those universalizing humanity (Canova, 2008, p. 10-11). However, Canovan makes
many simplifications or even misinterpretation of the facts to then use those to support her
narrative.

A good example of the interpretation difficulties facing the author is described
briefly, in the author's book, the democratic breakthrough in Central and Eastern Europe in
1989. In her considerations, Canovan refers to a bloodless revolution in East Germany in
1989 and the successive unification of East and West Germany into one state organism. Then
the protesters against the Erich Honecker regime chanted the slogan which Canovan
presented as, "we are the people,"(Canovan, 2008, p. 9) although the slogan of the
manifestation: "wir sind das Volk" - should be translated rather as "We are the nation".

It is true that the noun volk may have different interpretations, but in this particular
case it was clearly synonymous with the nation. However, her reflections on the essence of
"folk" slogans of 1989 rather obscure the image of the interpretation of the turn of 1989 than
contribute to it clarification. Let us remind that the noun volk can mean as folows: a): people
(Volk, Leute), b): nation (Nation, Volk) and c): common people (Mob, Podbel, Volk).
Unfortunatelly, Canovan insisted on the first interpretation, that is on vague definition of
the people.

Nevertheless, it should be noted that the protesters against the Honecker dictatorship
were meant to show that regardless of the artificial divisions imposed along with the
outcomes of World War II, Germany is still one nation and wants to unite Germany into one
state (Dejneka, 2016, pp. 362-363).

It should be mentioned here that, as is the case with this type of simplification, she
forgot to add that in addition to "wir sind das Volk", protesters against the communist
dictatorship in eastern Germany also chanted the slogan "Wir sind ein Volk", "We are one
people", i.e. "We are one nation." However, they did not want to show that they were
a common people or a plebs, but a national community, artificially divided politically, who
demanding through collective mobilization of reunification into one state organism
(Dejneka, 2016, p. 363). Therefore, despite the fact that the category of volk - people can be

interpreted in many ways, in this particular case the context of protests and political
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demands were important, and these clearly defined the goal of creating a single political
organism on the basis of common national identifications (Dejneka, 2016, p. 363).

However, there is another problem in this case related to the interpretation of this
type of activity. Protests in East Germany were massive and extended to many German cities
whose inhabitants crowded out onto the streets to participate in them, at the same time
giving rise to not only unification processes, but also the processes of rebuilding civil society
in Germany. Common people came out on the streets, dissatisfied with the fact that their
collective interest as the interest of the national community was discredited for decades and
the nation deprived of subjectivity. However, Canovan interprets the described process as
a populist revolution in which "the people took matters into their own hands" and voila
succeeded.

The question should be asked whether this interpretation would fit into the
interpretation of the phenomenon postulated as binding since Roman times, saying that,
tirstly, the discredited elites use the people to achieve their political goals, and secondly that
populism is a transitional stage from subjective to objective. In this particular case, it was the
people who opposed their elites, though in the final analysis it was the nation that went the
victorious path from subjective to objective treatment as the interest of the nation. The people
eventually became an independent sovereign of their freedom.

If one follows Canovan's interpretation, it should be noted that the "folk" of ordinary
people had enormous potential aggregating the emancipatory demands of the "people" who
carried out a democratic revolt against the elites, who in no way were willing to listen to the
voice of "their people." Ultimately, due to the pressure of the "people", elites transferred
power to them. In this case, the people proved to be a nation effectively demanded the right
of self-determination about their own fate. The people identified with the nation eventually
became a sovereign. This, in turn, led to unification and creation of the new political system
of the already unified state.

I described a case to show an interpretation problem hidden in Canovan's analyzes.
It is of such nature that certain social events described by inaccurate definitions show the
disproportionate words and their meanings to describe the studied reality. And this can
consequently lead to biased descriptions, as a result, even to discursive discreditation of the
meanings assigned to certain concepts. The solution seems to be using precise descriptions
that use terms that are clear as to their meaning.

It should be noted, however, that Canovan shows that already in the very naming in
English we are dealing with the need to constantly refine the definition of the people,
because, as the researcher writes, "the people embrace a whole range of meanings, many of
which are incompatible with others", adding, that "some senses are easy to translate into
other languages, others harder" (Canovan, 2008, p. 10). Refining her comments and referring

to the categorization of Menye and Surel in this regard (Mény, Surel, 2000), she states,
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however, that the three basic meanings of the English term have their equivalents in other
European languages. These meanings are of the following kind:

1. People are the same as a sovereign

2. the people are identical with the nation

3. People are the opposite of the ruling elite - this category can be identified with the
terms ordinary people or municipalities. In the latter case, allocating both of these meanings
to the Common People category (Canovan, 2008, p. 10). The third grouping of giving
meaning to the category of people proposed by Menye and Surel is also the main analytical
category of the book, hence postulated by the author and present since Roman times, and at
the same time a contradictory two-part interpretation of the common people category into
communes and ordinary people.

Focusing on this interpretative dichotomy Canovan largely omits the first two
categories of understanding the concept proposed in their classification, which in
consequence results in that her interpretation can in many cases be considered as
unauthorized or as mere over interpretation.

I have already mentioned the simplifying treatment of the convergence of meanings
of the words demos and populus, or even of the 1989 protests in East Germany, according to
the Canovan, a populist popular revolt and not a conscious leap of society seeing a historical
chance for unification. Defining societies in terms of the people as a sovereign or nation
brings with it one more challenge that should be noted at this time. Namely, the connotation
of the people with the whole society, i.e. the nation or with the sovereign, may in some cases
be clearly pejorative. This is how the category had been interpreted in Central and Eastern
Europe.

Political, social and economic dependence of the so-called the Eastern Bloc from
Soviet Russia after 1945 by introducing top-down economy systems, a system of real
socialism, various types of mutual assistance systems such as the Warsaw Pact or the
Council for Mutual Economic Assistance, in addition to measurable social and political
consequences, it also gave new meanings to the category of people and has become
synonymous with the imposed order. For example, the new name given by the Russian
occupier for the Republic of Poland, i.e. the name People's Republic of Poland, which the
ideologists of the new state intend to emphasize the social inclusiveness of a new political
formation and the break of tradition as well as political continuity with the pre-war Polish
state and its representation in exile instead of the intended connotation people with
sovereign and nation evoked diametrically opposite connotations. The Polish People's
Republic was connoted with a sovereign not accepted by the nation, and imposed by the
authorities and a regime imposed from above, which the nation must resist. Apart from the
facade, usually insignificant clichés, the hidden dictatorship of the Soviet Union was

imposed by force. These negative connotations of the people with a false sovereign and
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misinterpretation of the category of the nation were common throughout the so-called
Eastern Bloc. As the example above shows, allocating categories of people to broader
community identifications or defining a sovereign can also be problematic, and the
instrumentally used category of people has created an additional important negative
interpretation of this category.

Returning, however, to several exemplifications discussed by Canovan, it can be
stated that the French Universal Declaration of Human and Citizen Rights refers to the
concept of a sovereign, similarly to the American Declaration of Independence, and in both
cases an additional interpretative layer is imposed on these two basic interpretations,
i.e. nation. The UN declaration of human rights universalizes the category of the individual.
Admittedly, Canovan draws attention to this by talking about the extent of the interpretation
fields of the categories of people in the introduction to her book, going beyond the
categorizations of Menye and Surel. She notes, inter alia, that: "within the English-language
discourse, the formation of the subject of interest in modern democratic politics was strongly

influenced by the fact that" people " also refers to human beings as such, individuals in
general." (Canovan, 2008, p. 10). Nevertheless, Canovan herself rather tends to the third
category of understanding of the concept of the people and this is even abused by her. She
does not seem to fully recognize the linguistic changes and the process that caused that
today the use of the category of people as a descriptive category at least nudges the mouse
and one could say that it is even pejorative or even unauthorized. Therefore, ultimately, the
people are rather in the author's descriptions being seen as this category that evokes rather
negative or very blurred definitions interpretations.

It should be mentioned however, that Canovan also sees the emancipatory potential
of populism, noting that in some circumstances populism may not be interpreted as a threat
to democracy, but as an authentic radical form . This can happen when democracy as
a system is widely accepted, but there is also a widespread feeling that its standards are not
being respected (Canovan, 1981, p. 172). Even though, the author is extremely skeptical in
the development of this positively marked interpretative scenario and, apart from indicating
such theoretical possibility, she practically does not present arguments in support of it.
Although the author indicates that such an actor acting within the democratic framework of
action may be "social movements", but these "are notoriously fluid [...] their duration in time
is enabled not by organizational form but by maintaining collective identity after political
activity weakened "(Canovan, 2008, p. 159), therefore, the long-term effect of these effects on
the system is usually unpredictable. She draws however attention to the fact that what
distinguishes populism from democracy is the representativeness of the latter, and the
radical form of democracy bypassing the legal procedures characteristic of securing
parliamentary democracy systems is simply a threat to them (ibidem, p. 104). The necessary

condition postulated by Canovan for democratic affiliations of populism, i.e. its application
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as so-called a radical form of democracy in stable democratic systems is not as obvious as the
author would like.

A good example of this ambiguities are contemporary political or social revolutions
that accept various forms of pressure on anti-democratic systems in their actions. For
example, the populist revolt in East Germany described by Canovan (Canovan, 2008, p. 153,
160). (and in the broader context of the transformation in Central and Eastern Europe in
1989) was not an attempt to exert political pressure on a democratic system but on an
authoritarian one.

Nevertheless, the author must be right that populism can and / or is, however, as the
author emphasizes many times, a dangerous tool and skillfully used politically instead of the
expected change for the better, it can confirm the status quo. In support of his thesis,
Canovan gives examples of populist dictatorships or the introduction of undesirable changes
due to the wider public interest through the use of populist rhetoric. In this case, the rhetoric
of "majority voice" imposed by ideologists become an uncritical tool for publicizing beliefs
contrary to the democratic understanding of social participation (Canovan, 1981, p. 13).
Canovan, however, does not display the positive features of the phenomenon. She does not
specify in her work too precisely of one of its definitive features that may affect its
affirmative assumptions. It is about the feature of populism, which is its definitive property,
i.e. the fact that populism appears as a reaction to marginalization, improper consideration in
political practice, or even exclusion of the interest of the majority (differently formulated
depending on the situational context) by the elites, who, for various reasons, usually
perceived by the discredited majority as the particular interests of the elite, do not want to
take those interests into account. Populism is therefore the reaction of the majority (taking
various forms) to discredit its vital interests.

Canovan identifies the majority with everyone who does not form an elite (Canovan,
2008, p. 83), so her dichotomous division is essentially simplistic. In addition, populism is
above all, according to her a threat to representative democracy (ibidem, p. 104). Contesting
the democratic safeguards developed by democracy systems over its development, such as
representativeness, tripartite division of power, minority rights, a legislative process that is
spread over time, populism is, in her opinion, an attempt to push through participatory
democracy the characteristic of the late Roman Republic such as public debate or direct
pressure, today, in societies whose level of specialization is much higher than in the societies
of the ancient world. However, Canovan does not interpret populism as a warning signal, in
other words the proverbial litmus test, showing the irregularities of social life that need
correction. Even if such a correction occurs, it consists in destabilizing the social system and
will not restore its lost stability. Good intentions, but poorly applied actions are a 'recipe' for
a social catastrophe and this understanding of populism prevails in Canovan reflection on

populism. Canovan is consistently sticking to this one sided interpretations and in
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consequence discrediting in any way the positive connotations and social functions of this
phenomenon.

In my opinion, however, populism as a social phenomenon has another invariable
defining feature. It is the abovementioned general opposition to social processes that create
anomalies or even pathologies that affect the functioning of the system. One should look at
them and take corrective action. It can be, for example, a clearly defined opposition against
the social status quo, against social underdevelopment and its consequences, rapid social
change outside the framework of accepted changes, or opposition against social or political
elites that do not represent communities (i.e. us citizens) defined here as a majority.

It must be admitted, however, that the author is partly right in drawing a pessimistic
picture of the phenomenon, especially regarding the categories of populism she proposed,
i.e. reactionary populism or populism of politicians. Admittedly, these categories in many
places are convergent or even identical and rather obscure the entire definition process
rather than make it more transparent. On the other hand, however, it has repeatedly
happened that attempts to correct the functioning of social systems destabilized them and
did not restore their lost stability of functioning. For example, the instrumental use of Italian
dissatisfaction after the outbreak of World War helped Mussolini to take power in Italy, and
in the face of the great crisis of the late 1920s and 1930s, the social masses brought Hitler to
power. In both cases, the reference to the unifying slogans of unity and national cohesion
above class divisions were used by cynical demagogue leaders to seize all power and
authorize social systems. Also contemporary right-wing populism, which is often the
reaction of a social group dissatisfied with the current state of affairs, looking for easy
solutions to the problem without asking about its causes, connotes a negative perception of
the phenomenon in social discourse. This is the case, for example, with German Pegida and
its anti-immigration rhetoric looking for easy solutions and clear lines dividing us - the
community and their - strangers, without asking about the structural sources of the
migration challenge (Dejneka, 2016, pp. 362-363).

Therefore, one should ask again how to read Canovan? The answer is simple and is
this - critically. Talking into consideration all above presented argumentation author of this
article concludes that although Canovan present one important site of dialectical

interpretation of the phenomena unfortunately she biases on another.
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Abstrakt: W artykule podjeto zagadnienie dotyczace interpretacji Dziennika kwarantanny Tomasza
Burka. Autor interpretuje w nim szeroko rozumiang filozofie postmodernistyczng jako chorobe
zagrazajaca wspolczesnemu S$wiatu. W artykule opisano semantyke tytulu, znaczenie tytulowej
kwarantanny i recepcje utworu w srodowisku literackim oraz przyczyny nalozenia ,tabu” na osobe
twércy. Omoéwiono sposoby wartoSciowania literatury przez Tomasza Burka, ich teologiczny
i aksjologiczny wymiar, cenionych i krytykowanych przez niego pisarzy i jego zwiazki z filozofig
personalistyczng.  Finalnie  opisuje = stosunek  krytyka do  przedstawicieli  szkoly
dekonstrukcjonistycznej.
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